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Od redakcji

Minat juz rok od czasu, kiedy zostala opublikowana adhortacja
papieza Franciszka Amoris laetitia (8 kwietnia 2016 roku). Dokument
ten, bedacy owocem Synodu Biskupéw na temat rodziny, rozpoczyna-
ja tytutowe sfowa ,, Rado$¢ mitoéci”, ktére wskazuja na jego zasadniczy
temat — milo$¢ przezywang w rodzinach. Pomimo licznych oznak kry-
zysu malzenstwa dostrzegamy, Ze pragnienie zycia rodzinnego jest stale
obecne w sercach ludzi nam wspdlczesnych. Milo$¢ przezywana w ro-
dzinach jest wielkim skarbem nie tylko dla matzonkéw i ich dzieci,
ale takze dla Kosciola i spoleczenstwa, dla ktorych dobre funkcjonowanie
tej najwazniejszej komorki spotecznej jest fundamentem prawidlowego
rozwoju. Wielos§¢ zagrozen, ktére wspoltczesnie utrudniaja zycie rodzi-
nom, nie moze jednak zaciemnia¢ pigkna i dobra rozwijajacej si¢ mifo-
$ci, z drugiej za$ strony, nie powinno takze koncentrowaé naszej uwagi
jedynie na tym co negatywne.

Podejmujac temat: Rodzina wobec wyzwan wspétczesnego Swiata, ni-
niejsze wydanie ,,Sympozjum” pragnie przyczyni¢ si¢ do podkreslenia
pigkna milto$ci malzenskiej, jak tez do ukazania radosci plynacej ze wza-
jemnego oddania malzonkéw i z wychowania dzieci. Rodzina wciaz pozo-
staje Srodowiskiem, gdzie mozna odnalez¢ rados¢ i prawdziwe szczedcie.

Dzigkujac wszystkim za pomoc w przygotowaniu niniejszego wyda-
nia ,,Sympozjum’, chcialbym przekaza¢ informacj¢ o nawigzaniu wspoét-
pracy z kolejnymi bazami tekstéw naukowych (CEJSH oraz CEEOL).
Ufam takze, Ze zmiany w ukfadzie naszego periodyku naukowego utat-
wig korzystanie z publikowanych tekstéw. Wszystkim czytelnikom zycze
owocnej lektury.

ks. Leszek Poleszak SCJ
redaktor naczelny
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ks. Mieczystaw Ozorowski
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

PIEKNO MILOSCI MALZENSKIEJ
W SWIETLE AMORIS LAETITIA

THE BEAUTY OF CONJUGAL LOVE
IN LIGHT OF AMORIS LAETITIA

Abstrakt

Niniejsze opracowanie prezentuje temat piekna mitosci matzenskiej na
podstawie adhortacji apostolskiej papieza Franciszka Amoris laetitia. Na
wstepie zauwazamy, ze wspolczesny zsekularyzowany $wiat wypacza po-
jecie miloéci, co prowadzi do powaznych zaburzen w funkcjonowaniu
malzenstwa i rodziny. Ojciec $wiety Franciszek w swoim nauczaniu stara
sie przede wszystkim ukaza¢ pozytywna stron¢ milosci malzenskiej tak,
aby sami malzonkowie zaangazowali si¢ w odkrywanie jej glebi i rézno-
rakich aspektow, ktore nie sg widoczne na pierwszy rzut oka. Malzonko-
wie w codziennych prostych i zwyczajnych gestach uwidaczniaja mitos¢,
jaka Chrystus mituje swéj Kosciol. Milos¢ rodzi si¢ ze spojrzenia na druga
osobe, ktore wywoluje podziw i zasmakowanie w cennej wartosci drugie-
go czlowieka. Milos¢ pozwala dostrzec kochanego cztowieka jako osobe.
Rados¢ mitosci odnawia sie i dojrzewa po wspolnym doswiadczeniu cier-
pienia, trudu i zmagania. Wspodlna droga malzenska oznacza przejsicie przez
rézne etapy rozwoju mitosci, ktére wymagaja ,wielkodusznego daru z sie-
bie” (AL 220). Papiez Franciszek przypomina, ze milo$¢ potrzebuje czasu,
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ktory matzonkowie musza wygospodarowaé do wlasnej dyspozycji. Mito$é
bowiem dojrzewa pomimo ograniczen i niedoskonalosci poprzez ofiarny
wysitek i poswiecenie. Mlodzi ludzie powinni sie odwazy¢ zawrze¢ niero-
zerwalny zwigzek malzenski, ktory stanowi ochrone i narzedzie do dojrze-
wania do mitosci. Milos¢ matzenska charakteryzuje sie rowniez uczuciem
przyjemnosci i namietnoscig seksualng. Ojciec $wiety Franciszek w na-
uczaniu o znaczeniu plciowoéci czlowieka idzie za $w. Janem Pawlem II,
swoim poprzednikiem. Kosciot odrzuca wypaczenia seksualne i erotycz-
ne, ale nie lekcewazy samej seksualnosci ani nig nie pogardza. Kryzysy
malzenskie sg czescig dramatycznego pickna milosci malzenskiej. Kosciol
poprzez kaplanéw i odpowiednio przygotowane osoby moze towarzyszy¢
duchowo matzonkom w kryzysie, tak aby odnalezli oni i odnowili pier-
wotng milo$¢, ktdra ich potaczyta w jeden zwigzek.

Stowa kluczowe: papiez Franciszek, mito$¢ matzenska, piekno mitosci, sek-
sualnos¢, dojrzewanie do mitosci, dialog matzenski

Abstract

The present study presents the theme of the beauty of conjugal love on the
basis of the apostolic exhortation of Pope Francis Amoris laetitia. We note
that modern secularized world distorts the notion of love, leading to se-
rious disruptions in the functioning of marriage and the family. Pope Fran-
cis strives above all to show the positive side of conjugal love. Spouses in
everyday simple and ordinary gestures reveal the love that Christ loves his
Church. Love is born of a look at the other person, which provokes admi-
ration and taste in the precious value of another person. Love lets you see
aloved one as a person. Joy of love renews and grows after a shared expe-
rience of suffering, effort and struggle. The common married way is to go
through the various stages of the development of love that require ,,gen-
erous gift of self” (AL 220). Pope Francis reminds us that love needs time
that the spouses must find at their disposal. Love grows in spite of lim-
itations and imperfections through sacrificial effort and sacrifice. Young
people should dare to conclude an inseparable marriage that provides pro-
tection and a tool for the development of love. Conjugal love is also cha-
racterized by feelings of pleasure and sexual passion. Pope Francis in tea-
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ching about the importance of human sexuality goes behind St. John
PaulIl, his predecessor. The church rejects sexual and erotic perversion but
does not disregard sexuality itself nor disdains it. Marriage crisis are part of
the dramatic beauty of conjugal love. The Church through priests and pre-
pared persons can spiritually accompany the spouses in crisis so that they
find and renew the original love that has brought them into a single union.

Keywords: pope Francis, conjugal love, beauty of love, sexuality, maturity
for love, marriage dialogue

Wstep

Wspolczesny zsekularyzowany §wiat wypacza pojecie mitosci,
co prowadzi do powaznych zaburzen w funkcjonowaniu malzenstwairo-
dziny'. Ko$ciét ustami papieza Franciszka przypomina o tradycyjnym na-
uczaniu w odniesieniu do definicji milosci i jej realizacji w codziennym
zyciu. Bog stworzyt czlowieka z mitosci i jednoczesnie powotal go do
milosci. Cztowiek posiada pochodzacg od Stworcy zdolno$¢ mitowania
innych?. Jednoczesnie czlowiek jest najdoskonalszym stworzeniem zy-
jacym na ziemi. Jest on, jako jedyny, obdarzony rozumem i wolng wolj.
Kazdy cztowiek jest rowniez stworzony na obraz i podobienstwo Boze:
»Stworzyl wiec Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl:
stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27). Jednoczesnie ojcowie II So-
boru Watykanskiego przypominaja, ze cztowiek jest jedyna istota, ktora

' Por. T. BIERNAT, P. SOBIERAJSKI, Mlodziez wobec malzeristwa i rodziny. Raport
z badat, Torun 2007; L. Dyczewski, Wyobrazenia mlodziezy o malzenistwie i rodzinie. Po-
miedzy tradycjg i nowoczesnoscig, Lublin 2009; N. Hipsz, Spoleczne oceny alternatyw Zycia
matzeriskiego, ,Komunikat z badan CBOS” 2013 nr 32; K. KaAMINSKI, Malzeristwo i rodzina
w Swiadomosci nupturientow. Studium socjologiczne, Lublin 2015 (mps pracy doktorskiej);
J. Kozax, Dzieci postmoderny? Studium socjologiczne nad religijnoscig studentéw, Sando-
mierz 2014; A. KWAK, Wspdlczesny Swiat zmian - alternatywy dla matzeristwa, w: E. Paprzyc-
ka, J. Czernecka (red.), Kobiety i mezczyzni w ,,postrodzinnym” swiecie, 16dz 2014, s. 5-19.

2 Por. K. WoLskt, Nazaret - Zrodto swigtosci, Lomianki 2001, s. 70.
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Bog chcial stworzy¢ ze wzgledu na niego samego’, a inne byty zostaly
stworzone, aby byty dla niego pomoca*.

Poczatek zycia ludzkiego zakorzeniony jest w mifosci, ktdra jest zro-
dfem i celem jego egzystencji. Na ziemi tylko czlowiek jest ,,zdolny do
poznania i milowania swego Stwdrcy”. Nikt inny poza czlowiekiem nie
jest zdolny do dania Bogu Stwdrcy odpowiedzi wiary i mitosci oraz nikt
inny nie zostal powotany do przymierza z Nim®. Tylko czlowiek jest zdol-
ny do wejscia w misterium osobowej wspdlnoty mitosci z Bogiem i in-
nymi ludZmi. Milo$¢ Boza jest bezwarunkowa, wieczna i nieodwotalna.
Nie zwaza ona na ludzkie stabosci i grzechy: ,,Ukochatem cie odwiecz-
ng miltoscig” (Jr 31,3).

W zyciu ludzkim milo$¢ nabiera szczegolnego charakteru, poniewaz
czlowiek zostal stworzony jako mezczyzna i kobieta (por. Rdz 1,26-27).
Podzial na mezczyzne i kobiete jest dobry i chciany przez Boga’. Oboje sa
réwni w swej godnosci i powolani do wspdlnoty mitosci®. Juz papiez Jan
Pawel II przypominat, ze Bog, stwarzajac cztowieka na swoj obraz i po-
dobienstwo, wpisat w cztowieczenstwo powotanie do mitosci i do wspol-
noty oraz do odpowiedzialnosci za nia’. Wpisujac w serce czlowieka Mi-
tos¢, wytyczyt mu droge do szczesliwego i spelnionego zycia na ziemi.
Mitos¢ jest podstawowym prawem, zasada i wartoscig kazdego czlowie-
ka, nie tylko tego wierzacego w Boga. Psycholodzy wskazuja, ze cztowiek
potrzebuje milosci, aby prawidlowo si¢ rozwijac i osiagnac dojrzala oso-
bowos¢. Wielki autorytet w zakresie psychoanalizy, Erich Fromm, napisat:
»Bez mitosci ludzko$¢ nie moglaby istnie¢ ani jednego dnia”'. Podobnie

nauczal $w. papiez Jan Pawel II: ,,cztowiek nie moze zy¢ bez milosci™'.

* Por. SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele Gaudium
et spes, Rzym 1965 (dalej: KDK), 24.
* Por. KDK 12, 24, 39.
> KDK 12.
¢ Por. Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994 (dalej: KKK), 357.
7 Por. JaN Pawet II, List apostolski Mulieris dignitatem, Rzym 1988 (dalej: MD), 6.
¢ Por. KKK 369.
° Por. Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, Rzym 1981 (dalej: FC), 11.
10 E. FrROMM, O sztuce mitosci, Warszawa 1972, s. 31.
1 FC 10.
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Réznorodnos¢ pici jest rozumiana jako dar, ktéry daje cztowiekowi
mozliwos¢ szczegolnego udziatu oraz zaangazowania w dziele stworczym
Boga. Mito$¢, jako motyw i zrédto stworzenia, jest potrzebna cztowieko-
wi takze w przekazywaniu Zycia kolejnym pokoleniom. W swoim zamy-
sle Bog powolat cztowieka do mitosci i tylko jemu samemu dat do niej
prawo. Trudno sobie wyobrazi¢ osobe, ktéra by zrezygnowata dobrowol-
nie z tego prawa i daru'’. Milosé¢ jako dar jest pielegnowana i rozwijana
w relacji z drugim czlowiekiem. W sposéb szczegdlny powinni o ten dar
zadba¢ malzonkowie. Mezczyzna i kobieta powinni zwraca¢ szczegdlng
uwage na relacje mifosci, ktéra ich faczy, i rozwijac¢ ja w sposéb integral-
ny. Picknie o tym pisal Karol Wojtyla w ksigzce Mitos¢ i odpowiedzial-
no$¢é: ,Milos¢ nigdy nie jest czyms gotowym, czyms tylko ‘danym’ ko-
biecie i mezczyznie, ale zawsze jest rownoczesnie czyms$ ‘zadanym. (...)
Milo$¢ poniekad nigdy nie ‘jest, ale tylko wcigz ‘staje si¢’ w zalezno$ci
od wkladu kazdej osoby, od jej gruntownego zaangazowania. Zaangazo-
wanie to opiera sie na tym, co jest ‘dane, dlatego te przezycia, ktore maja
swe oparcie w zmyslowej i naturalnej uczuciowosci kobiety czy mezczy-
zny, stanowig tylko ‘tworzywo mitosci”’. W dobie sekularyzmu relacja
milosci sprowadzona zostala do poziomu cielesnej relacji, podbudowa-
nej emocjonalnym kontekstem. Jest to powazne wypaczenie i niezrozu-
mienie pierwotnego powotania do miltosci. Nawet gdy we wspodtczesnej
popkulturze moéwi sie czasem o duchowosci, jest to duchowo$¢ bez oso-
bowego Boga. Papiez Benedykt X VI jest nazywany papiezem mitosci, po-
niewaz uczynit ja mottem swego pontyfikatu. Takze matzonkom przypo-
minal on o wielkim Zrédle Mitoci, ktore bije w Trdjcy Przenaj$wietszej.

Mito$¢ malzenska jest wzajemnym osobowym darem, ktéry pole-
ga rowniez na odpowiedzialnosci za drugg osobe. Przenika ona i obej-
muje wszystkie obszary codziennego zycia chrzescijaniskich matzonkoéw,
prowadzac ich droga uswigcenia'®. Milo$¢ jest rozumiana jako dar Bozy
i w kontakcie z Bogiem jest ona rozwijana i umacniana. Ko$ciét w tym

12 Por. . BAJDA, Rodzina miejscem Boga i cztowieka, Lomianki 2005, s. 29.

1 K. WojytYra, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 69.

! Por.]. HADRYS, Rola mitosci Boga i blizniego w procesie uswigcenia w encyklice ,, Deus
caritas est”, ,Teologia i Moralno§¢” 1(2006), s. 117-119.
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wzgledzie proponuje poglebienie zycia duchowego i sakramentalnego
matzonkdéw. Jest to tradycyjna i skuteczna droga, potwierdzona wielowie-
kowym doswiadczeniem i §wiadectwem zycia wielu §wietych malzonkéw.

Papiez Franciszek w oryginalny sposéb kontynuuje nauczanie swo-
ich wielkich poprzednikéw $w. Jana Pawta II i Benedykta XVI. W po-
synodalnej adhortacji Amoris laetitia odwoluje si¢ szczegélnie czesto
do nauki o malzenstwie jako communio personarum oraz o teologii cia-
ta $w. Jana Pawta II"*. Mozna powiedzie¢, ze idzie jego $ladem, prezen-
tujac swoje oryginalne ujecie, zawarte w zaskakujacych obrazach. Oj-
ciec $wiety Franciszek stara si¢ przede wszystkim ukaza¢ pozytywna
strone mitosci matzenskiej tak, aby sami malzonkowie zaangazowali si¢
w odkrywanie jej glebi i réznorakich aspektow, ktore nie s3 widoczne
na pierwszy rzut oka. Milosci malzenskiej poswigcony jest caly czwarty
rozdzial adhortacji (Mitos¢ w matzenstwie), chociaz ciekawe mysli znaj-
dziemy takze w innych czesciach tego dokumentu. Papiez zreszta zaty-
tulowal swoje posynodalne przestanie Amoris laetitia, co znaczy rados$¢
milodci. Dodal réwniez podtytut O milosci w rodzinie. Mozna powie-
dzie¢, ze cale papieskie oredzie traktuje o milosci malzensko-rodzinnej,
ktora jest kluczem do zrozumienia malzenstwa i do ostatecznego sukce-
su i efektywnos$ci tej instytucji. Chociaz ostatnie synody o rodzinie trak-
towaly o sprawach trudnych, od strony koscielnej i duszpasterskiej, sta-
rajac sie znalez¢ jakie$§ rozwigzania kryzysu rodziny i malzenstwa, oraz
probowaly zaprezentowac jakie$ rozwigzania integrujace ludzi zyjacych
w sytuacjach nieregularnych z Kosciotem, to wydaje sig, ze papiez Fran-
ciszek na wszystkie te bolaczki ma tylko jedna odpowiedz: autentyczng
milos¢, ktdra jest prawdziwym lekarstwem na wszystkie bolaczki'®. Nie

1> Por. K. WojTYLA, Rodzina jako communio personarum. Préba interpretacji teolo-
gicznej, , Ateneum Kaptanskie” 66(1974), s. 347-361; TENZE, Rodzicielstwo a communio per-
sonarum. Maltzenistwo a rodzicielstwo, ,,Ateneum Kaptanskie” 67(1975), s. 17-31; TENZE,
Propedeutyka sakramentu matzeristwa, ,, Ateneum Kaplanskie” 50(1958), s. 20-33. Kardy-
nal K. Wojtyla powrdcit do tej tematyki juz jako papiez Jan Pawel IT w serii katechez: Mez-
czyzng i niewiastg stworzyl ich (Rzym 1980), a rozwinal w adhortacji apostolskiej Familia-
ris consortio. Temat ten podjat réwniez w Liscie do rodzin Gratissimam sane (Rzym 1994).

' Por. G. BARTH, Sakramentalnos¢ matzeristwa w relacji do Eucharystii, ,Studia Teo-
logii Dogmatycznej” 2(2016), s. 68.
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mozna glosi¢ ewangelii malzenstwa i rodziny bez mitodci. Laska sakra-
mentu malzenstwa w istocie udoskonala mitos¢ matzonkéw'”. Niestety
stowo mifos¢ jest jednym z czesto uzywanych i naduzywanych'®. Ojciec
$wiety Franciszek komentuje obszernie Hymn o mitosci przekazany nam
przez $w. Pawta w Liscie do Koryntian (1 Kor 13,4-7). Aplikuje on stowa
apostofa do wewnetrznej sytuacji kazdego malzenstwa i rodziny'®. Mitos§¢
przenika wszystkie wymiary Zycia malzenskiego. Ma ona ksztalt ducho-
wego i ofiarnego zjednoczenia woli, ktére zawiera w sobie czulo$¢ przy-
jazniinamietno$¢ erotyczng. Potrafi jednak przetrwaé pomimo osfabie-
nia uczu¢ i namietnosci®.

1. Piekno powszedniej mitosci matzenskiej

Dla Franciszka milo$¢ matzenska nie jest jakas wzniosla rzeczywisto-
$cig o charakterze mistycznym, ktéra mozna opisywaé w dostojnej ter-
minologii teologicznej lub filozoficznej. Jest to co$ prostego i pieknego,
co przynosi codzienng rado$¢ i otwiera na szerokie horyzonty przyjem-
nosci?'. Oczywiscie widzi on gleboki symbolizm milosci matzenskie;.
Dzieki Duchowi Swietemu jest ona odzwierciedleniem nierozerwalne-
go przymierza miedzy Chrystusem a ludzkoscig. Potwierdza on i kon-
tynuuje tradycyjne nauczanie przekazane nam przez $w. Jana Pawla II*
Malzonkowie w codziennych prostych i zwyczajnych rzeczach uwidacz-
niaja milos¢, jakg Chrystus miluje swoj Koscior™.

17 Por. KKK 1641.

18 Por. FRANCISZEK, Adhortacja Amoris laetitia, Rzym 2016 (dalej: AL), 89.

' Por. AL 90-119.

% Por. AL 120.

2 Por. AL 126.

2 Naturalne elementy malzenstwa: mito$¢, wylacznos¢ i nierozerwalnosé, cielesnosé,
akt woli, nie s jedynie warunkami przyjecia sakramentu, ale stanowig istotna strukture
znaku sakramentalnego. Por. FC 94; C. RYCHLICKI, Sakramentalny charakter przymierza
matzeniskiego, Ptock 1997, s. 361.

% Por. AL 121; R. BARTNICKL, Nauka Jezusa o nierozerwalnosci matzeristwa w Mk 10,1-12,
~Warszawskie Studia Teologiczne” 1(26) (2013), s. 26. ,,Z kolei mito$¢ maltzonkéw ma inne
wartoéci symboliczne: z jednej strony, jest to swoiste odzwierciedlenie Trojcy Swietej.
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Franciszek nie martwi si¢ wzniostoscig mitos$ci matzenskiej, ale nie-
pokoi go to, ze z biegiem lat traci ona na swoim dynamizmie, ze zaprze-
paszcza swdj pierwotny niepokdj, ktéry twdrczo popycha malzenstwo
do przodu. Tymczasem ,Wspolny taniec z energia mlodej milosci, ta-
niec z tymi oczarowanymi oczyma, ku nadziei, nie moze ustawa¢”**. Na-
rzeczenstwo i pierwsze lata malzenstwa charakteryzuja si¢ dynamizmem
»zaczynu drozdzy’, ktéry pozwala spojrze¢ w dal ponad ograniczenia,
sprzeczno$ci i konflikty. Mitos¢ rozwiewa wszelki niepokdj i prowadzi
do rozwoju. Mitos¢ daje nadzieje, ktora zacheca do dobrego zycia chwi-
la obecna, przez co umacniamy si¢ i przygotowujemy na przyszlosc¢>.
Niestety wielu mlodych ludzi jest dzi$ przeniknietych kulturg tymczaso-
wosci, a ta nie pozwala rozwijac si¢ i dojrzewa¢ milosci, ktoéra pozosta-
je nadal staba i niezdolna do zaakceptowania malzenstwa®. Franciszek

Tréjca Swieta jest bowiem pelng jednoscig, ale w ktérej znajduje sie réwniez réznica.
Ponadto rodzina jest znakiem chrystologicznym, poniewaz ukazuje bliskos¢ Boga, ktory
dzieli zycie czlowieka, jednoczac si¢ z nim we Wcieleniu, Krzyzu i Zmartwychwstaniu: kaz-
de z matzonkdw staje sie «jednym ciatem» z drugg osobg i ofiarowuje siebie samego, aby
dzieli¢ je w pelni z druga osoba az do konca. Podczas gdy dziewictwo jest znakiem «escha-
tologicznym» Chrystusa Zmartwychwstalego, to malzenstwo jest znakiem «historycznym»
dla tych, ktérzy podazaja po ziemi, znakiem Chrystusa ziemskiego, ktory zgodzil si¢ z nami
ztaczy¢ i dal samego siebie az po dar swojej krwi” (AL 161). Por. FRANCISZEK, Dwoje w jed-
nym, Katecheza (2 kwietnia 2014 r.), ,LOsservatore Romano”, wyd. polskie, 5(2014), s. 37.

# AL 219.

» Por. AL 219.

% ,Konsultacje poprzedzajace dwa ostatnie synody ujawnily rézne przejawy «kul-
tury tymczasowosci». Mam na mysli, na przyklad, szybko$¢, z jaka ludzie przechodza
zjednej relacji uczuciowej do innej. Sadza, ze mitos¢, tak jak w sieciach spotecznoéciowych,
mozna podlaczy¢ lub odlaczy¢ na zadanie konsumenta i réwnie szybko zablokowa¢. My-
$le rowniez o leku, jaki budzi perspektywa stalego zaangazowania, obsesji na punkcie cza-
su wolnego, o relacjach, ktdre obliczajg koszty i korzysci i sa utrzymywane jedynie wow-
czas, jesli sa Srodkiem, aby zaradzi¢ samotnosci, aby zapewni¢ ochrong lub zyskac jakas
ustuge. Na relacje uczuciowe przenosi sie to, co dzieje si¢ z przedmiotami i srodowiskiem:
wszystko mozna wyrzuci¢, kazdy uzywa i wyrzuca, marnotrawi i niszczy, wykorzystuje
i wyciska jak dlugo stuzy. A potem: zegnaj!” (AL 39). Por. AL 124; A. SKRECZKO, Kultura
zZycia rodzinnego i maizeriskiego we wspolczesnym kontekscie spotecznym, w: Rada Nauko-
wa Konferencji Episkopatu Polski, Kosciét w zyciu publicznym. Teologia polska i europej-
ska wobec nowych wyzwat, t. 2, Lublin 2004, s. 293-305.
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wzywa narzeczonych, aby nie dali si¢ pochtona¢ pozorom oszczgdnosci,
ekonomii oraz spoteczenstwu konsumpcyjnemu. W zyciu liczy si¢ tylko
milto$¢, umocniona i uswiecona przez faske?.

Mitos¢ rodzi sie ze spojrzenia na druga osobg, ktére wywoluje po-
dziw i zasmakowanie w cennej wartosci drugiego czlowieka. Zachwyt
i doswiadczenie estetyczne nie muszg by¢ zwigzane z atrakcyjnoscia fi-
zyczng czy psychologicznym urokiem. Mito$¢ pociaga za sobg zasma-
kowanie, podziw i docenienie w drugim tego, co pigkne i $wiete, nawet
wowczas, gdy ten drugi jest stary, chory i pozbawiony atrakcyjnosci zmy-
stowej. Mito$¢ (caritas) przejawia sie przez troske i szacunek do drugie-
go, wyrzekajac sie egoistycznego pragnienia posiadania, ktére jest cha-
rakterystyczne dla spoleczenstwa konsumpcyjnego®. Milos¢ pozwala
dostrzec kochanego czlowieka jako osobe nawet wowczas, gdy stat si¢
on nieprzyjemny, agresywny lub irytujacy. Klopoty i kryzysy pojawiaja
sie wowczas, gdy przestajemy patrzec i podziwia¢. Milos¢ otwiera oczy
i pozwala zobaczy¢ oraz podziwia¢ ukochang osobe¢”. Papiez Franciszek
przypomina, ze rado$¢ podziwiajacej mitosci jest przedsmakiem nieba®.
Malzonkowie powinni troszczy¢ si¢ o to, aby wzbudzi¢ w partnerze ra-
dos¢ zachwytu. Przynosi ona pocieszenie i jest wyrazem troski o dobro
ukochanej osoby®'. Rado$¢ mitosci odnawia sie i dojrzewa po wspdlnym
doswiadczeniu cierpienia, trudu i zmagania®.

¥ Por. AL 212.

% Por. AL 127.

» To wlasnie wyrazajg pewne pretensje i narzekania, jakie daje si¢ stysze¢ w rodzi-
nie: «M6j maz na mnie nie patrzy, wydaje sie, ze dla niego jestem niewidzialna», «Patrz na
mnie, prosze, gdy do ciebie méwie». «Moja zona juz na mnie nie patrzy, teraz ma oczy tyl-
ko dla swoich dzieci». «W moim domu nikogo nie interesuj¢, w ogole na mnie nie patrzg,
jakby mnie nie bylo»” (AL 128).

% Por. M. HEALY, MgzczyZni i kobiety sq w raju, Warszawa 2008, s. 93.

! Por. AL 129.

2 ,Malzonkowie, po wspdlnym cierpieniu i zmaganiach, moga do$wiadczy¢, ze bylo
warto, bo zyskali co§ dobrego, czegos si¢ razem nauczyli, albo dlatego, ze moga bardziej
doceni¢ to, co majg. Niewiele jest tak glebokich i $wigtecznych ludzkich rado$ci, jak wow-
czas, kiedy dwoje ludzi, ktérzy kochaja siebie nawzajem, razem zdobylo co$, co ich kosz-
towalo wiele wspolnego wysitku” (AL 130).
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2. Dojrzewanie mitosci matzenskiej

Wspolna droga malzenska oznacza przejscie przez rozne etapy roz-
woju mifosci, ktére wymagaja ,,wielkodusznego daru z siebie””. Wedlug
papieza Franciszka dar milosci z siebie dla innych jest istota duchowo-
$ci malzenskiej i rodzinnej*. Na poczatku jest fascynacja, ktora objawia
sie wzajemnym pozadaniem zmyslowym. Nastepnie spostrzega si¢ dru-
g3 osobe jako czes¢ swego zycia. Stad pojawia sie potrzeba ,,zasmakowa-
nia we wzajemnej przynaleznosci’*. Potem pojmuje si¢ mito§¢ matzen-
ska jako wspoélny projekt dwojga 0sdb, ktory uzdalnia do przedkladania
szczescia drugiej osoby ponad wlasne pragnienia i przyjemnosci. Mito$¢
matzenska jest wspolnym projektem dwojga ludzi, ktdry trzeba cierpliwie
budowac¢ razem kazdego dnia, stosujac cierpliwos¢, tolerancje i wielko-
dusznos¢ serca’®. Malzenstwo jest spostrzegane jako dobro dla spoteczen-
stwa. W stanie dojrzatym milo$¢ malzenska potrzebuje umiejetnosci ne-
gocjowania, ktora jest splotem wzajemnych daréw i wyrzeczen dla dobra
rodziny, tak aby wszyscy byli zwyciezcami®. Mito§¢ matzenska powinna
by¢ tez z natury swej otwarta na plodnos¢ i przekazywanie zycia®, zgod-
nie z tym, co nauczali $wieci poprzednicy Pawel VI i Jan Pawel II oraz
ojcowie II Soboru Watykanskiego®. Rados¢ mitosci malzenskiej uzdal-
nia do rozkoszowania si¢ i raczenia réznymi rzeczami przez cale zycie,
nawet wowczas, gdy odczuwanie przyjemnosci przygasa. Radosci milo-
$ci malzenskiej mozna doswiadcza¢ nawet w cierpieniu, starosci i nie-
dostatku, poniewaz ,,matzenstwo jest koniecznym polaczeniem radosci
i trudow, napiec i odpoczynku, cierpien i swobody, zadowolenia i poszu-
kiwan, klopotéw i przyjemnosci, zawsze na drodze przyjazni, ktéra po-

3 AL 220.

3 Por. A.J. SoBCzYK, Koncepcja duchowosci matzeristwa i rodziny w Swietle adhorta-
cji Amoris laetitia, ,Teologia i cztowiek” 3(35) (2016), s. 186.

3 AL 220.

% Por. AL 218.

37 Por. AL 220.

3 Por. AL 222.

¥ Por. KDK 16, 50; PAwWEL VI, Encyklika Humanae vitae, Rzym 1968 (dalej: HV),
10-14; FC 28-35; KKK 2370.
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budza matzonkdw, by troszczy¢ si¢ jedno o drugie: swiadczgc sobie wza-
jemng pomoc i postuge™.

Papiez Franciszek przypomina, ze mito$¢ potrzebuje czasu, ktory
malzonkowie musza wygospodarowa¢ do wlasnej dyspozycji: ,,Potrzeb-
ny jest czas, aby rozmawiac, aby obja¢ siebie nawzajem bez pospiechu,
aby dzieli¢ si¢ swoimi planami, azeby wystuchac¢ si¢ nawzajem, spojrzec
sobie w oczy, doceni¢, aby umocnic¢ relacj¢”*'. Nie moze temu przeszka-
dza¢ szalone tempo spoleczenstwa, zajgcia oraz praca*”. Nie moze to by¢
byle jaki czas spedzany razem, ale czas po$wiecony w bezinteresowny spo-
sob dla siebie nawzajem. Jest to czas, ktory powinien stuzy¢ uczeniu si¢
lepszej komunikacji. ,Bo kiedy nie wiadomo, co czyni¢ z czasem wspdl-
nym, ktére$ z malzonkéw moze w koncu szuka¢ schronienia w techno-
logii, wymysli inne obowiazki, bedzie szuka¢ innych ramion lub bedzie
ucieka¢ od niewygodnej intymnosci”*. Papiez Franciszek podpowiada
wrecz malzonkom proste gesty, ktére powinny sie sta¢ codziennym ry-
tualem. ,Warto zawsze rano pocatowac si¢ nawzajem, blogostawi¢ jedno
drugie wieczorem, czeka¢ na drugg osobe i powitac ja, gdy wraca, cza-
sami wyj$¢ razem, dzieli¢ sie¢ pracami domowymi”*. Nie ma w nich nic
nadzwyczajnego, nie ma tu jakiej$ specjalnej, nowej technologii. Widzi-
my tu raczej prostote spotkania, entuzjazm $wigtowania nawet matych
zwyciestw i okazji. Umiejetno$¢ swietowania odnawia energie mitosci,
ktéra uwalnia od szarzyzny zycia i wypelnia kolorami codzienny tryb by-
towania. Trzeba si¢ nieustannie uczy¢ cieszyc¢ si¢ z drobiazgdw, aby nie
zging¢ pod cigzarem nudy i monotonii.

Mlodzi ludzie powinni si¢ odwazy¢ zawrze¢ nierozerwalny zwigzek
matzenski, ktory stanowi ochrone i narzedzie do dojrzewania do mitosci.
Malzenstwo umacnia trwatos¢ i glebie zwiazku i pozwala wypelni¢ mi-
sje rodziny w spoleczenstwie. Zaslubiny wiazg si¢ z obowiagzkami, ktore

10 AL 126.

4 AL 224.

2 Por. B. HUDzIAK, Wspdtczesne zagrozenia duchowosci rodziny, w: T. B. Kulik (red.),
Wispélczesne zagrozenia zdrowia rodziny, Stalowa Wola 2002, s. 73-86.

4 AL 225.

4“4 AL 226.

19



ks. Mieczystaw Ozorowski

jednakze wyplywaja z milosci do drugiej osoby i wskazuja na przezwy-
ciezenie indywidualizmu oraz che¢ przynalezenia do drugiej osoby*.
Niewatpliwie wybor malzenstwa wiaze si¢ z pewnym ryzykiem i wyzwa-
niem, ktére wymaga odwagi przeksztalcenia dwdch drog w jedng az do
$mierci*. W codziennym dojrzewaniu milosci niezbedne s3 drobne ge-
sty i wielkoduszne stowa. Papiez Franciszek wielokrotnie powtarza, ze
niezwykle pomocne i niezbedne sa trzy stowa: prosze, dzigkuje, prze-
praszam®.

Ojciec $wiety Franciszek przypomina, ze milo§¢ malzenska, tak jak
wszystkie cnoty, jest przede wszystkim taska. Przypominanie o doktry-
nie i obowiazku mitosci nie przyczynia si¢ do jej rozwoju. Milo$¢ rosnie
poprzez radosne, hojne, delikatne i intensywne powtarzanie aktéw mi-
tosci na co dzien*. Niczemu dobremu nie stuzy fantazjowanie o mito$ci
idyllicznej i doskonatej. Niebianiska idea ziemskiej milosci nie istnieje.
Mitos¢ bowiem dojrzewa pomimo ograniczen i niedoskonatosci poprzez
ofiarny wysitek i poswiecenie. Idealne rodziny i malzenstwa istnieja tyl-
ko w propagandzie konsumpcyjnej reklamy*.

Niezbednym elementem rozwoju milosci matzenskiej i rodzinnej jest
prowadzenie dialogu, ktory umozliwia komunikacj¢ pomiedzy réznymi
osobami i pokoleniami. Wymaga to czasu i delikatnosci, wstuchania si¢
w druga osobe. Czgsto wspotmalzonek nie oczekuje zadnej rady, tylko
bycia wystuchanym. Chodzi o dostrzezenie probleméw drugiej osoby
i docenienie jej w tym, kim jest i co robi. Trzeba tez uczy¢ si¢ narzedzi

# Por. AL 131; R. SZTYCHMILER, Obowigzki matzeriskie, Warszawa 1999.

‘¢ Por. AL 132; Zobacz, co Papiez Franciszek mowi do matzonkéw, www.deon.pl/
slub/ceremoniaslubna/art,7,zobaczcopapiezfranciszekmowidomalzonkow.html (odczyt
z dn. 28.03.2017 r.). ,Mitoé¢ skonkretyzowana w zwigzku malzenskim, w obecnoéci in-
nych o0sob, ze wszystkimi zobowigzaniami wynikajacymi z tej instytucjonalizacji, jest
przejawem i ochrong owego «tak», ktdre wypowiada si¢ bez zastrzezen i bez ograniczen.
To «tak» oznacza powiedzenie drugiej osobie, ze zawsze moze ufac, iz nie zostanie porzu-
cona, jesli utraci atrakcyjnos¢, jesli bedzie miata trudnosci lub gdy pojawia sie nowe moz-
liwosci przyjemnosci czy egoistycznych intereséw” (AL 132).

¥ Por. AL 133.

“ Por. AL 134.

4 Por. AL 135.
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komunikacyjnych: sposobu méwienia, jezyka, opanowania emocji,
unikania moralizowania, napasci i ironii. Dialog opiera si¢ na mitosci,
ktéra pokonuje najgorsze przeszkody. Nie jest on gra konkurencji, ale
powinien prowadzi¢ do jednosci, zrozumienia i budowania na wspol-
nych warto$ciach®.

3. Piekno namietnej mitosci

Mitos$¢ matzenska charakteryzuje sie rowniez uczuciem przyjemno-
$ci i namigtnoscig. W ten sposob obejmuje ona swoim wyrazem calego
czlowieka z jego wladzami duchowymi, rozumem, sfera psychikiiuczug,
okreslanych stfowem seksualnos¢. Symbolika tej mitosci w odniesieniu
do Boga tkwi w jej totalnosci — naucza papiez Franciszek®. Nazywa on
ten wymiar mifo$ci namigtnoscia, ktora jest rowniez darem Bozym. Je-
zus opisany w ewangeliach jest réwniez osoba pelng uczu¢ i namigtno-
$ci, w czym wyrazaly sie Jego wrazliwos¢ i ludzkie serce otwarte na in-
nych ludzi. Same uczucia nie s3 moralnie ani dobre, ani zle. Zte moga
by¢ czyny dokonane pod ich wplywem. Podobnie i odwrotnie: oszu-
stwem jest twierdzenie, ze dobry jest cztowiek, ktéry doswiadcza uczud.
Egocentryzm moze ukrywac pragnienie wielkiej mitoéci, a jednoczesnie
niezdolnos¢ do walki o szczgscie innych™. Milos¢ malzenska powinna
stuzy¢ dobru wspdlnemu catej rodziny. Zycie emocjonalne cztonkéw ro-
dziny powinno by¢ wrazliwo$cig na innych, pozwalajac im na rozwoj ich
mozliwosci oraz na harmonijne ubogacenie i upigkszenie wszystkich®.

Niekiedy Kosciol wydaje si¢ hamowac to dazenie do szczescia irado-
$ci. Przypominal to i zastanawial si¢ juz nad tym Benedykt XVI — wielki
papiez milosci, w swojej encyklice Deus caritas est*”. Chociaz w Kosciele

* Por. AL 136-141.

! Por. AL 142.

32 Por. AL 145.

> Por. AL 146.

> ,Czy Kosciol swymi przykazaniami i zakazami nie czyni gorzkim tego, co w zy-
ciu jest najpiekniejsze? Czy nie stawia znakow zakazu wlasnie tam, gdzie rado$¢ zamie-
rzona dla nas przez Stworce ofiarowuje nam szczescie, ktére pozwala nam zasmakowaé
co$ z Boskos$ci?” [BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est, Rzym 2005 (dalej: DCE), 3].
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nie brakowato wypaczonych form ascetycznych, to oficjalne nauczanie
Kosciota nie odrzuca milosci erosu, lecz sprzeciwia sie jego niszczyciel-
skiemu wypaczeniu albo ubdstwieniu, ktére pozbawia go godnosci i czy-
ni nieludzkim®. Wychowanie do milosci nie sprzeciwia si¢ rozkoszom
cielesnym, ale proponuje opanowanie i umiar w uczuciowosci i pope-
dach, poniewaz przesada, obsesja i brak kontroli ostatecznie prowadza
do zniszczenia przyjemnosci oraz wyrzadzenia szkody samej rodzinie.
Namietne uczucia powinny zosta¢ ukierunkowane na dar z siebie dla in-
nych, ktéry ubogaca relacje interpersonalne i prowadzi do samorealiza-
cji. ,To nie oznacza rezygnacji z chwil intensywnej radosci, ale podjecie
ich w splocie z innymi momentami wielkodusznego oddania, cierpliwej
nadziei, nieuchronnego zmeczenia, wysitku dazenia do ideatu™*. Nie-
ktére nurty duchowosci wskazuja, ze nalezy opanowac pozadliwos¢ cie-
lesng, aby si¢ uwolni¢ od cierpienia. Papiez Franciszek, cytujac wersety
biblijne, uwaza nieco inaczej. Nalezy si¢ cieszy¢ tymi momentami, kto-
re daje nam w Zyciu Bég. Mozna i nalezy nawet poszerza¢ swiadomos¢,
aby nie by¢ wiezniem ograniczonego doswiadczenia. Takie poszerzenie
$wiadomosci nie niszczy namietnosci (pozadania), ale prowadzi do jej
udoskonalenia i poszerzenia horyzontow”’.

Ojciec $wiety Franciszek w nauczaniu o znaczeniu piciowosci czto-
wieka idzie za $w. Janem Pawlem II, swoim poprzednikiem. Docenia
on erotyczny wymiar mitosci ludzkiej jako daru Bozego, przekazanego
cztowiekowi dla jego pelnego rozwoju. W Amoris laetitia prezentuje on
swoistg recepcje teologii ciala Jana Pawta II*, w ktorej akcentuje on per-
sonalistyczny charakter mito$ci*®. W centrum milosci znajduje si¢ oso-
ba, z jej $wietg i nienaruszalng wartoscia. Plciowos¢ zaktada otwarcie sie
na plodnos¢ i prokreacje, ale jest rowniez sposobem wyrazania miedzy-
osobowej milosci. ,,Zdrowy erotyzm, chociaz bytby zlaczony z poszu-

> Por. DCE 4.

% AL 148.

*7 Por. AL 149.

% Por. AL 150-152.

¥ Por. S. KuNka, Teologiczna wizja cielesnosci cztowieka w nauczaniu Karola Wojty-
1y - Jana Pawla II, Lublin 2012.
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kiwaniem przyjemnodci, zaktada podziw, a zatem moze uczlowieczy¢
impulsy”®. Milo$¢ erotyczna jest wysublimowana namigtnoscia, ktéra
podziwia drugiego cztowieka jako dar i pozwala odczug, ze zycie ludz-
kie jest szczesliwe i udane®.

Pomimo pozytywnego zamiaru Pana Boga w stosunku do plciowosci
seksualnos¢ czlowieka moze jednak zosta¢ zdepersonalizowana i podle-
gac patologicznym przemianom. Czgsto bowiem jest ona wykorzystywa-
na w sposdb egoistyczny do zaspokajania wlasnych popedéw i pragnien.
Wypaczona seksualnos¢ moze przybra¢ forme dominacji, przemocy, aro-
gancjii perwersji. W ten sposdb zagubiona zostaje godnos¢ innych osoéb,
a milo$¢ pograza si¢ w mroku poszukiwania afirmacji samego siebie®.
Takze i seksualno$¢ matzenska moze stac si¢ Zrodtem cierpienia i mani-
pulacji®®. Seksualnos¢ powinna by¢ przedmiotem dialogu miedzy mat-
zonkami. Papiez Franciszek przypomina stowa $w. Pawla, ze istnieje moz-
liwo$¢ odroczenia relacji seksualnych na pewien okres, ale ,,za obopdlng
zgoda” (1 Kor 7,5)%.

Piekno milosci erotycznej jest zagrozone przez logike panowania nad
druga osobg oraz usitfowanie wymazania osobowych réznic, co prowa-
dzi do zaprzeczenia godnosci czlowieka oraz zmiany komunijnej struk-
tury relacji osobowych. Wowczas seks jest przezywany jako ucieczka
cztowieka od samego siebie, co prowadzi do odrzucenia pigkna malzen-
stwa®. Kosciot nie moze zgodzic si¢ na Zadng forme podporzadkowania
seksualnego. Nie mozna go usprawiedliwia¢ stowami §w. Pawla: ,,Zony
niechaj beda poddane swym mezom” (Ef 5,22). Papiez apeluje wrecz za
Janem Pawlem II, aby maltzonkowie rozumieli milo$¢ matzenska jako
wzajemne oddanie, zgodnie z Pawlowym wezwaniem: ,,BadZcie sobie
wzajemnie poddani” (Ef 5,21). Nalezy je rozumie¢ jako dobrowolnie
wybrang wzajemng przynaleznos¢, ktdéra charakteryzuje si¢ wiernoscia,

%0 AL 151.

! Por. J. PEIPER, O milosci, nadziei i wierze, Poznan 2000, s. 120-121.
%2 Por. AL 154.

% Por. HV 13.

% Por. AL 154.

% Por. AL 155.
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szacunkiem i wzajemng troska. Seksualnos¢ umacnia przyjazn matzenska,
bo ma na celu pelne szczedcie drugiej osoby®.

Koscidt odrzuca wypaczenia seksualne i erotyczne, ale nie lekcewa-
zy samej seksualnosci ani nig nie pogardza. ,,Ideal malzenstwa nie moze
sie ksztattowac tylko jako dar hojny i pelen poswiecenia, gdzie kazdy wy-
rzeka sie wszelkich potrzeb osobistych i dba tylko o czynienie dobra dla
drugiego, bez zadnej satysfakcji. Pamietajmy, ze prawdziwa mifos¢ umie
takze przyjmowac od drugiego, jest zdolna do zaakceptowania siebie jako
osoby kruchej i potrzebujacej pomocy, nie rezygnuje z przyjecia ze szcze-
ra i radosng wdziecznoscia cielesnych wyrazéw milosci w pieszczocie,
przytuleniu, pocatunku i zjednoczeniu seksualnym™. Juz papiez Bene-
dykt XVI przypomnial, ze mito§¢ malzenska nie moze by¢ tylko ideali-
styczna, oblatywna i duchowa, ale ma konkretny wymiar cielesny, ktory
powinien by¢ przyjmowany z umiarem i pokorga, aby zachowac jego hu-
manistyczng godno$¢®.

4. Piekno mitosci w cierpieniu i starosci

Nupturienci w dniu §lubu przyrzekaja sobie wiernos¢ i mitos¢ az do
$mierci. W obecnych warunkach spolecznych jest rzecza powszechng, ze
powinni oni zachowa¢ wiez intymng oraz wzajemna przynalezno$¢ przez
kilka dekad - niejednokrotnie pie¢ albo szes¢. Papiez Franciszek zwraca
uwage, ze w takich warunkach relacja seksualna (pozadanie) ulega znacz-
nemu ostabieniu, ale czlowiekowi pozostaje silna $wiadomos¢ i przyjem-
no$¢ przynaleznosci do innej osoby, z ktdrg wszystko dzieli w swoim zy-
ciu oraz ktdéra wie wszystko o jego egzystenciji. Jest to przyjemno$¢ bycia
wspolnikiem i towarzyszem na drodze zycia. Zadowolenie z mitosci mal-
zenskiej plynie réwniez ze wspdlnego pokonywania trudnosci oraz cie-
szenia sie sukcesami i doznawanym pieknem. Mito$¢ malzenska wyrasta

% Por. AL 156; FRANCISZEK, Dwoje w jednym, dz. cyt., s. 37; K. SAWICK], ,,Sztuka ko-
chania” wedtug papieza Franciszka, http://pl.aleteia.org/2017/01/27/sztuka-kochania-we-
dlug-papieza-franciszka/ (odczyt z dn. 20.04.2017 r.).

¢ AL 157.

¢ Por. DCE 5-7.
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ponad zmienno$¢ uczuc i emocji. Jest ona wspdlnym projektem, zobo-
wigzaniem do wspolnego zycia i dziatania, dopoki $mier¢ nas nie roz-
taczy. Milos¢ malzenska trwa nawet w czasie trudnych konfliktéw, mie-
szanych odczu¢, zadawanych ran i potrzeby wzajemnego przebaczenia.
Mitos$¢ malzenska trwa i ma warto$¢ wychowawczg, prowadzac droga
osobistego rozwoju i przemiany®”. Powinna tez ona przyczyniac si¢ do
rozwoju drugiej osoby, aby ta mogta bardziej uksztaltowa¢ swoja tozsa-
mo$¢ mezczyzny lub kobiety”. Przez cale swoje zycie malzonkowie, wy-
chodzac z kruchego projektu, buduja rzeczywistos¢ coraz bardziej solid-
ng i pickng. Moga tego dokonac¢ dzieki cierpliwosci rzemieslnika, ktora
odziedziczyli od Boga Ojca Stworzyciela”.

Ojciec $wiety Franciszek wskazuje na aspekt fizyczny, cielesny mi-
tosci. Wiadomo, ze z wiekiem czlowiek traci swoj urok i atrakcyjna po-
wierzchownos¢. Mitos¢ jednak obejmuje osobe, a nie tylko ciato, ulega-
jace niszczacemu dziataniu czasu. Zakochanie moze wigc trwa¢ nawet
do pdinej starodci, poniewaz malzonek moze nadal postrzega¢ druga
polowe swoim instynktem mitosci, ktora objawiana jest przez ,,bliskos§¢
wierng i pelng czulosci”? Wigz milosci potrafi znalez¢ z wiekiem nowe
zmystowe wyrazy przynaleznosci, wsparcia, troski i blisko$ci”. Kazdego
dnia trzeba jednak zachowa¢ otwarto$¢ umystu i woli oraz szukac no-
wych sposobéw wyrazania zachwytu i milosci do drugiej osoby. Jest to
mozliwe dzieki tasce sakramentu matzeristwa oraz dzialaniu Ducha Swie-
tego, ktérego nieustannie powinno si¢ prosi¢ o pomoc, ,,aby zestal swoj
ogien na nasza milo$¢, Zeby ja umocni¢, ukierunkowac i przeksztalci¢
w kazdej nowej sytuacji””*.

¥ Por. AL 163.

70 Por. Papiez Franciszek: Komplementarnos¢ mezczyzny i kobiety tkwi u podstaw mat-
Zetistwa i rodziny, http://www.oaza.pl/cdz/index.php/pl/aborcja/45-rekolekcje-i-spotkania-
dz/2390-papiez-franciszek-komplementarno$¢-mezczyzny-i-kobiety-tkwi-u-podstaw-
malzenstwa-i-rodziny.html (odczyt z dn. 28.03.2017 r.).

' Por. AL 221.

72 AL 164.

73 Por. DCE 8.

7 AL 164.
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Niewatpliwie we wspdlczesnym $wiecie wartos¢ zjednoczenia na cale
zycie zostala przeslonigta przez laicyzacje. Pomniejszona zostala tez war-
to$¢ poswiecenia malzenskiego, ktore zastgpiono systemem opieki socjal-
nej. Nadal jednak spotykamy matzonkéw, ktérzy dochowuja wiernosci,
chociaz wspoImatzonek stat sie niemily i zachecajacy do niewierno-
$ci oraz porzucenia go. Nadal sa wspdtmatzonkowie - nie tylko kobie-
ty — ktorzy opiekuja sie chorym wspoimatzonkiem i pozostaja mu wier-
ni az do $mierci. Jest to przejaw milosci ofiarnej, ktéra kocha bardziej,
niz jest kochana™.

Czyste i zachwycajace piekno milosci malzenskiej mozna dostrzec
u senioréw, ktérzy w sedziwym wieku kosztuja wina milosci, w samej
jego istocie i dojrzatosci. ,,Kiedy wino sie zestarzeje z tym doswiadcze-
niem drogi, to wowczas ukazuje si¢, rozkwita w calej swojej pelni wier-
no$¢ matych chwil zycia. Jest to wiernos¢ oczekiwania i cierpliwosci. Owa
wiernos$¢ petna wyrzeczen i radosci jakby rozkwita w wieku, w ktérym
wszystko staje sie «zestarzale», a oczy jasnieja, podziwiajac dzieci swo-
ich dzieci””®. Takze kryzysy malzenskie s czescig dramatycznego piekna
milosci. Dla pary malzenskiej, ktéra traktuje swoje matzenstwo jako
wspolny projekt, takze kryzys jest okazja do spotkania i wspolnego wy-
picia najlepszego wina”. Kryzysu nie mozna ukrywac ani ignorowac, po-
niewaz prowadzi to do izolacji i wyrzadza szkode intymnosci’. Proble-
matyce kryzysu matzenskiego papiez Franciszek poswieca bardzo duzo
miejsca i czasu. Kosciot poprzez kaptanéw i odpowiednio przygotowa-
ne osoby moze towarzyszy¢ duchowo matzonkom w kryzysie, tak aby
odnalezli oni i odnowili pierwotng mifos¢, ktdra ich potaczyta w jeden
zwigzek™.

7> Por. AL 162; Sakramentalne matzeristwo swiadczy o mestwie, http://www.kodr.pl/
sakramentalne-malzenstwo-swiadczy-o-mestwie.html (dostep z dn. 28.04.2017 r.).

76 AL 231.

77 Por. AL 232.

8 Por. AL 233.

7 Por. A.]. SoBCzYK, Kierownictwo duchowe i poradnictwo rodzinne. Mozliwosci ich
wspdlnego zastosowania w trakcie rekolekcji dla rodzin, ,Teologia i moralno$¢” 12(2012),
s. 177-186; TENZE, Co moze i powinien zrobic kaplan w sytuacji kryzysu matzeristwa i ro-
dziny?, ,Homo Dei” 1(81) (2012), s. 64-66.

26



Piekno mito$ci matzenskiej w Swietle Amoris laetitia

Zobowiazanie mitosci matzenskiej trwa az do rozlaczenia przez mi-
sterium $mierci. Ko$cio! stara sie przyjs¢ z pociecha i pomoca osobom,
ktdre utracity umitowanego wspdtmatzonka. Sam Jezus wzruszal si¢ i za-
plakal po $mierci swego przyjaciela Lazarza (J 11,33-35). Cho¢ zaloba po
zmarlym trwa zazwyczaj dlugo, pomocna jest chrzescijaniska wiara w zy-
cie wieczne oraz modlitwa, ktéra przywraca wewnetrzny pokoj. Papiez
Franciszek przypomina, ze osoba mitowana nie potrzebuje naszego cier-
pienia ani przywigzania do przesztosci. Milos¢ jest potezna jak $mier¢
(por. Pnp 8,6) i posiada intuicje, ,,ktdra pozwala jej stuchac bez dzwie-
kow i widzie¢ w niewidzialnym™®. Ludziom wierzagcym w zmartwych-
wstanie $mier¢ nie moze zatru¢ zycia i unicestwic uczu¢. Nasi bliscy nie
ging w mrokach nicosci, ale mamy nadzieje, ze sa w dobrych i silnych re-
kach Boga oraz ze ich kiedy$ odnajdziemy®. Modlitwa za zmarlych jest
wiezig milosci. Trzeba zaakceptowac $mier¢, aby si¢ do niej przygotowac.
»Tak jak Jezus dal matce syna, ktory zmart (por. £k 7,15), to samo uczyni
znami. Nie marnujmy energii, zatrzymujac si¢ przez cate lata w przeszto-
$ci. Im lepiej zyjemy na tej ziemi, tym wiecej szczedcia bedziemy mogli
dzieli¢ z naszymi najblizszymi w niebie. Im bardziej uda si¢ nam doj-
rze¢ i rozwinac sig, tym wigcej pigcknych rzeczy bedziemy mogli wnies§¢
na niebianskg uczte™®2.

Zakonczenie

Adhortacja papieza Franciszka powstata po kilkuletniej refleksji Ko-
sciola na temat sytuacji malzenstw i rodzin we wspolczesnym swiecie.
Wiele miejsca w tej refleksji poswiecono zagrozeniom rodziny oraz nie-
regularnym sytuacjom, w jakich znajduje si¢ wiele chrzescijanskich par.
Niejednokrotnie gtéwny nacisk ktadziono na integracje z Kosciotem lu-
dzi rozwiedzionych, a szczegdlnie na dopuszczenie ich do stotu eucha-
rystycznego. Papiez Franciszek w swoim dokumencie podjal takze te

80 AL 255.
81 Por. KKK 958.
82 AL 258.
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trudne tematy, ale swoja uwage koncentruje raczej na ewangelii rodziny
i na pozytywnym przekazie w zakresie mito$ci matzenskiej i rodzinne;j.

Niniejsze opracowanie dotyczyto milo$ci malzenskiej. Ojciec $wigty
poswiecit temu tematowi caty rozdzial swojej adhortacji. Podkresla w nim
rados¢ i piekno ptynace z uczucia, ktdre taczy mezczyzne i kobiete w jed-
nym nierozerwalnym zwigzku. Mitos¢ jest aktem osobowym oraz wza-
jemnym obdarowaniem. Ma ona wiele wymiaréw, sposrod ktérych wy-
miar seksualny jest niezbywalnym elementem, nalezacym do symboliki
wskazujgcej na mitos¢ Chrystusa do Kosciota. Mitos¢ w sakramencie mat-
zenstwa dojrzewa przez cale zycie az do $mierci. Wymaga ona wiele po-
$wiecenia, ofiary i przebaczenia, aby przej$¢ przez nieuniknione kryzysy.

Mito$¢ malzenska powinna by¢ ptodna i otwarta na nowe zycie. Dzie-
ki potomstwu staje si¢ ona milo$cig rodzicielska. Niniejsze opracowanie
dotyczylo tylko milosci malzenskiej. Pozostaje kwestia dalszego opra-
cowania milo$ci rodzicielskiej i rodzinnej. Dokument papieski zawiera
wiele cennych wskazéwek do poprawy zycia rodzinnego i malzenskiego.
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,LODPOWIEDNIA DLA NIEGO POMOC”?
KOBIETAW RDZ 1-2

,HELP SUITABLE FOR HIM"? WOMAN IN GEN 1-2

Abstrakt

Dwie tradycje dotyczace aktu stworzenia zawarte w Rdz 1-2 przynosza
dwa wyraznie rézniace si¢ od siebie obrazy stworzenia kobiety. O ile
obraz zawarty w kaplanskim opowiadaniu o stworzeniu wydaje si¢
w sposob jednoznaczny podkreslaé¢ réwnos¢ kobiety i mezezyzny, stwo-
rzonych ,,na obraz i podobienstwo Boze’, o tyle portret kobiety odmalowa-
ny przez Jahwiste w Rdz 2 przedstawiany bywa, zwlaszcza w dzisiejszych
czasach, jako reprezentujacy raczej ,meski punkt widzenia’, w ktérym
kobiecie przypada rola podrzedna w stosunku do mezczyzny. Jak pokazuje
nieco bardziej uwazna lektura Rdz 2, taka interpretacja nie znajduje solid-
nego oparcia w teksécie biblijnym. Tekst ten wydaje si¢ bowiem jednoznacz-
nie wskazywac na kluczowa role aktu stworzenia kobiety, uczynionej jako
»pomoc odpowiednia” dla me¢zczyzny.

Stowa kluczowe: prehistoria biblijna, Rdz 1-11, Rdz 1-2, stworzenie ko-
biety, antropologia biblijna
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Abstract

Two traditions depicting God’s creation act described in Gen 1-2, con-
tain also two varying pictures of the creation of woman. Whereas the prie-
stly creation narrative underlines the equality between man and woman
both created ,,in the image of God”, the picture of woman in Gen 2 is pre-
sented sometime as representing ,,male point of view”, in which woman
is subdued and inferior in relation to man. However, the close reading of
the Bible, such an interpretation finds scarcely any support in the biblical
text. Gen 1-2 seem to explicitly indicate the key-role of the woman, ,,suit-
able help for man” in the creation narrative.

Keywords: narrative of Primeval Events, Gen 1-11, Gen 1-2, creation of
woman, biblical anthropology
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W porannej modlitwie nazywanej Blogostawienstwami o brzasku
(Anwa m>72) pobozny zydowski mezczyzna modli sie, wypowiadajac
stowa dzigkczynienia: ,,Blogostawiony badz Panie, Boze wszechswiata,
za to, ze nie stworzyte$ mnie gojem (tzn. poganinem), blogostawiony je-
ste§ Panie, Boze wszech$wiata, za to, ze nie stworzyles mnie niewolni-
kiem. Blogostawionys Panie, Boze wszech$wiata, Ze nie stworzyle§ mnie. ..
kobietg”. W tym samym czasie kobieta modli si¢, blogostawiac Pana,
Boga wszech$wiata, za to, Ze nie stworzyt jej poganka, niewolnicg i...
Nie, nie dzigkuje Bogu za to, ze nie stworzyt jej mezczyzng - jej blogo-
stawienstwo przyjmuje forme dzigkczynienia o charakterze pozyty-

! N. ASHKENAZ, D737 W2w/naw/2n.002w 1R N70 (The ArtScroll Sidur: Weekday/
Sabbath/Festival. A new translation and anthologized commentary), th. N. Scherman, New
York 19842, s. 18.
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wnym. Kobieta blogostawi Pana, Boga wszechs$wiata, dzigkujac Mu:
111%72 1YY — za to, ze stworzyt ja ,,stosownie do swej wlasnej woli’, albo
»wedlug swego wlasnego upodobania” Modlitwa mezczyzny - cho¢ z per-
spektywy naszej wspodlczesnej wrazliwosci wydaje si¢ nieco szokujaca,
a nawet skandaliczna - nie wydaje si¢ jako$ dramatycznie niezgodna
z kontekstem Bliskiego Wschodu - zwlaszcza starozytnego Bliskiego
Wschodu. Modlitwa kobiety, cho¢ szokujaca nieco mniej, wydaje sie przede
wszystkim niezrozumiala. Dlaczego to kobieta dzigkuje Bogu za to, ze
stworzyt ja wedlug swej wlasnej woli? Czy mezczyzna nie mdglby Bogu
podziekowac dokladnie za to samo - za to, ze stworzony zostat zgodnie
z Bozym upodobaniem? Jaka tajemnice kryje stworzenie kobiety?

1. Stworzenie cztowieka w kaptanskim poemacie
o stworzeniu (Rdz 1,1-2,4a)

Aby rozwiazac zagadke porannej modlitwy zydowskiej kobiety, mu-
simy rozpocza¢ od pierwszego rozdziatu Ksiegi Rodzaju, okreslanego
jako opowiadanie kaplanskie. Przedstawia ono dzielo stworzenia $wiata
poprzez dziesie¢ stworczych stéw Boga, wpisanych w siedem dni: ,, Tak
uplynal wieczor i poranek dzien [...]”. To wlasnie tam, pod koniec sz6-
stego dnia stworzenia, B6g wypowiada stowa: ,,Uczynmy czltowieka na
Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad
ptactwem powietrznym, nad bydlem, nad ziemig i nad wszystkimi zwie-
rzetami petzajacymi po ziemi!” (Rdz 1,26). Nastepny werset przynosi ob-
raz realizacji podjetego przez Boga zamiaru: ,,I stworzyt Bog cztowieka,
na obraz Bozy go stworzyt. Stworzyt mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27).
Zaréwno okreslenie stworzenia ,,na obraz Bozy’, jak réwniez trzykrotne
uzycie czasownika 872 - ,,stworzy¢” sugestywnie podkresla, ze istota
stworzona pod koniec szdstego dnia wyraznie rozni si¢ od pozostalych
stworzen. Tylko w przypadku stworzenia cztowieka kaptanski opis stwo-
rzenia $wiata zawiera wzmianke o stworzeniu istoty meskiej i zenskie;.
Wyjatkowos¢ aktu stworzenia cztowieka podkreslona zostata réwniez we
wspomnianym juz wersecie 26 przez uzycie formy gramatycznej pierw-
szej osoby liczby mnogiej zar6wno w orzeczeniu zdania: ,uczynmy”
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(7¥1), jak réwniez w dotaczonych do rzeczownikéw koncoéwkach zaim-
kow dzierzawczych: nasz obraz (11n7%32) i nasze podobienistwo (30373).
Komentujac t¢ forme gramatyczng, wiekszo$¢ wspoltczesnych biblistow
okredla ja jako tzw. cohortativus deliberationis i interpretuje jako forme,
ktoéra wskazuje na namyst Boga, jakby zastanawianie sie, zawahanie; jak-
by delikatna pauza w akcie stworzenia, przerwa, ktéra podkresla¢ ma
wage tego konkretnego aktu w dziele stworzenia. Tradycyjna egzegeza
zydowska widziala w tej formie wskazdwke, Ze stwarzajac czlowieka, Bog
konsultowal si¢ z gronem swoich doradcéw, na przyktad z aniotami lub
innymi cztonkami tzw. dworu niebieskiego - grupy istot nadprzyrodzo-
nych towarzyszacych naczelnemu béstwu w typowym semickim pante-
onie. Idea taka znana byla w kulturach sasiadujacych z Izraelem - zna-
my ja chocby z literatury ugaryckiej. Dwor niebieski tworzyli doradcy
Boga, bardzo czgsto bogowie nizszych rzeddw, czasem bogowie-dzieci
gléwnej pary bostw. Modlitwa zydowskiej kobiety odnosi si¢ do takiego
wlasnie obrazu i do tej wlasnie zydowskiej interpretacji tekstu biblijne-
go Rdz 1,26. Kobieta zdaje si¢ czyni¢ aluzje do faktu, ze powstanie czto-
wieka poprzedzila konsultacja w ramach dworu niebieskiego. Pierwszy
czlowiek powsta¢ mial w wyniku procesu, w ktérym istoty boskie towa-
rzyszace Najwyzszemu Bogu bezposrednio i aktywnie uczestniczyly.
W przypadku opisu stworzenia kobiety z boku Adama zawartego w Rdz 2
nie pojawia si¢ liczba mnoga: ,,Pan Bog z zebra, ktére wyjal z mezczyzny,
zbudowal niewiaste” (Rdz 2,22). Stad wniosek uwaznych zydowskich
badaczy swietej Ksiegi, ze w przypadku stworzenia kobiety Pan Bog po-
minat etap konsultacji w ramach niebieskiego dworu.

Zanim przejdziemy do opisu zawartego w drugim rozdziale Ksiegi
Rodzaju, aby przyjrze¢ si¢ lepiej stworzonej wedtug Bozego upodoba-
nia pierwszej niewiescie, warto jeszcze na chwile zatrzymac si¢ na opisie
kaptanskim w Rdz 1. W Rdz 1,27 czytamy: ,,Stworzyl wigc Bog czlowie-
ka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i nie-
wiaste”. Zdanie to powraca niemal dostownie na poczatku rozdziatu 5:
»Gdy Bég stworzyt czlowieka, na podobienstwo Boga stworzyt go; stwo-
rzyl mezczyzne i niewiaste, poblogostawil ich i dal im nazwe «ludzie»,
wtedy gdy ich stworzyl” (Rdz 5,1-2). Wprawdzie ttumaczenie w pigtym
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wydaniu Biblii Tysigclecia uzywa tu rzeczownika ,,ludzie”, jednak nalezy
zauwazyc, ze w tekscie hebrajskim pojawia si¢ w tym miejscu rzeczow-
nik 07X (adam), ,cztowiek™. Fakt nazwania cztowiekiem istoty stwo-
rzonej na obraz Bozy, stworzonej jako mezczyzna i niewiasta stal si¢
dla zydowskich komentatoréw dowodem, ze cztowiek stworzony zostat
pierwotnie jako istota faczaca w sobie zaréwno cechy meskie, jak i zen-
skie. Ta idea stworzenia cztowieka majacego w sobie zaréwno pierwiast-
ki meskie, jak i zenskie, cztowieka ktéry w wyniku dalszej stworczej ak-
tywnosci Boga ulegl podzialowi, nie wydaje si¢ oryginalnym pomystem
egzegezy rabinicznej. Mit ten w réznych formach funkcjonowal cho¢-
by w $wiecie kultury hellenskiej. Uczeni zydowscy uzyli go, by wyjasni¢
napiecia i trudnos$ci w tekscie biblijnym, ktéry dwukrotnie - i to w tak
diametralnie r6zny sposéb — opowiada histori¢ stworzenia czlowieka. Ta
podwdjna historia, zdaniem egzegetéw zydowskich, odpowiadataby nieja-
ko dwom etapom stworzenia istoty ludzkiej: najpierw jako istoty faczacej
w sobie zaréwno pierwiastki meskie, jak i Zeniskie, a potem jej podzial na
mezczyzne i niewiaste. Ten mit stanowi¢ moze réwniez tto zakonczenia
drugiego rozdziatu Ksiegi Rodzaju, gdzie czytamy: ,,Dlatego to mezczy-
zna opuszcza ojca swego i matke swoja i faczy si¢ ze swa zong tak scisle,
ze staja sie jednym ciatem” (Rdz 2,24). W ten sposéb jednos¢ matzonkow,
ktdrzy facza sie¢ ze soba, porzucajac ojca i matke, bytaby w pewnym sen-
sie powrotem do idealnego stanu poczatkéw, do istoty, w sposob wyjat-
kowy stworzonej pod wieczdr w széstym dniu stworzenia.

2. Stworzenie kobiety w opowiadaniu Jahwisty
(Rdz 2,4b-25)

Tym, co w sposdb szczegdlny zaintrygowalo nas na poczatku naszych
rozwazan, byla tajemnica kobiety - jako istoty stworzonej wedlug Boze-
go upodobania, niejako z wlasnej inicjatywy, wedtug wlasnego pomystu

? Rzeczownik ten w Prehistorii biblijnej (Rdz 1-11) ma az trzy rozne znaczenia. Moze
oznacza¢ imi¢ wlasne pierwszego mezczyzny (Adam), mezczyzne lub cztowieka. Zob.
E. LUSSIER, Adam in Genesis 1,1 - 4,24, ,CBQ” 18(1956), s. 137-139.
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Boga. Sprébujmy przesledzi¢ zatem kolejne elementy opisu tego aktu za-
warte w Rdz 2. Tekst ten tradycyjnie uwazany bywa za dzielo Jahwisty —
najstarszego redaktora Piecioksiegu. Teoria zrédet czy dokumentéw
w swej klasycznej postaci umieszczata powstanie Rdz 2 w epoce krola
Salomona, okoto X wieku przed Chrystusem. Date powstania opowia-
dania w redakcji jahwistycznej przesuwa sie dzisiaj znacznie — niekiedy
nawet o kilka wiekéw. Nie brak dzi§ uczonych, ktérzy utrzymuja, ze re-
dakcja jahwistyczna mogta nastapi¢ po redakcji deuteronomistycznej
i datowac sie ja winno dopiero na okres po niewoli babilonskiej’. Opo-
wiadanie Jahwisty (zupelnie odwrotnie w stosunku do opowiadania ka-
planskiego, w ktorym czlowiek pojawia sie jako ostatnie ogniwo w tan-
cuchu stworzen) rozpoczyna si¢ do sceny ulepienia czlowieka z prochu
ziemi i umieszczenia go w specjalnie dla niego posadzonym ogrodzie,
ktory od tej pory stanowic bedzie przedmiot troski czlowieka: ,,Bég umie-
$cit czlowieka, ktorego stworzyt w zasadzonym przez siebie ogrodzie, aby
go uprawial i strzegt” (Rdz 2,15). I wlasnie w tym momencie, kiedy czlo-
wiek, nie tylko ulepiony z prochu ziemi i ozywiony tchnieniem zycia, ale
réwniez obdarowany wspanialym ogrodem, w ktérym, poprzez swoja
prace, moze uczestniczy¢ w stworczej aktywnosci Boga; w tym wiasnie
momencie, gdy jak sie wydaje, dzieto stworzenia czlowieka osigga swo-
je apogeum, kiedy wydaje si¢ ono definitywnie ukonczone - wlasnie
w tym momencie Bég konstatuje: ,,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt
sam; uczyni¢ mu zatem odpowiednig dla niego pomoc” (Rdz 2,18). Wy-
razenie 2iu~XY, ,nie-dobrze” - wydaje sie wyrazng aluzjg do powtarza-
nego wielokrotnie w Rdz 1 stwierdzenia: ,widzial Bég, ze bylo dobre
(2iv)”, a nawet czasem ,,.bardzo dobre” (7&n 271 - Rdz 1,31).

W obliczu stwierdzenia, ktére stanowi swego rodzaju konkluzje
Kaptanskiego opowiadania o stworzeniu: ,widzial Bég, ze wszystko, co

? Jako reprezentanta tego nurtu wymienia si¢ przede wszystkim Johna Van Setersa.
Zob.]. VAN SETERS, The Pentateuch: A Social-Science Commentary, ,, Irajectories 17, Sheftield
1999, 5. 113-159. Zob. réwniez J.-L. SKa, Introduzione alla lettura del Pentateuco. Chiavi per
Pinterpretazione dei primi cinque libri della Bibbia, Bologna 2000, s. 150-165; T. BRZEGOwY,
Kompozycja Pigcioksiggu wedtug Johna Van Setersa, ,Analecta Cracoviensia® 33(2001),
s. 325-355; J. LEMANSKI, Pigcioksigg dzisiaj, ,Studia Biblica” 4; Kielce 2002, s. 106-119.
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stworzyl, byto bardzo dobre” (Rdz 1,31), rodzi si¢ pytanie, co si¢ stalo, ze
oto w polowie rozdziatu drugiego Bég zupelnie nieoczekiwanie docho-
dzi do wniosku, ze w tym idealnym $wiecie istnieje jakie$ pekniecie, ze
jest w nim co$, co nie jest dobre. Oczywiscie réznice t¢ mozna wytluma-
czy¢, wskazujac na dwoch roznych autordéw czy redaktoréw opisdw stwo-
rzenia $wiata: Jahwisty i redaktora kaptanskiego, ale kiedy tekst biblijny
czytamy synchronicznie, kiedy §wiadomie ignorujemy skomplikowang
historie jego redakeji, koncentrujac sie na aktualnej formie tekstu biblij-
nego, réznica miedzy v z Rdz 1 i 210"X% z Rdz 2 przykuwa uwage i za-
stanawia. Poprzez te kontrastujaca z Rdz 1 obserwacje Pana Boga, ze
$wiat na tym etapie procesu stwarzania jest 210X?, czytelnik otrzymuje
wskazowke na temat fundamentalnego znaczenia rozwiazania jakie
Stworca przygotuje, by zaradzic tej sytuacji*. Jak w swoim komentarzu
do Ksiggi Rodzaju zauwaza Janusz Lemanski, stwierdzenie ,,nie jest do-
brze” albo ,,nie jest dobre, aby mezczyzna byl sam” nalezy odczytac jako
»wyraz troski ze strony Stwdrcy”. Jest ono zarazem dowodem ,,Jego du-
chowej zyczliwosci wobec cztowieka™. Zdaniem tego autora jest to row-
niez sygnal, ze dzieto stworzenia czlowieka nie zostato ukonczone i po-
trzebuje uzupetnienia®.

Konstatacji faktu, ze nie wszystko jest dobre, towarzyszy decyzja:
»uczynie odpowiednig dla niego pomoc”. Warto zwrdci¢ uwage, ze wy-
razenie to wyraznie kontrastuje ze stwierdzeniem z Rdz 1,26, gdzie uzy-
to liczby mnogiej: ,,uczynmy cztowieka”. O ile literalne ttumaczenie tego
zdania nie stanowi jakiego$ szczegdlnego wyzwania, to jednak jego sens
pozostaje wcigz przedmiotem dyskusji i sporéw. Mozemy stwierdzi¢, ze
wyrazenie ,uczyni¢ odpowiednig dla niego pomoc” (Y7332 1Y), ktdre roz-
poczyna rozbudowany opis procesu stworzenia kobiety, nie wywotuje
powszechnego entuzjazmu, zwlaszcza w srodowiskach reprezentujacych
tzw. podejscie feministyczne w egzegezie. Kontestowane bywa jako opi-
sujace w sposob wysoce nieadekwatny role kobiety w $wiecie, traktujace

4 Zob. G.]. WENHAM, Genesis 1-15, WBC 1, Waco 1987, s. 68.

> J. LEMANSKI, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11. Wstep, przektad z oryginatu, komen-
tarz, NKB ST 1.1, Czestochowa 2013, s. 232.

¢ Tamze.
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kobiete instrumentalnie i sprowadzajace ja do roli narzedzia odpowied-
niego dla mezczyzny. Jean-Louis Ska zauwaza, ze w historii egzegezy
daja sie wyrdznic niejako trzy kierunki, w ktérych podaza interpretacja
wyrazenia 1737 7¥. Zdaniem cze$ci egzegetow wyrazenie to podkresla
prokreacyjny cel stworzenia kobiety. Inni na pierwszy plan wysuwaja
raczej fizyczny aspekt wspomnianej przez Boga ,pomocy”. Poniewaz
stwierdzenie ,,nie jest dobrze” oraz decyzja o uczynieniu odpowiedniej
dla mezczyzny pomocy pada bezposrednio po powierzeniu cztowieko-
wi troski o ogrod zasadzony przez Boga, pomoc, o ktdrej jest mowa
w wersecie Rdz 2,18, to pomoc fizyczna przy pracach w ogrodzie. Trzeci
kierunek wskazuje, ze czlowiek staje si¢ w petni czlowiekiem dopiero we
wspolnocie, w komunii. Kobieta objawia si¢ jako partner niezbedny do
stworzenia takiej wspolnoty’. Aby opowiedzie¢ si¢ za ktéryms z przed-
stawionych kierunkéw, sprébujmy nieco dokladniej przyjrze¢ si¢ wyra-
zeniu 732 7Y, ,odpowiednia dla niego pomoc”, w szerszym kontekscie
biblijnym.

Stowo 71y pojawia sie na kartach Biblii Hebrajskiej 21 razy®. Najcze-
$ciej, piec razy, pojawia si¢ w Ksiedze Psalméw. Na jezyk polski bywa ttu-
maczone jako ,pomoc” lub ,,pomocnik” Analiza wystapien rzeczowni-
ka 771y wskazuje, ze znakomita ich wigkszos¢ pojawia si¢ w kontekscie
pomocy udzielonej przez Boga czlowiekowi. Podobnie rzecz ma si¢ z for-
ma czasownikowg oraz pochodnymi: na 127 wystapien 67 opisuje po-
moc, jakiej cztowiekowi udziela Bég. Mowa jest tu o pomocy, ktora Bog
ofiaruje lub o ktérg czlowiek Go prosi: ,nasza pomoc w imieniu Pana,
ktory stworzyt niebo i ziemie” (Ps 124,8). Moze réwniez chodzi¢, w pew-
nym sensie, o tytul samego Boga: ,,Pan jest moja pomoca (wspomo-

7 Por. J.-L. SKA, «Je vais lui faire un allié qui soit son homologue» (Gn 2,18) A propos
du terme “ezer - «Aide», ,,Biblica” 2(65) (1984), s. 233.

¢ Por. E. Lip1NsKk1, H.-J. FABRY, NIV “ayzar; WY ‘0zér; N[y “8zer; 177y ‘ezrd; iy ““zard;
1y “z(z)ir; 1y 11 “azar 11, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 11, Grand
Rapids 2001, s. 12. Obok rzeczownika 26 1}y razy wystepuje rowniez forma 717y. Forma
ta w wielu przypadkach okazuje si¢ synonimiczna w stosunku do 1}y, cho¢ jak zauwaza
Ska, rzeczownik 11y wydaje si¢ mocniej podkresla¢ teologiczny wymiar pomocy. Rzeczow-
nik 777y rzadziej uzywany bywa w odniesieniu do Boga. Zob. J.-L. SKA, Je vais lui faire. ..,
dz. cyt., s. 236.
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zeniem) i tarczg” (Ps 33,20). Pomocne dla zrozumienia istoty rzeczow-
nika 7[y wydaja sie réwniez te teksty, w ktérych pojawia si¢ on w od-
miennym kontekscie. W Iz 30,5 czytamy: ,,Wszyscy zawiodg si¢ na na-
rodzie, co bedzie nieuzyteczny dla nich: ani ku pomocy, ani na pozytek,
tylko na wstyd, a nawet na hanbe¢”. Mowa jest tu o Jerozolimie szukajacej
pomocy w Egipcie. To, co wydaje si¢ szczegdlnie interesujace, to fakt, ze
stowo 17, . ku pomocy”, wystepuje tu paralelnie z wyrazeniem 2°yi17,
»ha pozytek, ku pozytkowi”. Jest to o tyle ciekawe, Ze wyrazenie to bywa
regularnie uzywane w kontekscie falszywych bogéw. Izajasz wyraznie
stwierdza, ze pomoc, jakiej szuka Izrael, nie lezy w Egipcie - w nawro-
ceniu do Pana i spokoju lezy ocalenie, w ciszy i ufnosci Bogu jest sita na-
rodu (zob. 1z 30,15). W Ez 12,14 slowo 7]y pojawia si¢ w kontekscie
pomocy ludzkiej, ktéra okazuje si¢ niewystarczajaca, by ocali¢ wladce
od $mierci.

Analizujac poszczegdlne teksty, w ktorych pojawia sie stowo 71y, Ska
zwraca uwage na pewne charakterystyczne elementy zwigzane z jego wy-
stepowaniem’. Po pierwsze, stowo to wydaje si¢ charakterystyczne dla
jezyka poezji. Wydaje si¢ ono wyraznie zakorzenione w jezyku liturgicz-
nym (Ps 33,20; 115,9-11; 121,2; 124,8). Po wtdre, pomoc okreslana zazwy-
czaj przez rzeczownik 7y ma przede wszystkim charakter osobowy, a nie
materialny (Wj 18,4; Ps 33,20; 115,9-11). Staje si¢ to szczegdlnie widocz-
ne w tekstach, w ktérych Bég okreslony zostaje jako pomoc. Stowo
71V uzywane jest na okreslenie pomocy niesionej przez osobe drugiej
osobie. Nie chodzi przy tym o wymiar materialny - na przyklad bogac-
two — ale o interwencjg, majaca charakter osobowy. Po trzecie, niejed-
nokrotnie sytuacje, w ktérych pomoc jest udzielana, sg sytuacjami za-
grozenia o charakterze ekstremalnym. Sa to sytuacje zagrozenia ze
strony wrogdw, zagrozenia wojna, niebezpieczenstwem smierci (Wj 18,4;
Pwt 33,7; Ps 20; 73; 89,23-24; 124). W Psalmie 146 mozemy odnalez¢
liste niebezpieczenstw, z ktérych Bdg ratuje wierzacych w Niego: ,,daje
prawo ucisnionym i daje chleb glodnym. Pan uwalnia jencéw, Pan przy-
wraca wzrok niewidomym, Pan podnosi pochylonych, Pan mituje spra-
wiedliwych. Pan strzeze przychodniéw, chroni sierote i wdowe, lecz na

® J.-L. SKA, Je vais lui faire..., dz. cyt., s. 235-36.
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bezdroza kieruje wystepnych” (Ps 146,7-9). W kazdym z tych przypad-
kéw zagrozone jest zycie tych, ktorym Bog okazuje swoja pomoc. Po
czwarte wreszcie, pomoc okazana w potrzebie jest niezbedna, bez niej
nie mozna unikna¢ niebezpieczenstwa, okazuje si¢ ona konieczna, dla
znalezienia wyjscia z sytuacji. W kilku miejscach znajdujemy wyrazng
wskazowke, ze tylko Bog jest w stanie wybawi¢ z niebezpieczenstwa,
w ktorym znalazl sie czlowiek (Ps 33; 121; 146; Iz 30,5.15; Oz 13,9). Jak
wyraznie wida¢, pomoc okreslana stowem ¥ bardzo czesto dotyczy sy-
tuacji granicznej, w ktdrej cztowiek zdaje si¢ balansowac na cienkiej li-
nii miedzy zyciem a $miercig. Nic dziwnego, ze w takim kontekscie to
wlasnie Bog pojawia sie na scenie jako jedyny, ktory moze przynies¢ sku-
teczng pomoc.

Jesli chodzi o drugi element wyrazenia w Rdz 2,18: pomoc ,,odpo-
wiednia dla niego” (17312), wydaje si¢, Ze sens tego wyrazenia ujawnia si¢
w sposob niezwykle obrazowy, a nawet nieco zabawny, w dalszej czesci
opowiadania w Rdz 2. Podjawszy decyzje o utworzeniu odpowiedniej dla
mezczyzny pomocy, ,ulepiwszy z gleby wszelkie zwierzeta ladowe i wszel-
kie ptaki podniebne, Pan Bog przyprowadzil je do mezczyzny, aby prze-
konac sig, jak on je nazwie. Kazde jednak zwierze, ktore okreslit mezczy-
zna, otrzymalo nazwe «istota zywanr. I tak mezczyzna dat nazwy wszel-
kiemu bydlu, ptakom podniebnym i wszelkiemu zwierzeciu dzikiemu,
ale nie znalazta si¢ pomoc odpowiednia dla mezczyzny” (Rdz 2,19-20).
Egzegeci podkreslaja, ze w opisie tej pozornej ,,pomyltki” Pana Boga
W procesie tworzenia mozna rozpoznac typowy zabieg literacki, ktory
stuzy niejako spowolnieniu akcji - a przez to zbudowaniu pewnego na-
piecia; napiecia, ktore sprawia, ze czytelnik czy tez stuchacz zaczyna
z wiekszg niecierpliwo$cia oczekiwaé rozwigzania sytuacji. W ten spo-
sob zostaje on przygotowany na opis stworzenia kobiety — akt, ktéry po-
przez zbudowane napiecie stanie si¢ w pewnym sensie punktem kulmi-
nacyjnym wienczacym dzieto stworzenia w Rdz 2. Wydaje sie, Ze ten
$rodek literacki, jakim postuzyl si¢ redaktor jahwistyczny, stuzy jeszcze
jednemu celowi. Pozwala on na odkrycie — najpierw negatywne — czym
nie jest pomoc, o ktorej byta mowa w wierszu Rdz 2,18. Podkreslajac, ze
posrod zwierzat nie znalazl czlowiek pomocy odpowiedniej dla siebie,
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redaktor nie neguje uzytecznosci zwierzat dla uprawy roli, czy tez upra-
wy ogrodu. Wyraznie jednak podkresla, Ze nie chodzi o jakgkolwiek po-
moc - ale o pomoc odpowiednig dla niego - dla mezczyzny (17312). Tej
odpowiednio$ci nie znalazt mezczyzna posréd ulepionych z ziemi zwie-
rzat. Jednoczes$nie, pamietajac o charakterystyce rzeczownika 7y, uswia-
damiamy sobie, ze pomoc ta zostaje udzielona cztowiekowi, mezczyznie
w sytuacji dramatycznej, w ktorej Bog stwierdza, ze oto $wiat mezczyzny
jest 210=KY, ,,nie-dobry”. W odréznieniu od $wiata z Rdz 1 nie jest on
juz kosmosem, $wiatem mozliwym do zamieszkania.

Egzegeci podkreslaja, ze wyrazenie 17332 wskazuje przede wszystkim
na potrzebe komplementarnosci i uzupetnienia. Jak pisze Lemanski,
rdzen 733, ktoéry w koniugacji Hifil oznacza ,,uczyni¢ znanym’, ,,ujawnic’,
»zadeklarowac”, zaklada werbalng komunikacje, rozmowe z kims ,,twa-
rza w twarz”. W tym sensie w polaczeniu z 73]2 rzeczownik 7y moze
oznaczac ,pomocnika, partnera, z ktérym mozna prowadzi¢ owocng
konwersacj¢’, z ktérym mozna wejs¢ w autentyczny dialog'’. Okreslenie
1732 71V jest proba wyrazenia wiezi faczacej mezczyzne i kobiete, wigzi
intelektualnej i spotecznej, ktéra wyraznie podkresla réwnorzednos¢
partneréw. W istocie, ,,odpowiednio$¢”, o ktorej mowi Ksiega Rodzaju
w rozdziale 2, przypominac bedzie poréwnanie wyrazone zwrotem
»ha obraz i podobienstwo’, ,,na obraz Bozy” z opowiadania kaptanskie-
gow Rdz 1. Oczywiscie chodzi w obu wypadkach o dwie rézne ptaszczy-
zny poréwnania, ale idea podobienstwa wykraczajacego poza aspekt fi-
zyczny czy materialny w obu przypadkach wysuwa sie na pierwszy plan.

Idea podobienstwa i odpowiedniosci wydaje si¢ rozwijana w kolej-
nych wersetach, ktére opisuja stworzenie kobiety. Kobieta zbudowana
zostaje z zebra czy tez boku Adama. Zmiana stownictwa, ktéra nastepu-
je w Rdz 2 - przejscie od pracy garncarza do pracy budowniczego — wy-
daje si¢ niezwykle charakterystyczna i podkreslajaca w niezwykty spo-
sob godnos¢ stworzonej kobiety. Egzegeci zauwazaja, ze stowo ¥7%,
tlumaczone jako ,zebro” czy tez ,bok”, pojawia si¢ w Biblii cz¢sciej
na okreslenie elementéw architektonicznych, a nawet specyficznych

10 J. LEMANSKI, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11..., dz. cyt., s. 232.
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elementéw architektury sakralnej''. Jak podkresla Mettinger, nie ma watp-
liwosci, ze kobieta zbudowana z ciata ulepionego z prochu mezczyzny
sama jest prochem'?, ale jednoczes$nie opis jej budowania, w pewnym
sensie rozdzielania ciala mezczyzny, by wydoby¢ z niego kobiete, kresle-
nia jasnych granic pomiedzy mezczyzng i kobietg — przywodzi na mysl
ide¢ budowy $wigtyni.

Calosci opisu dopelniajg stowa bedace rodzajem komentarza do sce-
ny stworzenia kobiety: ,Ta w koncu jest koscig z moich kosci i cialem
z mego ciala” (Rdz 2,23). Zdanie to, nazywane formutg pokrewienistwa,
oznacza w swej istocie akt akceptacji w rodzinie lub odwolanie do wie-
26w laczacych jednostki lub grupy. Wskazuje réwnoczesnie na pewna
trwalos¢ relacji’. W ten sposob wita Jakuba Laban, rozpoznajac w nim
swego siostrzenca (Rdz 29,17). W ten sam sposdb, odwotujac si¢ do
pokrewienstwa taczacego syndw tego samego ojca, Juda probuje ocali¢
zycie Jozeta w Rdz 37,27". Formula ta zazwyczaj nie wystepuje w Biblii
Hebrajskiej w kontekscie relacji malzenskiej czy tez relacji seksualnej -
cho¢ w przypadku Rdz 2 takiego elementu nie mozna catkowicie odrzu-
ci¢. W formule tej, ktéra odbiega nieco od klasycznej formuty pokre-
wienstwa, mozna réwniez doszukac sie jakiej$ szczegdlnej intensyfikacji,
jaka redaktor biblijny wyraza poprzez dodatkowy przyimek n. Mezczy-
zna na widok kobiety wydaje si¢ nie tylko rozpoznawac w niej pokre-
wienstwo: moja ko$¢ i moje ciato, ale mozliwe jest rowniez, ze formufa
ta'w Rdz 2 oznacza: ,,posréd moich kosci i mojego ciata - ta kobieta zaj-
muje miejsce pierwsze!”. W kobiecie zbudowanej z jego ciata mezczyzna
odkrywa glebokie pokrewienstwo natury, podobienstwo i odpowied-
nio$¢, ktore wychodza naprzeciw jego potrzebie; ktére decyduja o jego

1 Zob. tamze, s. 235. Rzeczownik ¥7¥ ten mozna znalez¢ w opisie planow przy-

bytku, jakie otrzymuje Mojzesz na gorze Synaj (Wj 25-27), oraz w opisie ich realizacji
(Wj 36-8). Pojawia sie w relacji o budowie $wiatyni Salomona w Pierwszej Ksiedze Kro-
lewskiej (1 Krl 6) oraz w wizji nowej $wiatyni w Ksigdze Ezechiela (Ez 41).

2 T. N. D. METTINGER, The Eden Narrative: A Literary and Religio-Historical Study
of Genesis 2-3, Winona Lake 2007, s. 31.

13 Zob. C. WESTERMANN, Genesis 1-11, tl. ]. Scullion, A Continental Commentary,
Minneapolis 1994, s. 232; J. LEMANSKI, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy I-11..., dz. cyt., s. 235.

'* " Inne przyklady uzycia formuly pokrewienstwa to: Sdz 9,2-3; 2 Sm 5,1; 19,13-14.
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by¢ albo nie by¢. Odkrywa 17333 7I¥, ,pomoc odpowiednig dla niego”.
Ta odpowiednios¢ zostaje rowniez wyrazona w postaci imienia, ktére na-
daje kobiecie: ,,Ta zwac sie bedzie kobietg (7¢/X), bo wzieta zostata z mez-
czyzny (U°X)” (Rdz 2,23). Cho¢ sam akt nadania imienia moze sugero-
wac wladze, autorytet nad kobieta, to jednak - jak si¢ wydaje - ma on na
celu przede wszystkim raz jeszcze podkresli¢ podobienstwo.

W sformutowaniach: ,ko$¢ z kosci’, ,,cialo z ciata”, ,,n¥R bo z ¥R”
wyraznie rysuja si¢ nie tylko elementy pokrewienstwa — ale réwniez kom-
plementarnosci. Cho¢ kwestia etymologii tych rzeczownikéw jest weiaz
przedmiotem goracych dyskusji, rzeczownik 7wy, ,kobieta”, wypro-
wadza si¢ zazwyczaj z rdzenia WIR — ,,by¢ stabym, delikatnym, chorym”.
Z kolei X, ,czlowiek, mezczyzna’, kojarzony bywa z rdzeniem KX,
»by¢ silnym”, lub WX, ,,rosna¢ bujnie’, ,,nabra¢ odwagi’, ,,by¢ szczgsliwy-
m”". Na komplementarnos¢ moze wskazywac¢ réwniez para ,,ko$¢ i cia-
to”: kos¢ bedaca symbolem trwalosci i stabilnosci, podczas gdy cialo
wskazuje raczej delikatnos¢, migkkos¢ i stabos¢. Wreszcie zakonczenie
rozdziatu drugiego Ksiegi Rodzaju obok pokrewienstwa czy podobien-
stwa, obok komplementarnosci wskazuje rowniez na gleboka wigz: dla-
tego opuszcza cztowiek ojca swego i matke swoja i faczy sie ze swojg zong
tak $cisle, ze staja si¢ jednym ciatem. Aby zilustrowac site tej wiezi, re-
daktor biblijny maluje ja niejako od strony negatywnej. Laczy si¢ ona
z modyfikacja naturalnej relacji faczacej cztowieka z jego rodzing (nabie-
ra to szczegolnego znaczenia w sytuacji Bliskiego Wschodu - gdzie ze-
rwanie wiezi rodzinnych zagraza istnieniu czlowieka). To zerwanie,
ktdére oznacza w pewnym sensie staniecie na granicy zycia i $mierci, do-
konuje si¢ po to, by zrealizowac wiez silniejsza. Ta nowa wigz nie ozna-
cza jedynie zmiany miejsca zamieszkania z jednego namiotu beduinskie-
go na drugi (zreszta w takim przypadku to nie mezczyzna zmieniat
mieszkanie!), ale prawdziwe przylgniecie (2227). Oznacza wi¢z miedzy-
osobowg na bardzo glebokim poziomie. Autor deuteronomistyczny uzy-
je tego okreslenia, opisujac wiez przymierza, jaka winna faczy¢ Izraela

15 Zob. BDB 35,60-61,84; V. P. HAMILTON, The Book of Genesis: Chapters 1-17, NIC.
OT, Grand Rapids 1990, s. 180, przyp. 8; J. LEMANSKI, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy I-11...,
dz. cyt., s. 235.
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z Bogiem (zob. Pwt 4,4; 10,20; 13,5; 30,20). Ta nowa wigz zostaje osta-
tecznie zobrazowana jako jedno cialo, ktére tworzy¢ beda kobieta i mez-
czyzna. Wazne, by w wyrazeniu tym zobaczy¢ najglebsza jednos¢ -
nie tylko cielesng, nie wytacznie duchowg - ale wspoélnote duszy i ciala,
wspolnote 0s6b obejmujaca wszystkie wymiary osoby ludzkiej's.

Jak widac¢ z tego pobieznego szkicu, portret kobiety, ktéry odmalowa-
ny zostal tak w kaptanskim, jak i w jahwistycznym opowiadaniu o stwo-
rzeniu, wydaje sie na wskros pozytywny. By¢ moze kolejne rozdziaty swie-
tej Ksiegi beda te na wskros pozytywna wymowe Rdz 1-2 w odniesieniu
do kobiety w jakims stopniu korygowac (zob. Rdz 3). Wydaje si¢ jednak,
ze to nie w samym tekscie biblijnym lezy prawdziwe zrédlo uprzedzen
i negatywnych opinii, jakie niekiedy formulowane sg pod adresem ko-
biety. To raczej interpretacje i nadinterpretacje — zbyt pospieszne i po-
wierzchowne - beda postrzega¢ kobiete w kategoriach podporzadko-
wania i podrzednosci, doszukajg si¢ w niej przyczyny zla, ktore naruszy
harmonig stworzonego przez Boga kosmosu. Wydaje sie, ze ,nie tak byto
od poczatku”

Zakonczenie

Czego nie mowig pierwsze rozdziaty Ksiegi Rodzaju? Nie moéwia
o nizszosci kobiety, bo cho¢ jej stworzenie poprzedzone jest stworzeniem
mezczyzny, to nikt nie powiedzial, ze w Biblii to, co wczesniej stworzone,
jest lepsze lub bardziej warto$ciowe (por. Rdz 1). Cho¢ stworzona z boku
Adama - to przeciez w Biblii tez tak bywa, i nikt nie ma watpliwosci, ze
cho¢ Adam stworzony byl z ziemi, to przeciez nie oznacza to, ze ziemia
wazniejsza jest od Adama... Cho¢ stworzona dla mezczyzny - to prze-
ciez jako odpowiednia dla niego i jako pomoc, ktora ratuje, ktora przycho-
dzi - ktdéra dana jest czgsto przez samego Boga. Co méwi Biblia? Mowi
o glebokiej wigzi, o jednosci, o komplementarnosci... i o tym, ze nie jest
dobrze zeby czlowiek - kazdy cztowiek — mezczyzna i kobieta — byt sam.

16 Szerzej na temat wyrazenia 0¥ 73, »jedno ciato”, zob. M. GILBERT, Une seule chair
(Gn 2,24), ,Nouvelle Revue Théologique” 100(1978), s. 66-89, zwlaszcza s. 77-78.
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A o co pyta $wigta Ksiega? By¢ moze: dlaczego Bog nie wystarczyl Ada-
mowi...? — ale to juz temat na catkiem inne opracowanie...

Rabbi Simlai powiedzial kiedy$ do swoich uczniéow: ,W przesztosci
Adam stworzony zostat z prochu a Ewa stworzona zostata z Adama. Od-
tad jednak powinno by¢: Na nasz obraz, wedlug naszego podobienstwa
(Rdz 1,26); ani mezczyzna bez kobiety, ani kobieta bez mezczyzny, ani
tez ktorekolwiek z nich bez Ducha Bozego” (GenRab 8,9).
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WSPOLCZESNE WYZWANIA W WYCHOWANIU
DO MILOSCI MALZENSKIEJ

CONTEMPORARY CHALLENGES IN EDUCATION
FOR CONJUGAL LOVE

Abstrakt

W artykule przedstawiono podstawowe wymagania dotyczace rodzi-
cielstwa w matzenstwie chrzescijanskim, wspotczesne trudnosci z ich
wdrozeniem oraz pewne postulaty, ktére moga poprawi¢ sytuacje w tym
zakresie.

Stowa kluczowe: rodzina, matzenstwo, mitos¢ matzenska, wychowanie

Abstract

The article shows the fundamental requirements of parenting in Christian
marriage, the difficulty of implementing them in the present, and some
postulates that can improve this situation.

Keywords: family, marriage, conjugal love, education

49



ks. Adam Skreczko

Papiez Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est stusznie za-
uwaza, ze termin ,,mito$¢” jest jednym z najczgsciej uzywanych poje¢,
ktéremu nadawane s3 rézne znaczenia. Mito$¢ dla chrzeécijanina ma
charakter dynamiczny. Jest ona odpowiedzig na milo$¢ Boga i wyraza
sie w cigglym wysitku, by przykazanie milosci Boga i blizniego wprowa-
dzi¢ w czyn. Wyjatkowe znaczenie nadaje si¢ stowu milos¢, gdy odnosimy
je do jedynego w swoim rodzaju zwiazku faczacego kobiete i mezczyzne'.

Wspolczesna postmodernistyczna kultura i filozofia oraz trendy po-
jawiajace sie w psychologii i pedagogice wplywaja destrukcyjnie na mto-
dziez, jej pojmowanie mitosci oraz na podejmowanie decyzji o zawarciu
malzenstwa. Powszechna jest mentalnos¢ indywidualnego hedonizmu
i wzajemnego egoizmu.

Tym bardziej juz na wstepie nalezy podkresli¢ znaczenie wycho-
wawcze rodziny. Rodzina jest pierwszym i zasadniczym srodowiskiem
wychowania i dlatego na niej gléwnie bedzie skupiona uwaga w niniej-
Szym opracowaniu.

Mozna by analizowaé poszczegélne rodzace si¢ problemy w wycho-
waniu do miloéci malzenskiej, o ktorej ma by¢ tu mowa. Jednak bardziej
zasadne wydaje si¢ ukazanie fundamentalnych wymogdéw tego wychowa-
nia w ujeciu chrzescijanskim, trudnosci z ich realizacjg w czasach obec-
nych i poszukiwanie rozwigzan mogacych poprawic sytuacje.

1. Wychowanie

Juz samo rozumienie wychowania przez rodzicéw i wychowawcow
jest swoistym wyzwaniem, bowiem posrod réznych okreslen i definicji jest
szereg ujec¢ blednych. Dla chrzescijanskich rodzin wielkim wspotczes-
nym wyzwaniem jest dostrzezenie niebezpieczenstw ptynacych z libe-
ralnego ujecia wychowania. Nie tak dawno polskim rodzinom przycho-
dzilo mocowac si¢ ze znacznie zredukowanym rozumieniem cztowieka
i wychowania w obowigzujacym oficjalnie podejsciu socjalistycznym,
a obecnie z liberalnym. Liberalizm stawiajacy wolnos¢ jako wartos¢ naj-

! Por. BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est, Rzym 2005, 2.
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wyzsza, w ktdorej podkresla si¢ ,wolnos¢ od”, a nie ,wolnos¢ ku”, skazuje
proces rodzinnego wychowania na porazke. Mlody czlowiek gubi si¢ cze-
sto w swoich wyborach, bo skazuje si¢ go na wlasna nature, ktéra przeciez
jest zraniona. Jakze odmienne jest chrzescijanskie ujecie wolnosci, ktore
glosi, ze ku wolnosci wyswobodzil nas Chrystus, czyli pokazuje, ze po-
przez swoiste zniewolenie i poddanie si¢ Bogu osiaga si¢ prawdziwg wol-
no$¢. Czlowiek bowiem sam, o wlasnych sifach tego uczynic¢ nie moze.

Prawdziwi, kochajacy rodzice powinni da¢ swoim dzieciom ,,korze-
nie i skrzydfa”. Korzenie to wartosci, normy i zakorzenienie w $wiecie
niezmiennym; a skrzydta to checi szlachetnego rozwoju. Tylko dobra
rodzina daje dziecku mitos¢, zakorzenienie w $wiecie ducha i site do
wzrastania w $§wiecie mifosci, kobiecosci i meskosci. W wychowaniu
do milosci ukazuje si¢ dzieciom piekno macierzynstwa, pigkno ojcostwa,
postawe szacunku dla istoty ludzkiej. Przez to prowadzi si¢ do odpowie-
dzialnosci i dojrzalosci osobowej miodego czlowieka’.

Niebezpieczenstwem jest niesp6jnos¢ srodowisk wychowawczych.
Zwykle méwi si¢ o pieciu takich srodowiskach: rodzinie, grupie rowies-
niczej, szkole, Kosciele i mediach. Jesli nie méwig one spdjnym glosem,
sa rozbiezne, to utrudniajg dojrzewanie mlodego cztowieka. W takiej sy-
tuacji dziecko nie wie, gdzie lezy prawda, i trudno mu budowac spdjna
hierarchi¢ wartosci.

Aby by¢ dobrym wychowawcg, rodzic powinien nieustannie py-
ta¢ siebie: co dla mnie stanowi istote wychowania? Czy jest nig wlasci-
wie pojete dobro dziecka, bo kocha¢ to pragnac i realizowac obiektywne
dobro wychowanka. To dobro nie moze by¢ skrojone na miar¢ ambi-
cji rodzicielskich. Nie mozna go tez odnalez¢, nie pytajac o nie Dawcy
zycia, czyli Boga.

Najkrotsza i chyba najbardziej adekwatng definicje wychowania po-
dal Jan Pawel II w Li$cie do rodzin Gratissimam sane. Stwierdzil w nim,
ze wychowanie jest ,,przede wszystkim obdarzaniem czlowieczeristwem
- obdarzaniem dwustronnym™. Tak wigc jedynie rodzic troszczacy sig
o wlasny rozwdj, o ,,bogate czlowieczenstwo” moze by¢ dobrym wycho-

2 Por. M. DzIEWIECKI, Wychowanie do mitosci, Szczecinek 2010.
’ Jan Pawet II, List do rodzin Gratissimam sane, Rzym 1994, 16.
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wawca. Jedynie rodzic troszczacy si¢ o ksztalt mitosci we wlasnym zwigz-
ku malzenskim moze wychowywac nalezycie do miloéci oblubienczej
swoje dzieci. I nie chodzi tu wcale o to, aby dziecku ciggle o tym moéwic,
ale zeby ta milos¢ byta widoczna w zyciu. Dziecko nasigka niejako przez
osmoze atmosferg mitosci rodzicow.

Mozna stwierdzi¢, ze rodzice wychowuja gtéwnie nie przez to, co
czynia, ale kim s3. W jakim stopniu sami inwestuja we wtasne cztowie-
czenstwo, w takim moga si¢ sprawdzi¢ jako wychowawcy. Im bardziej
zainwestujg w siebie i w swoje wzajemne relacje, tym bardziej moga by¢
widoczne dobre owoce w wychowaniu przez nich dziecka. Wychowywa-
ne w atmosferze wzajemnego szacunku rodzicéw do siebie i do dzieci,
wzrasta ono w dobrym klimacie, ktéry umozliwia nasigkanie warto$ciami
istotnymi dla Zycia: miloscig, szacunkiem, wyrozumiatoscia i pokojem*.

Rodzice nie powinni tez delegowac innych do wychowania w tej de-
likatnej materii. Warto zauwazy¢, ze na ten temat ostatnio wypowiada-
li sie rowniez biskupi polscy. W trosce o cztowieka i dobro wspélne — taki
tytul nosi ogtoszony 23 marca 2017 roku dokument Konferencji Episko-
patu Polski. Mianem ,,niepokojacego zjawiska” biskupi okreslaja w nim
delegowanie innych anizeli rodzina oséb i instytucji do wychowania -
zwlaszcza seksualnego — dzieci, bowiem takze w tej dziedzinie pierwszymi
wychowawcami powinni by¢ rodzice. ,Wychowanie seksualne nie moze
ograniczac sie do przekazywania informacji o charakterze biologiczno-
-higienicznym czy wiedzy na temat technik umozliwiajacych uzyskanie
jak najwiekszej przyjemnosci. Plciowos¢ bowiem zawsze odnosi si¢ do
osoby ludzkiej. A ona posiada godnos¢ pochodzaca od samego Boga. Na-
lezy wigc z wychowania seksualnego wykluczy¢ propagande aborcji czy
antykoncepcji” - czytamy w dokumencie spotecznym”.

* Por. E ApAMSKI1, Wychowanie w rodzinie, Krakow 1982.
> KoNFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, W trosce o cztowieka i dobro wspélne, http:/[www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WE/kep/wtrosce_13032012.html (odczyt zdn. 2.05.2017 r .).
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2. Mitosé matzenska

Zeby wiedzie¢, w jaki sposob korzystaé z milosci, wiernosci i uczci-
wosci, by zbudowac¢ dobre, szczgsliwe malzenstwo, a co za tym idzie, do-
bra, szczesliwg rodzine, warto blizej zaglebic si¢ w to, czym jest budulec,
ktorym czlowiek buduje. Milos¢ to wyzwanie, do ktérego trzeba dazy¢,
dorasta¢; to zadanie na cale zycie®. Przysiega malzenska rozpoczyna te
droge dorastania, a nie ja konczy.

Bog stworzyt czlowieka z milosci. Powolat go do milosci, ktdra jest
podstawowym i wrodzonym powolaniem istoty ludzkiej, poniewaz czlo-
wiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga, ktory sam jest Mi-
toscig. Bog stworzyl mezczyzne i kobiete, i dlatego ich wzajemna mito$¢
staje sie obrazem absolutnej i niezniszczalnej milosci, jaka Bog miluje
czlowieka. Jest ona dobra, co wiecej — bardzo dobra w oczach Stworcy.
Czlowiek z natury jest bytem niepelnym, pragnie wejscia w relacje z oso-
ba plci przeciwnej, dlatego tez decyduje sie na zawarcie malzenstwa, ktdre
jestjedna z drég realizacji powolania cztowieka do milosci. Istotg kazde-
go malzenstwa jest mitos¢, ktéra od samego poczatku zaklada bezinte-
resowny dar z siebie’.

Powolanie cztowieka do milosci przewiduje wejscie cztowieka na dro-
ge mitosci oblubienczej, ktora zaklada, ze odda on siebie drugiej osobie,
stajac si¢ bezinteresownym darem. Benedykt XVI przekonuje, Ze mitos§¢
jest ,,ekstaza” nie w sensie chwili, lecz ekstazg jako droga; trwate wycho-
dzenie z ,ja” zamknietego w samym sobie, w kierunku wyzwolenia ,ja’
w darze z siebie i w kierunku ponownego znalezienia siebie, a nawet od-
krycia Boga. Malzenstwo rozumiane jako wspdlnota oséb wzajemnie si¢
sobie oddajacych i wzajemnie siebie przyjmujacych ukazuje petnie wigzi
miedzy malzonkami, na ktorg sktadaja si¢ stowa i gesty mitosci wyraza-
ne wobec siebie na co dzien oraz wspolzycie plciowe. W tak pojmowa-
nym malzenstwie spotkanie z Bogiem dokonuje si¢ na wszystkich jego
plaszczyznach: poznawczej, behawioralnej i uczuciowe;j.

¢ Por. H. Luczaxk, Dorastanie do mitosci, Krakow 1999.
7 Por. K. WoyTYLA, Mito$¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1982.
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Mito$¢ matzenska, jako wola czynienia dobra wspétmatzonkowi, ma
charakter daru wzajemnego i wzajemnej pomocy we wszystkich dziedzi-
nach wspdlnego zycia. Wyraza je i dopelnia w szczegdlny sposob uczci-
we i godne wspoétzycie malzenskie, gdyz mitos¢ mezczyzny i kobiety jest
z samej istoty religijna nie tylko w wymiarze duchowym, ale réwniez cie-
lesnym. Objawia si¢ ona w gestach, stowach, uczuciach i wzruszeniach,
anajbardziej swoisty wyraz znajduje w akcie zjednoczenia malzenskiego®.

Proces tworzenia wigzi w malzenstwie prowadzi do krystalizacji toz-
samosci podmiotéw tworzacych wigz. Chociaz matzonkowie majg roz-
ng osobowos¢, rozne doznania, przezycia, to jednak na drodze empatii,
wchodzenia w histori¢ drugiego cztowieka, zrozumienia, dialogu docie-
raja sie i wspolnie niosa krzyz swoich stabosci, bolaczek i w tym wszyst-
kim sg wierni Bogu, a ze wzgledu na Niego sg wierni takze sobie.

Mitos$¢ ma stawac si¢ cnota — ma by¢ znakiem jednosci, uzdalnia¢
do czynienia dobra drugiemu czlowiekowi. Mifo$¢ wymaga stalego, wy-
trwalego, konsekwentnego, ale i ofiarnego dziafania.

W encyklice Humanae vitae papiez Pawel VI wskazal, jakie cechy
winna mie¢ milo$¢ matzenska. Mitos¢ ta powinna by¢ ludzka, pelna,
wierna, wylaczna oraz plodna’.

Mitos$¢ ma by¢ w petni ludzka, tj. ma ogarniac cialo i ducha, psychi-
ke. Ma obejmowac calego czlowieka, w tym tez jego $wiat niewidzial-
ny - Zycie wewnetrzne: uczucia, emocje, intelekt. Malzonkowie winni
otworzy¢ si¢ na przyjecie calego cztowieka, a wigc na jego cialo i zycie
duchowe. Wymaga to zaangazowania nie tylko uczu¢ i emocji, ale row-
niez rozumu i woli. Milo$¢ w pelniludzka budowana jest na wzajemnym
zaufaniu, przyjazni, wspolpracy, poszanowaniu godnosci drugiej osoby.
Wymaga poczucia odpowiedzialnosci za dobro wspélnoty, ktérg mat-
zonkowie tworza. Zaklada jej ciagly rozwoj.

Petna - mito$¢ malzenska ma by¢ szczegélng forma przyjazni.
Wspoétmalzonka kocha si¢ dla niego samego, a nie ze wzgledu na to, co
sie od niego otrzymuje (nie tylko w kategoriach materialnych, ale i psy-

$ Por. M. Ry$, Wig# uczuciowa migdzy matzonkami, w: W. Szewczyk (red.), Swiat ludz-
kich uczué, Tarnow 1997, s. 69-75.
® Por. PawEt VI, Encyklika Humanae vitae, Rzym 1968 (dalej: HV), 9.
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chicznych, emocjonalnych). Milos¢, ktora jest pelna, ,nie szuka swego’,
tj. cztowiek kochajacy nie patrzy, czy cos z tego bedzie mial, ale kocha
nawet pomimo braku zrozumienia i zauwazenia. Nie ma juz granic spra-
wiedliwych podzialéw, umoéw, wymiany dobr i ustug. Matzonkowie daja
z siebie wszystko i daje im to szcz¢$cie, gdyz moga drugiemu sprawic ra-
dos¢, ubogaci¢ go swoja osoba™.

Wierna i wylgczna - to cecha milodci malzenskiej, ,,taka, jak ja ro-
zumieli matzonkowie w tym dniu, w ktérym, wolni i w petni $wiadomi,
wiazali si¢ wezlem matzenskim™'. Malzenstwo to powotanie, w ktérego
istote wpisana jest jednos¢ i nierozerwalno$¢. Wymaga wiec od czlowie-
ka wiernosci i wytaczno$ci w mitosci. To mito$¢, ktéra mimo rozmaitych
przeciwnosci jest wierna drugiemu czlowiekowi, zawsze, bez wzgledu
na okoliczno$ci, az do $mierci — na podobienstwo miltosci Chrystusa do
Ko$ciota. Nie ma w niej przyzwolenia na zdrade, cudzotéstwo, rozwad.

Plodna - czyli wolna od manipulacji antykoncepcyjnych. Wspét-
zycie matzenskie ma by¢ zgodne z naturg dang przez Boga. To On sam
dal mezczyznie i kobiecie specjalne uczestnictwo w swoim dziele stwa-
rzania nowych ludzi - poblogostawil ich ptodnos¢. Mozna powiedzie¢
nawet, ze ze wszystkich ludzkich spraw przekazywanie zycia jest dzie-
fem najwazniejszym, gdyz w swojej istocie jest wspdtpraca z Bogiem
w dziele stworzenia. Nie zawsze jest to latwe, ale pociaga za sobg wyrze-
czenia i ofiary. Mimo to stanowi dla matzonkow Zrédto wielkiej radosci.
Uczy ich bezinteresownosci i po$wigcenia, poglebia wzajemna mitos¢.
Uwalnianie swojej ptodnosci od wszelkich manipulacji antykoncep-
cyjnych wymaga od matzonkéw wzrastania we wzajemnej odpowie-
dzialno$ci.

Tak rozumiana milo$¢ malzenska, ktérg Kosciot proponuje matzon-
kom jako wymdg i zadanie, spotyka si¢ u nas z inng koncepcja lanso-
wang przez system wychowania liberalnego. Nie wchodzac tu w anali-
ze trudnosci wynikajacych ze styku tych dwu koncepcji mitosci, warto
zauwazy¢, ze skutki zamieszania aksjologicznego s widoczne w zyciu

10 Por. K. WISNIEWSKA-ROszKOWSKA, Zbudowal malzetiskie szczescie, Marki-Stru-
ga k/Warszawy 1995.
1 HVo.
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wielu mlodych ludzi. Gubig si¢ oni w pojmowaniu istoty mitosci, a co
za tym idzie realizujg bledne wzorce i ptacg wysoka cene w zyciu osobi-
stym i rodzinnym.

3. Rodzice wzorem mitosci matzenskiej

W wychowaniu dzieci do milo$ci ogromng role odgrywa rodzina.
Zadanie to rodzice realizujg, obdarzajac dziecko miloscig oraz stwarza-
jac w rodzinie klimat Zycia przesigkniety mito$cia. Zycie rodzinne nie-
sie ze sobg wiele okazji do wychowania postawy mitosci'2.

Nikt z ludzi nie wymysli piekniejszej wiezi miedzy kobietg i mez-
czyzna ani nie zaproponuje im bardziej niezwyklej mitosci od tej, ktéra
zaproponowal Bog na poczatku historii ludzkos$ci. Najwieksze bowiem
szanse na trwale malzenstwo i szczesliwa rodzine majg ci mlodzi, ktd-
rzy decyduja sie polaczy¢ ze sobg mitoscig sakramentalng, czyli miloscig
wierng i nieodwotalng na podobienstwo mitosci Boga: ,,Co wigc Bog zla-
czyl, niech czlowiek nie rozdziela” (Mt 19,6).

Nie sposob wigc zrozumie¢ glebi tajemnicy malzenstwa bez wiary
w Boga i bez Chrystusa, ktory objawia prawdziwy sens tego sakramen-
tu. Nalezy tez zwrdci¢ uwage, Ze malzenstwo jest instytucjg uniwersalng,
ktéra odpowiada na podstawowe potrzeby czlowieka i spoleczenstwa.

Szczesliwe malzenstwo i trwata rodzina to zdecydowanie najlepsze,
najbardziej korzystne, ustanowione przez samego Boga srodowisko na
tej ziemi do dzielenia si¢ miloscia, do tworzenia klimatu bezpieczenstwa,
do radosnego wychowania dzieci, do wspdlnego dorastania do $wigto-
$ci. Wiernos$¢ sakramentalnej mitosci matzenskiej przez cate dziesiecio-
lecia bywa czasem trudna i nieraz wigze si¢ z dZzwiganiem krzyza®. Jed-
nak taka milo$¢ jest naprawde takze w naszych czasach mozliwa.

Malzenstwo w rozumieniu chrzescijanskim to przymierze mezczy-
zny i kobiety, zawarte dla ich dobra, a takze w celu zrodzenia potomstwa.

12 Por. J. NIEWEGLOWSKI, Rodzina podstawowym sSrodowiskiem wychowawczym,
»Seminare” 20(2004), s. 399-410.
1 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994 (dalej: KKK), 1642.
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Budowaniu malzenskiej wspdlnoty stuzy milos¢, wiernos¢ i uczciwosc,
slubowane na poczatku wspolnej drogi dwojga ludzi. Pomoca podczas
tworzenia tej wspdlnoty jest jej sakramentalnos¢ i otwarto$¢ matzonkow
na zycie Boga wérdd nich.

W adhortacji Familiaris consortio Jan Pawel II wskazywal, ze mal-
zenstwo i rodzina sg postane, by stawac si¢ coraz bardziej wspolnota do-
bra i mitosci'’. Papiez Franciszek za$ w adhortacji Amoris laetitia stwier-
dza: ,Oprécz milosci, ktéra jednoczy nas z Bogiem, milos¢ malzenska
jest najwieksza przyjaznig™*°.

Mlody czlowiek tworzy sobie pojecie mitosci, malzenstwa, rodziny,
meskosci — ojcostwa oraz kobieco$ci — macierzynstwa, gléwnie opierajac
sie na wiezi milosci migdzy ojcem i matka. Mlodziez najlepiej si¢ przy-
gotowuje do zycia malzenskiego wowczas, gdy rodzice stanowig dla niej
wz6r wspolnoty malzenskiej. Wzajemny szacunek pomiedzy rodzicami
wzmacnia ich wi¢z malzenska, a dla dziecka jest szkola mitosci, zaufa-
nia i ofiarnosci. Rodzina jest dla dziecka tzw. grupa odniesienia, z ktéra
w naturalny sposob sie identyfikuje'®. Rodzina, bedac ,,domowym Ko-
$ciolem”, ma wielka sile oddzialywania ze wzgledu na istniejace w niej
wiezi emocjonalne. Tylko dzigki tym pozytywnym wieziom w rodzinie
milos¢ moze przenikac¢ do serc dzieci.

Fundamentem rodziny powinna by¢ mito$¢, bedaca wzajemnym od-
niesieniem si¢ oséb do siebie, budujaca relacje interpersonalne, zespala-
jaca wiez rodzinng (por. Kol 3,14)". Obowigzkiem rodzicéw wzgledem
siebie i dzieci jest kierowanie si¢ prawem mifosci'®. Katechizm Kosciota
katolickiego stwierdza, ze ,,milo$¢ matzonkdow jest nie tylko zrédtem pro-
kreacji dzieci, ale powinna ona inspirowac i zobowigzywac rodzicéw do
edukacji moralnej i formacji duchowej swojego potomstwa™. Rodzice

4 Por. Jan Pawkt II, Adhortacja Familiaris consortio, Rzym 1981 (dalej: FC), 17.

5 FrRANCISZEK, Adhortacja apostolska Amoris laetitia, Rzym 2016 (dalej: AL), 123.

16 Por. J. IzDEBSKA, Dziecko w rodzinie u progu XXI wieku. Niepokoje i nadzieje,
Bialystok 2000.

7 Por. HV 8, 9; SoBOR WATYKAKSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium, Rzym 1964 (dalej: KK), 48, 49.

18 Por. FC 17.

9 KKK 2221.
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zwykle wskazujg potomstwu, ze warto$cig najwazniejsza w zyciu jest mi-
tos¢, ale niekoniecznie uczg, jak si¢ nig kierowa¢ w zyciu. Jest to powo-
dowane wieloma czynnikami. Zwr6¢my uwage na niektdre. One to po-
winny stanowi¢ cel nieustannej troski rodzicéw, jesli chca prawidtowo
wychowac swoje potomstwo do mitosci malzenskiej.

3.1. Trwatos¢ zwigzku matzenskiego

Z punktu widzenia chrzescijanskiej wizji malzenstwa wazna jego ce-
cha jest trwalo$¢ zwigzku malzenskiego. Warunkuje ona w duzej mierze
prawidlowy proces wychowania w rodzinie. Obecna sytuacja w Polsce
i Europie jest z wielu wzgledéw niekorzystna dla malzenstwa i rodziny*.
W 2016 roku rozwiodlo sie az 64 tys. par, a dodatkowo wobec 1,7 tys.
malzenstw sad orzekl separacje. I cho¢ liczba rozpadajacych si¢ zwigz-
kow byla mniejsza o 3 tys. niz w 2015 roku, nie mozna méwic o popra-
wie. To dlatego, ze tzw. wspdtczynnik rozwodoéw, czyli liczba rozpadaja-
cych si¢ malzenstw na 1000 nowo zawartych, pozostal praktycznie bez
zmian?'. Jest to kolejne wyzwanie w wychowaniu do milo$ci malzen-
skiej w rodzinie.

Coraz mniej mlodych ludzi ma odwage, by decydowac si¢ na mat-
zenstwo. Inni szukajg kompromisu i zadowalajg si¢ zwigzkami nietrwa-
tymi i nieodpowiedzialnymi, opartymi na fikcji ,wolnych zwigzkow”,
ktore w rzeczywistosci nie istnieja, gdyz nie istniejg rzeczy wewnetrz-
nie sprzeczne, na przyklad zwiazki, ktére nie wigza. Jeszcze inni decy-
duja si¢ pochopnie na zawarcie malzenstwa, zanim naucza¢ si¢ kochac
i zanim stang si¢ zdolni do wypelnienia przysiegi malzenskiej. Dzieje si¢
tak, mimo Ze - jak pokazujg badania - mlodzi ludzie nadal na pierw-
szym miejscu stawiajg marzenie o malzenstwie i rodzinie. Trudno im
jednak dorasta¢ do milosci w spoteczenstwie zdominowanym przez kul-
ture uzycia i demoralizujacy wplyw kregéw liberalnych, jako ,,ideal” po-
strzegajacych sytuacje, w ktdrej on i ona bawig si¢ sobg i pozbawiajg sie

% Por. L. DYCZEWSKI, Rodzina polska i kierunki jej przemian, Warszawa 1981.
2 Por. J. CWIEK, Jak czgsto rozwodzg sig Polacy?, http://www.rp.pl/Spoleczen-
stwo/302029849-Jak-czesto-rozwodza-sie-Polacy.html (odczyt z dn. 2.05.2017 r.).
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plodnosci. Ponadto jest szereg innych czynnikéw zaburzajacych proces
dorastania do dojrzalej milosci matzenskiej bedacej podstawa trwatego
zwigzku malzenskiego. Stanowia one swoiste wyzwania dla tych, ktérzy
zajmuja si¢ wychowaniem.

Zwiazek malzenski zalezny jest od wigzéw uczuciowych, zgodno-
$ci charakteréw oraz wzajemnego wspoldziatania matzonkéw w budo-
waniu wspolnoty malzenskiej i rodzinnej. Istotne znaczenie dla dziec-
ka ma postawa rodzicéw wobec siebie, ich wzajemna milo$¢ wyrazana
w bezinteresownosci i pragnieniu dobra dla wspétmatzonka. Totez waz-
ng role w wychowaniu do milosci matzenskiej mtodych ludzi odgrywa
ksztaltowanie w nich postawy mito$ci, budujacej dobro 0séb i wspdlnot.

Zycie rodzinne stwarza wiele okazji do tego, aby nauczyé mtodego
czlowieka wzajemnej troskliwosci, serdecznosci, szacunku i wyrozumia-
tosci, bedacych wyrazem mitosci. Mito$¢ ma charakter personalistyczny,
jest ona naturalnym i nieodzownym fundamentem matzenstwa i rodzi-
ny, a w ostatecznej relacji wskazuje na Boga, ktdry jest jej zrodtem. Dzie-
ki mitosci mezczyzny i kobiety powstaje wspdlnota oséb. Matzonkowie,
bedac wspolnota osob, staja si¢ doskonalym obrazem Boga. W sakra-
mencie malzenstwa malzonkowie zostaja wszczepieni w mitos¢ faczaca
Chrystusa z Kosciotem, uczestnicza bytowo w tym zjednoczeniu. Istot-
nym zadaniem rodzicéw jest utrwalanie w §wiadomosci dziecka obrazu
malzenstwa opartego na mitosci i szacunku. Mtodych winno sie przede
wszystkim na fonie samej rodziny odpowiednio i w stosownym czasie
pouczac o godnosci, zadaniu i dziele mifosci malzenskiej*.

Aby rodzina rozwijala si¢ prawidtowo i nie przezywala kryzysow, na-
lezy dba¢ o wigz rodzinng i ja umacnia¢. To, co taczy, jednoczy, zespa-
la ludzi ze sobg, buduje zwigzek, tworzy powigzanie z drugim czlowie-
kiem - to wie¢z rodzinna. Wynika z tego, ze silna, zgodna rodzina jest
wspanialym zrédlem wsparcia dla malego czlowieka. Jesli jednak nie
doréwnuje temu idealowi, mozna niepokoi¢ si¢ o ewentualny negatyw-
ny wplyw na dziecko®.

2 Por. KK 49; KKK 1632.
# Por. E ApAMSKI, Rodzina. Wymiar spoleczno-kulturowy, Krakow 2002.
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Sposrdéd wielu czynnikéw wplywajacych na tworzenie i umacnianie
wiezi miedzy czlonkami rodziny w pierwszej kolejnosci nalezy wskazac
na bycie razem i rozmowe. Rozmowa jednak musi dotyczy¢ przezy¢ kaz-
dego czlonka rodziny, emocji, uczug, a nie tylko ograniczac sie do prze-
kazywania suchych informacji. Rodzina, ktéra znajduje czas na rozmo-
we, na lepsze poznanie siebie, tworzy wigzi trwate. Tam, gdzie brak czasu
i checi na wspdlny dialog, coraz czesciej maz, zona, dzieci beda szukali
innego towarzystwa. Innymi czynnikami wptywajacymi na ksztaltowa-
nie wiezi rodzinnych sg tak, wydawaloby si¢, powszechne, lecz - okazu-
je si¢ jednak - czesto lekcewazone czynniki, jak wspolny positek, praca
wykonywana razem, spedzanie wolnego czasu, pamie¢ o domowych uro-
czysto$ciach obchodzonych tylko w domowym gronie*.

3.2. Troska o integracje uczuciowg

Rodzina, bedac najlepszym srodowiskiem wychowawczym, najmoc-
niej i najsilniej wywiera wplyw na psychike dziecka, na jego sfere emo-
cjonalng i poznawcza. Od atmosfery panujacej w rodzinie uzaleznione
jest to, w jakim stopniu dziecko uksztaltuje swoja psychike i wrazliwos¢
uczuciowq®. Istotnym zadaniem rodzicéw w procesie wychowania chrze-
$cijanskiego jest rozmawianie z dzieckiem o jego uczuciach, uczenie go
wyrazania wlasciwej ekspresji emocji, zach¢canie do wypowiadania sta-
néw emocjonalnych, a przede wszystkim zaspokajanie jego potrzeb psy-
chospolecznych. Prawidlowo uksztaltowana sfera emocjonalna dziecka
bedzie dysponowata je do nawigzania trwalych wiezi z drugim czlowie-
kiem, jest budulcem dla dojrzalej milosci. Rodzice nie umieja czesto
wyraza¢ wlasnych emocji i stucha¢ dziecka, gdyz sami nie majg dobrze
uksztaltowanej sfery emocjonalnej, ktéra wptywa na nawigzanie trwatych
i pozytywnych kontaktéw uczuciowych z drugim czlowiekiem. Dzieciom
przychodzi zy¢ w rodzinach, w ktérych sa nieustanne kfé6tnie i konflik-
ty malzenskie. Nie mozna ich calkowicie wyeliminowac, ale niedojrza-
te ich rozwigzywanie konczy si¢ coraz czgsciej separacja lub rozwodem.

# Por. J. IzDEBSKA, Dom rodzinny postrzegany przez dzieci, Bialystok 2006.
» Por. E. Sujaxk, Kontakt psychiczny w malzenstwie i rodzinie, Warszawa 1985.
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Osobiste odczucie dziecka, ze jego zycie jest owocem milosci ojca
i matki, jest najwazniejsza informacja w calym wychowaniu seksualnym
czlowieka. ,Tata kocha mame, mama kocha tate i z tej mitosci powsta-
o moje zycie” Jest to pierwsza i najwazniejsza ,wiadomos¢”, dzieki kto-
rej dziecko intuicyjnie wyczuwa istote seksualnego dziatania czlowieka.
Dziecko, ktére dowiaduje sig, iz jego przyjscie na $wiat nie bylo zaakcep-
towane przez rodzicéw, bedzie miato ogromne trudnosci nie tylko w iden-
tyfikacji seksualnej, ale takze w rozwoju osobowosciowym.

Kontakt emocjonalny dziecka z rodzicami zalezy w duzym stopniu
od wzajemnego kontaktu emocjonalnego rodzicéw. Jezeli rodzicéw nie
faczy wzajemna glebsza wigz uczuciowa, niemal z reguly wiez dziecka
z nimi bywa w jakiej$ mierze zachwiana, co powoduje zwykle jego obcia-
zenie emocjonalne. W indywidualnej relacji z dzieckiem rodzice, w spo-
séb nieswiadomy, szukajg nieraz u niego tego, co powinni sobie nawzajem
ofiarowac jako malzonkowie: wzajemnej pomocy emocjonalnej, ciepta,
zrozumienia, poczucia bezpieczenstwa®.

3.3. Troska o dojrzatos¢ osobowg

Rodzice w sakramencie chrztu i malzenstwa zostali powotani przez
Boga do realizacji zadania wychowania swoich dzieci w duchu chrzesci-
janskim. Realizujac wychowanie swoich dzieci na podstawie Ewange-
lii, ksztalttuja w nich dojrzatos¢ osobowa. Wzrost i osiagniecie dojrzato-
$ci osobowej dokonuje si¢ poprzez wigz z Chrystusem. Dlatego II Sobor
Watykanski w swoim nauczaniu tak mocno dowarto$ciowal znaczenie
i role rodziny w wychowaniu. Realizacja wychowania chrze$cijanskiego
przez rodzicéw prowadzi dziecko do dojrzalego zycia chrzescijanskiego®.

Duze znaczenie w przygotowaniu mlodziezy do zycia w malzen-
stwie i rodzinie ma przyktad rodzicéw tworzacych wspolnote matzenska.

% Por. M. RYS, Znaczenie relacji w rodzinie. Wplyw oddziatywania prawidtowych
i nieprawidlowych systeméw rodzinnych, w: A. Offmanski (red.), Matzeristwo i rodzina
w panoramie wspélczesnych systeméw, Szczecin 2006, s. 71-93.

¥ Por. G. PYZLAK, Recepcja przygotowania do malzeristwa w Swietle badan narzeczo-
nych, Lublin 2007.
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Dobrze uporzadkowane zycie rodziny, w ktdrej rodzice zyja wiarg i cal-
kowicie poswiecaja sie sobie wzajemnie i swoim dzieciom, tworzg szko-
te formowania zdrowych ludzkich warto$ci. Jan Pawet II okreslal rodzing
jako wspolnote uksztaltowang wedle zamystu Bozego przez sakrament
malzenstwa, w ktorej mitos¢ zostaje uwidoczniona w rodzeniu i wycho-
waniu potomstwa?®. Katechizm Kosciota katolickiego wskazuje, ze rodzi-
na to bardzo uprzywilejowana wspdlnota, w ktérej dochodzi do wymia-
ny my$li miedzy malzonkami oraz troskliwego wspdtdziatania rodzicow
w wychowaniu dzieci®.

W wielu polskich domach mozemy obserwowa¢ obecnie drama-
tyczny paradoks: w pogoni za zapewnieniem swoim dzieciom tak zwa-
nych najlepszych warunkéw rodzice pozbawiajg je tego, co najwazniej-
sze i co rzeczywiscie jest konieczne do normalnego rozwoju: obecnosci,
czasu, osobistego kontaktu, dzielenia si¢ warto$ciami, stawiania wyma-
gan. W ten sposdb rodzice ci wystawiaja wlasne dzieci na pokuse zado-
wolenia sie tym, co zewnetrzne i niestawiajace wymagan. Powstaje ztu-
dzenie, ze milo$¢ polega wlasnie na tym. Takim postepowaniem bardzo
utrudniaja swoim dzieciom rozwijanie ich wewnetrznej wrazliwosci,
zdolnosci do ofiarnosci i wyrzeczenia, do solidarnosci z drugim czto-
wiekiem, do milosci®.

Wspolczesnie zasady chrzescijanskiej moralnosci malzenskiej sa
w wielu kregach przedstawiane w krzywym zwierciadle. Usiluje sie przed-
stawic¢ spoleczenstwu model, ktory, szczegdlnie w mediach, ukazany jest
jako ,,postepowy” i ,nowoczesny”. Pomija si¢ przy tym to, ze model ten
redukuje czlowieka, a zwlaszcza kobiete, do przedmiotu uzycia. Takze
dziecko: owoc i nowe wcielenie mitosci dwojga, coraz bardziej staje si¢
»ucigzliwym dodatkiem”. Cywilizacja materialistyczna i konsumpcyjna
wdziera sie¢ w ten wspanialy caloksztatt milosci malzenskiej i rodziciel-
skiej i ogolaca go z owej doglebnie ludzkiej tresci.

2 Por. FC 14.
¥ Por. KKK 2206.
% Por. A. SKRECZKO, Wychowanie domowe, Warszawa 2016.
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4. Poszukiwanie rozwigzan

Co nalezy czyni¢, aby sprosta¢ wyzwaniom jawigcym sie wspotczes-
nie w wychowaniu do dojrzatej milosci matzenskiej mtodego cztowieka
w rozumieniu chrzescijanskim?

Zasadniczym postulatem jest wsparcie rodziny, skoro od niej gléwnie
zalezy to wychowanie. Inne postulaty pojawialy sie tu niejako ,,po dro-
dze”, przy omawianiu ksztaltu milosci matzenskiej. Mito$¢ bowiem moze
by¢ przez rodzicow blednie rozumiana. Chodzi tu o tzw. pedagogizacje
rodzicow, czyli dziatalno$¢ zmierzajacg do stalego wzbogacania ich po-
tocznej wiedzy pedagogicznej o elementy naukowej wiedzy o wychowa-
niu dzieci i mlodziezy*'. Tak pojmowana pedagogizacja powinna doty-
czy¢ przede wszystkim problematyki wychowywania do mitosci, skoro
miloscig mierzy sie wartos¢ czlowieka.

W wychowaniu do mifosci malzenskiej nalezy dostrzec wyzwania
plynace z dominujacej dzi$ kultury, ,kultury uzycia” lub , kultury §mier-
ci’, jak ja nazywal Jan Pawel II. W kulturze tej jest przewaga ,mie¢” nad
»by¢”, samowoli nad wolnoscig, erotyzmu nad mitoscia, potrzeb nad
wartosciami. Owocem tej kultury, w ktdrej brakuje poszanowania dla
zycia, jest tez bledne podejscie do ludzkiej seksualnosci, ptciowosci. Na-
stepuje uprzedmiotowienie ciala ludzkiego. Cztowiek staje si¢ przedmio-
tem komercji. Na bazie niewlasciwego podejscia do plciowosci wyrosty
trzy ,,przemysly”. Pierwszy czerpie zyski z dostarczania podniet. Chodzi
tu o pornografi¢, sex shopy. Czlowiek podniecony szuka zaspokojenia.
Tu wchodzi drugi przemyslt zwigzany z prostytucjg i innymi formami za-
spokojenia podnieconych zmystow. Trzeci przemyst to ten, ktory czerpie
zyski z owocow ztego podejscia do piciowosci. Chodzi tu o aborcje, le-
czenie syndromu postaborcyjnego i innych powstalych zranien.

Te trzy tzw. przemysly w dzisiejszych czasach coraz lepiej sie
maja. Coraz gorzej natomiast przedstawia si¢ sytuacja wspolczesnego
czlowieka, zwlaszcza mlodziezy. Mlody czlowiek, o nieugruntowanych

3! Por. TENZE, Pedagogizacja narzeczonych i matzonkéw, w: E. Ozorowski, R. Horo-
denski (red.), Matzeristwo. Etyka. Ekonomia, Biatystok 2007, s. 67-77.
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jeszcze pogladach, jest coraz bardziej bezradny, skazany na wtasng zra-
niong nature, czesto nie widzi drég wyjscia i czuje si¢ osaczony i znie-
wolony.

We wszechobecnej dzi$ kulturze uzycia prowadzacej do $mierci trud-
no jest przebic si¢ ujeciu chrzescijanskiemu, w ktérym mitos¢ persona-
listycznie traktowana stanowi baze. Osoba bowiem i jej godno$¢ powin-
na by¢ zawsze na pierwszym miejscu.

Refleksja o wychowaniu rodzinnym winna wiec zbiegac si¢ z dobrze
rozpoznanym czlowiekiem. Nie mozna z tego zrezygnowac catkowicie,
gdyz to rozpoznanie wyznacza cel, do ktérego maja zmierzac zabiegi wy-
chowawcze rodzicéw, odpowiadajace na pytanie: jak realizowac cztowie-
czenstwo, jak budowac¢ cztowieka w cztowieku? Warto zauwazy¢, ze gdy
moéwimy: ,prawdziwy czltowiek’, myslimy wtedy o cztowieku, ktory zre-
alizowal swoje czlowieczenstwo.

Celem proponowanej pedagogizacji ma by¢ bezposrednia i posred-
nia pomoc rodzicom w ich rozpoznawaniu wlasnego czlowieczenstwa,
jak tez w konkretnych sposobach oddziatywan wychowawczych dzieki
podniesieniu stopnia ich refleksyjnosci, wzbogaceniu swiadomosci pe-
dagogicznej. Waznym zadaniem pedagogizacji jest tez ksztalcenie kul-
tury pedagogicznej rodzicéw i innych osob zaangazowanych w proces
wychowania. Zrédlem wiedzy dla rodzicéw w tym zakresie s3: literatu-
ra popularnonaukowa, specjalistyczne czasopisma, poradniki, progra-
my telewizyjne i audycje radiowe. Fachowych porad udzielajg poradnie
psychologiczno-pedagogiczne, pedagodzy szkolni, wychowawcy klaso-
wi oraz Kosciofr?.

Istotna wydaje si¢ wspdtpraca wszystkich srodowisk wychowawczych
w wychowaniu mlodziezy do dojrzalej mitosci matzenskiej. A w odnie-
sieniu do Kosciola wazne jest zaangazowanie calej wspolnoty®. W doku-
mencie posynodalnym Amoris laetitia znajdujemy stwierdzenie: ,,Ztozona
rzeczywisto$¢ spolteczna oraz wyzwania, przed jakimi stoi dzi$ rodzina,
wymagaja wiekszego zaangazowania calej wspdlnoty chrzescijanskiej

32 Por. ]. HoMPLEWICZ, Pedagogika rodziny, Rzeszéw 2000.
3 Por. A. SKRECZKO, Pomoc Kosciola w ksztattowaniu dojrzatosci ludzkiej matzonkow
i rodzicow. Aspekt pastoralny, ,,Studia Aloisiana” 1(2) (2011), s. 75-93.

64



Wspotczesne wyzwania w wychowaniu do mito$ci matzenskiej

w przygotowanie narzeczonych do malzenstwa. Trzeba przypomniec¢
o znaczeniu cndt. Wsréd nich czystos¢ jest cennym warunkiem auten-
tycznego rozwoju prawdziwej milosci miedzyosobowej. W odniesieniu
do tej potrzeby Ojcowie synodalni byli zgodni, Ze istnieje konieczno$¢
wiekszego zaangazowania catej wspolnoty, z podkresleniem szczegoélne-
go znaczenia $wiadectwa samych rodzin, a takze zakorzenienia przygo-
towania do malzenstwa w procesie inicjacji chrzescijanskiej, z zaakcento-
waniem powigzania malzenstwa ze chrztem oraz innymi sakramentami.
Dostrzezono takze potrzebe specyficznych programéw przygotowania
do matlzenstwa, ktdére bytyby prawdziwym doswiadczeniem uczestnic-
twa w zyciu ko$cielnym i pogtebiatyby rézne aspekty zycia rodzinnego™.

Zakonczenie

Nie wystarczy by¢ kochanym, zeby by¢ szczesliwym. Trzeba kochac!
Nie wystarczy chcie¢ kocha¢, by umie¢ kocha¢! Mitosci trzeba si¢ uczy¢
dlugo i cierpliwie.

Pierwszg i podstawowg lekcje mitosci malzenskiej dzieci otrzymuja
we wlasnym domu. Wzajemna mifos¢ meza do zony i zony do meza jest
niezastgpiong lekcja mitowania. Stad podstawowgq forma wspierania dzie-
ci w drodze do dojrzalej milosci oblubienczej jest troska o rozwdj wier-
nej, czulej i radosnej wiezi miedzy rodzicami oraz podnoszenie ich kul-
tury pedagogicznej. Rodzice najbardziej pomagaja dziecku w dorastaniu
do dojrzalej milosci, gdy pomagaja mu w rozwoju i w zalozeniu wiasnej
szczesliwej rodziny, sami dbajac o wzajemnag milos$¢ i nie zaniedbujac wias-
nego rozwoju. Warunkiem bycia dobrym rodzicem jest bycie najpierw
dobrym matzonkiem, ktory staje si¢ coraz dojrzalszy w swej $wiadomo-
$ci, mitosci i odpowiedzialnosci. Potrzebna jest pomoc dla wspolczesnej
rodziny w realizacji dojrzale pojetej milosci malzenskiej oraz w konse-
kwentnym realizowaniu postulatéow wychowawczych w odniesieniu do
wlasnych dzieci. Zdrowa rodzina, rodzina Bogiem silna jest najlepsza
szkolg milosci. Nalezy czynic¢ wszystko, co mozliwe, aby rodzina zdofata

** AL 206.

65



ks. Adam Skreczko

sprosta¢ wspofczesnym wyzwaniom w trudnym zadaniu wychowania
swoich dzieci do milosci malzenskie;j.
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WYBRANE WYZWANIA WOBEC
WSPOLCZESNYCH POLSKICH RODZIN

SELECTED CHALLENGES TO CONTEMPORARY
POLISH FAMILIES

Abstrakt

Warunki, w jakich rodzinie przychodzi zy¢, moga dla niej by¢ funkcjonal-
ne lub stanowi¢ wyzwanie. To rodzinne do$wiadczenie jest powszechne
tak w przestrzeni, jak i w czasie. Same wyzwania jednak s rézne w roz-
nych epokach.

W przesztosci wszystkie instytucje stanowily jeden koherentny system
i wspieraly sie nawzajem w stuzbie cztowiekowi i rodzinie. Z biegiem czasu
sytuacja ulegla zmianie. Wérdd wielu wyzwan, jakich doswiadcza wspot-
czesna rodzina polska, sa zaréwno te o charakterze ideologicznym, jak
i spoteczno-ekonomicznym.

W niniejszym opracowaniu poddano analizie nastepujace dylematy wspot-
czesnej rodziny polskiej: antyrodzinna ideologia radykalnego feminizmu,
kryzys wartosci w postmodernistycznej doktrynie oraz dylematy rodzi-
ny zwigzane z emigracja.

Stowa kluczowe: ideologia, antyrodzinna ideologia, postmodernizm, post-
modernistyczna etyka, emigracja, rodzinne dylematy emigracji
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Abstract

The conditions in which a family comes to work can be conducive to its
functioning or to its challenges. This family experience is common in space
as well as in time. Challenges, however, are different in different epochs.
In the past centuries, all dimensions of life formed a coherent system, and
the institutions supported each other in the service of man and family.
Over time this situation began to change. Among the many challenges the
modern Polish family experiences are both ideological and socio-economic.
In this paper, from the many challenges facing the modern Polish family,
the following dilemmas will be analyzed: anti-family ideology of the
radical feminism and postmodern doctrine, postmodern crisis of values
and family dilemmas of emigration.

Keywords: ideology, anti-family ideology, postmodernism, postmodern
ethics, emigration, family dilemmas of emigration

Wstep

Juz starozytny filozof Demokryt, analizujac otaczajaca go rzeczywi-
sto$¢, zauwazyl, ze podlega ona nieustannej alteracji. Zmiany dokonuja
sie w $wiecie fizycznym, w réznych wymiarach spolecznego zycia, a tak-
ze — i to jest czlowiekowi najblizsze - w Zyciu osobowym. To ostatnie
przyjmuje forme nastepujacych po sobie faz: od niemowlectwa poprzez
dziecinstwo, dorastanie, zZycie doroste, starzenie si¢ i staro$¢, by znalez¢
swoj final w §mierci. Starozytny filozof nie widzial innego wyrazenia na
okreslenie tej dynamiki jak panta rei — wszystko ptynie.

Jesli juz dla starozytnego filozofa fenomen zmian byt zjawiskiem fa-
twym do percepcji, to dzi$ narzuca si¢ z nieporéwnywalng do tamtej epo-
ki mocg. Prym wiedzie $wiat technologii, a wtéruja mu wszystkie inne
wymiary zycia, lacznie ze $wiatem wartosci. Dzisiejszy §wiat rozni sie
od wczorajszego o wiele bardziej, niz réznil sie w czasach starozytnych,
a nawet jeszcze kilkadziesigt lat temu. Dzisiejsze zmiany réznia si¢ od
zmian w przeszlosci swoja trescia, zakresem, a nade wszystko tempem.
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Zmiany spoteczne nie ominely tez rodziny. Jako mikrostruktura ro-
dzina podlega presji zmian, jakie zachodzg w makrostrukturach, w kto-
rych funkcjonuje. I chociaz rodzina jest najtrwalszym elementem zycia
spolecznego, to jednak i w niej zachodza zmiany; dopasowuje ona swoje
tunkgje i strukture do nowych sytuacji spotecznych. Gdyby do tego do-
dac réwniez presje na rodzing o charakterze ideologicznym, to staje si¢
jasne, ze i rodzina podlega zmianom, aczkolwiek wolniejszym od zmian
makrostrukturalnych.

W minionych stuleciach wszystkie wymiary zycia stanowily spojny
system, a instytucje wspieraly sie nawzajem w stuzbie cztowiekowi. ,Wta-
dze cywilne i koscielne zostaly potaczone czyms$ w rodzaju milczacego
paktu. Pierwsze przejmowaly nadzoér nad przepisami koscielnymi, oby-
czajami i praktykami religijnymi, drugie udzielaly wtadzom cywilnym
moralnego wsparcia i pomocy”'. Jednak z biegiem czasu ta sytuacja za-
czela ulega¢ zmianie. Obecnie ich symbioza zostala zminimalizowana,
a nawet niekiedy sg ze sobg w sprzecznosci. Oznacza to, ze pewne wy-
miary zycia o charakterze makrostrukturalnym nie s3 funkcjonalne dla
rodziny, a niekiedy nawet wydajg si¢ antyrodzinne. Jednak i w takiej sy-
tuacji rodzina musi pozostac ,sobg” — jako najblizsze jednostce $rodo-
wisko, pelnigc role niezastepowalnej grupy pierwotnej. W tym zakresie
podstawowa funkcja rodziny bedzie przekaz warto$ci, zwazywszy na fakt,
ze w nowoczesnym spoleczenstwie ten wymiar zycia spotecznego pod-
lega daleko idacym zmianom.

W niniejszym opracowaniu sposrod wielu wyzwan, przed jakimi staje
wspolczesna polska rodzina, zostang przeanalizowane nastgpujace dyle-
maty: antyrodzinne ideologie: radykalny feminizm i postmodernistycz-
na doktryna, postmodernistyczny kryzys warto$ci i emigracja.

! W. PIWOWARSKI, Proces sekularyzacji rodziny jako instytucji religijnej, ,Roczniki
Nauk Spotecznych” 4(1976), s. 103.
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1. Antyrodzinne ideologie

Antyrodzinne doktryny to stosunkowo nowy fenomen spoteczny.
Chociaz struktura rodziny §wiata grecko-rzymskiego miata wiele defek-
tow?, to jednak sama jej instytucja cieszyla si¢ wielkim prestizem spo-
tecznym z racji petnionych przez nig funkcji. Funkcje te miaty zasadni-
czo charakter spoteczny: rodzina miala da¢ panstwu nowych obywateli
a takze przedtuzy¢ historie rodu. Nadto rodzina miata tez zagwaranto-
wac opieke jej starym cztonkom. Stad, chociaz formalnie nie byto obo-
wigzku zalozenia rodziny, to jednak istniata presja w tym kierunku; mez-
czyzni zonaci mieli wyzszy prestiz spoleczny niz samotni’.

Podobnie jak w Grecji rowniez w starozytnym Rzymie rodzina sta-
nowila najbardziej widoczng strukture spofeczng. Rodzine tworzyli: oj-
ciec (pater familias), matka (mater familias), synowie, corki, a takze nie-
wolnicy. Réwniez i tu rodzina miala charakter patriarchalny. Matka-zona
zajmowala si¢ domostwem, ale w sprawach majatkowych byla zalezna od
meza. Kobieta nie miata praw obywatelskich.

Godnos¢ rodziny zostala wzmocniona przez chrzescijanstwo. I cho-
ciaz ciagle miata ona charakter patriarchalny: ,,zony niechaj beda pod-
dane swym mezom...” (Ef 5,23) — pisal §w. Pawel, to jednak zaraz dodat:
~mezowie milujcie Zony...” (Ef 5,25). Poza tym rodzina jako sakramen-
talny, nierozerwalny zwigzek nabrafa nowego blasku i znaczenia. W ta-
kiej sytuacji nie mogly rodzi¢ si¢ antyrodzinne doktryny. Tak byto do
poczatku XVI wieku, do reformacji, ktéra zapoczatkowata proces seku-
laryzacji rodziny - w jego ramach rodzing obdarto z atrybutu sacrum.

? Jej charakter wybitnie patriarchalny dawal prawie nieograniczona wladze ojca-meza
nad dzie¢mi i zong. Ojciec po narodzinach dziecka mogt je przyja¢ lub odrzucié; row-
niez zona byla poddana wladzy meza. Jednak rodzina jako instytucja cieszyla sie wiel-
kim prestizem.

* ‘W Sparcie na przyklad bezzennos¢ (agamia) pociagala za sobg infamig¢ (atimia),
z ktora wiazaly sie rézne formy upokorzen. Jedna z nich byto zmuszanie dorostych samot-
nych mezczyzn do obchodzenia nago agory i $§piewania piosenek, ktorych tres¢ wyrazata
stuszno$¢ natozonej na nich kary. Nierzadko bywali tez karani grzywng. Na podkreslenie
zastuguje tez fakt, ze Grecy jednoznacznie uznawali wyzszo$¢ rodziny monogamicznej nad
poligamiczng. Ta ostatnia byta forma rodziny barbarzynskiej.
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Tym sposobem otwarto tez droge dla antyrodzinnych ideologii: ideo-
logii marksistowskiej, doktryny New Age, ideologii radykalnego femini-
zmu, postmodernistycznej doktryny, ideologii gender... Zwazywszy na
takt, ze niektdre z nich juz stracity na swojej aktualnosci, oraz na zakres
niniejszej analizy, zostana tu przedstawione dwie: radykalny feminizm
i postmodernistyczna doktryna.

1.1. Ideologia radykalnego feminizmu

Chociaz u podstaw ideologii feministycznej lezy obiektywny fakt wie-
lowiekowej dyskryminacji kobiet, to jednak feminizm radykalny wykra-
cza daleko poza postulat réwnosci plci. Najpierw wedlug tego odtamu
feminizmu Zycie spoleczne to relacje wladzy, w ramach ktérych jedne ka-
tegorie ludzi podporzadkowane s3 innym; poddani zmuszani sg do §wiad-
czenia ustug na rzecz panujacych. Nawet sama ,,demokracja to kamuflaz
ukrywajacy to, co w innych ustrojach wystepuje jawnie: wszedzie ma miej-
sce wyzysk i ucisk ogromnej wigkszosci przez meska mniejszo$¢™. W kon-
sekwencji idea wspolpracy czy solidarnosci w takiej strukturze jest zwy-
czajnie narzedziem podtrzymywania status quo przez uprzywilejowanych
lub oszukanych czy zdesperowanych poddanych.

Przedstawicielki radykalnego feminizmu jednoznacznie wskazuja
podmioty i kierunki dominagji: ,,me¢ski” to synonim uprzywilejowane-
go; ,zenski” wyraza podporzadkowanie i zniewolenie przez dominujacego.
To kobieta jest ofiarg tak utrwalonych stosunkéw - ofiarg meskiej do-
minagcji, ujarzmienia. Kobieta stanowi ,warto$¢” jako dobro do skon-
sumowania. Stad ,,gléwnym wspdlnym doswiadczeniem kobiet pozo-
staje doswiadczenie bycia przedmiotem przeznaczonym do konsumpcji
przez mezczyzn, np. w ramach pornografii, gwaltu, molestowania sek-
sualnego, prostytucji, seksistowskiej reklamy czy seksistowskiego filmu
lub serialu™.

* K. SLgczKaA, Feminizm. Ideologie i koncepcje spoleczne wspdtczesnego feminizmu,
Katowice 1999, s. 302.

> G. MARON, Nurty feministycznej jurysprudencii, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Rzeszowskiego” 12(2013), s. 84.
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Dla radykalnych feministek subordynacja kobiet meskiej dominacji
to nie tylko konsekwencja stosowanej wobec nich fizycznej przemocy
z racji przewagi nad nimi mezczyzn w tym zakresie, ale takze wyraz od-
dzialywan instytucjonalnych. To mezczyzni wypracowali standardy rela-
cji, ktore znalazly swoje odzwierciedlenie w prawie, rodzinie, panstwie. ..
W konsekwencji mezczyzni podporzadkowuja sobie kobiety nie tylko na
bazie swej fizycznej przewagi, ale takze poprzez standardy odniesien za-
warte w spolecznych instytucjach. Stad kobieta, bedac ofiarg podwojnej
formy meskiego ujarzmienia, doznaje frustracji o charakterze daleko wy-
kraczajacym poza przypadkowo doznane krzywdy.

System patriarchalny, bazujacy na kulturowo rozumianej réznicy
plci i ekonomicznej dyskryminacji kobiet, ma wielowiekowa tradycje.
Zwigzal sie z kulturg Zachodu. Jednak to nie biologiczna pte¢ stanowi
jego ostateczne uzasadnienie, a ple¢ ,kulturowa’, w ramach ktérej ,,mez-
czyzni kontroluja seksualnos¢ kobiet i sfere reprodukcji za pomocg nakazu
malzenstwa i rodziny, obowigzkowej heteroseksualnosci, macierzynstwa”.
Sam system za$ jako niereformowalny musi zosta¢ w calosci odrzucony;
wyeliminowane tez powinny by¢ wszelkie doktryny o charakterze warto-
$ciujgcym.

Kierunek wyznaczony w ramach przebudowy systemu patriarchal-
nego wyznacza ,kobiecy punkt widzenia” relacji pici. Stad przebudowie
powinny ulec ,,wszystkie sfery zycia, my$lenia i dziatania: poczawszy od
jezyka — na ktérego formowanie mezczyzni mieli niewatpliwie decyduja-
cy wplyw — poprzez kulturowo uksztaltowane formy stosunkéw miedzy
plciami (...), podzial na role meskie i kobiece az do podstawowych insty-
tucji spolecznych i politycznych. (...) twory takie, jak rodzina, szkota, re-
ligia, nauka, system prawny, organizacja gospodarki — wszystko to wspie-
rane jest przez podstawowe zalozenie patriarchalnego porzadku i musi
by¢ poddane radykalnej teoretycznej dekonstrukeji i praktycznej rewizji™.

Ideologia radykalnego feminizmu jest nie do pogodzenia z zyciem
rodzinnym. Najpierw stoi w sprzecznosci z doswiadczeniem podziatu

¢ U. BEJMA, Ideologia radykalnego feminizmu zagrozeniem dla rodziny, w: W. Majkow-
ski (red.), Rodzina dobro zagrozone, Krakéw 2015, s. 162.
7 M. CIECHOMSKA, Od matriarchatu do feminizmu, Poznan 1996, s. 270.
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w ramach plci na meskos¢ i kobieco$¢ oraz ich roli w prokreacji. To mez-
czyzna potrzebuje kobiety, a kobieta mezczyzny w ramach potrzeby sek-
sualnej, psychicznej i duchowej. Traktowanie matzenstwa jako instytucji
przymusowej heteroseksualnosci jest wiecej niz zaklinaniem rzeczywi-
stosci, a doznawanie przyjemnosci w przyrzadzaniu positkéw w zadnym
wypadku nie moze by¢ uwazane za pogodzenie si¢ ze zniewoleniem.
Rozpatrywanie za§ macierzynstwa w terminach samych kosztéw jedno-
znacznie prowadzi do najbardziej antyrodzinnych poczynan, takich jak
brak odpowiedzialnosci, seksualna rozwigzlos¢ i aborcja. Ten rodzaj ide-
ologii jest tez antyhumanitarny. Jest ideologia przeciwko czlowiekowi.

1.2. Postmodernistyczna doktryna

Drugim wyzwaniem dla wspolczesnej rodziny jest postmodernistycz-
na filozofia z epistemologia i etyka na czele, ktdre naznaczone zostaty kry-
zysem. W jej kontekscie rodzi si¢ nowa wizja $wiata i czlowieka, nowy
rodzaj kultury z szeregiem wewnetrznych sprzecznosci. ,,Z jednej stro-
ny odznacza si¢ bogactwem stylow, ekspresji, a z drugiej negacja warto-
$ci kultury europejskiej i nowym sposobem widzenia §wiata; raz postu-
luje niczym nie ograniczong wolno$¢ dla czlowieka, kiedy indziej neguje
jego podmiotowos¢. Szczegolne ostrze postmodernistycznej krytyki jest
skierowane na tradycyjng epistemologie”™.

Postmodernisci wychodzg z zalozenia, ze proces ludzkiego pozna-
nia ma charakter par excellence kulturowy. Oznacza to, ze poznanie nie
moze sie¢ dokonywa¢ poza kontekstem kulturowym. Po drugie, nie ma
prawdy ,,obiektywnej”, a poznanie nie polega na odkrywaniu prawdy, be-
dacej poza podmiotem poznajacym, poniewaz taka prawda nie istnieje.
Taka ,,prawda” jest nie do pogodzenia z ludzka wolnoscig. Taka praw-
da bylaby ,«totalizujaca», «<hegemoniczna», «logocentryczna», «fallo-
centrycznan, «tyranska»”®. W konsekwencji zakladana dotad odrebnos¢

8 'W. Majkowskl, Od sekularyzacji do sekularyzmu, w: A. Wolk (red.), Czlowiek
i spoleczeristwo w dobie przemian, Warszawa 2008, s. 128.

° G. HIMMELFARB, Granice liberalizmu, w: K. Michalski (red.), Spoteczeristwo liberal-
ne, Krakow 1996, s. 120.
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podmiotu poznajacego i poznawanego przedmiotu nie ma podstawy
w rzeczy - jest fikcja.

Skoro nie ma obiektywnej prawdy, to rowniez wszystkie sposoby
poznawcze majg podobng wartos¢ — sa tworzeniem ,wlasnej prawdy”.
Oznacza to dalej, ze prawd jest wiele; tyle, ile jest podmiotéw poznaja-
cych, i wreszcie, ze kazda z nich ma t¢ samg warto$¢ co inne i w zaden
sposob nie jest lepsza od innej.

Konsekwencja tak pojmowanego procesu poznania jest epistemo-
logiczna niemoc i chaos. Postmodernista nie tylko nie jest w stanie po-
zna¢ i zrozumie¢ $wiata, ktéry go otacza, ale i sam stanowi dla innych
nie mniejsza zagadke. Jego epistemologiczna przygoda nie przysparza
mu orientacji w $wiecie, ktéra pozwolitaby mu znalez¢ jaki$§ punkt za-
czepienia. W wyniku tego epistemologiczny proces nie jest ozywiany na-
wet promykiem wiedzy czy pewnosci. Poznawczy $§wiat postmodernisty
jest jednym wielkim chaosem, w ktérym nie wida¢ jakiegokolwiek pun-
ku zaczepienia i elementu porzadku. Jest aglomeratem przypadkowych
rzeczy. ,Do tego tunelu epistemologicznej niemocy nie dociera nawet
promyk wiedzy czy pewnosci. Cztowiek nie tylko nie wie, dokad zmie-
rza, ale czy w ogole si¢ porusza, a jesli tak, to nic nie moze powiedzie¢
o celu, do ktérego mialby podaza¢. W tym zagubieniu i osamotnieniu
czlowiek nie moze na nikogo liczy¢, a sam tylko po czesci jest umeczo-
nym kowalem swojego losu™’.

Z epistemologiczng niemocg czlowieka postmodernizmu korespon-
duje etyczny nihilizm. Aksjologiczna niemoc staje si¢ postulatem post-
modernistycznej ,etyki”. Podobnie jak nie ma obiektywnej prawdy, tak
nie ma trwatych i powszechnych regut zachowan, bowiem ,kazdy sys-
tem filozoficzny, etyczny czy estetyczny jest wylacznie subiektywnym
i arbitralnym zbiorem przekonan jednostki lub spoteczenstwa™'. Istnie-
nie trwalych i niezmiennych norm sprzeciwiatoby si¢ ludzkiej wolnosci;
wolnym mozna by¢ tylko w oderwaniu od kategorii dobra i za'?. Stad

1 'W. Majrowskl, Od sekularyzaciji..., dz. cyt., s. 128.

1. Z1EMBICKI, Postmodernizm a dylematy czlowieka, ,Ethos” 33-34(1996), s. 142.

12 Por. W. RYMKIEWICZ, Seks i metafizyka, ,Przeglad Filozoficzny. Nowa Seria”
4(1995), s. 158.
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nawet ,,zbrodnia czy akt mitosierdzia nie bedzie ani dobrem, ani zfem.
Aksjologicznie bedzie czyms$ catkowicie obojetnym. Na jednakowg ironie
zastuguje wszystko, cokolwiek ludzie starajg si¢ czyni¢, cokolwiek ich
w zyciu dotyka™.

Chociaz w etyce postmodernistycznej zaden wybdr nie jest lepszy od
drugiego, to jego trudnos¢ zwigzana jest z faktem, ze postmodernista ma
go dokonywac¢ catkowicie na ,wlasng reke”; nie moze bowiem spodzie-
wac sie znikad jakichkolwiek obiektywnych kryteriéw zachowan. Kon-
sekwencja takiego stanu rzeczy jest poczucie prézni, stan niepewnosci,
ciezaru ponad sity. Kazdy czyn postmodernisty jest niejako ,stwarza-
niem siebie i swego losu od podstaw”*.

W fikcyjnie stworzonym przez siebie etycznie sterylnym $wiecie
postmodernisty tylko jedna ,warto$¢” jawi si¢ mu na horyzoncie - wol-
nos¢. W sytuacji, kiedy postmodernista wszed! na pozycje aksjologicz-
nego nihilizmu, pozostata mu juz tylko jedyna ,wartos¢”, ktéra odroz-
nia go od $wiata zwierzecego. Bedac jednak wolnoscig o charakterze
par excellence negatywnym, to jest wolnos$ciag od wszystkich zasad,
jest mozliwa do zagospodarowania tylko w sobie i dla siebie. Nie moze
natomiast stanowi¢ jakiegokolwiek rodzaju budulca dla relacji z in-
nymi. Jest spolecznie bezuzyteczna. Nawet postulujac wolno$¢, post-
modernista nie do konica potrafi ja zagospodarowaé. Mimo to z niej nie
rezygnuje, poniewaz bez niej zyloby mu sie jeszcze ,,gorzej” — jesli to
cokolwiek znaczy.

Postmodernistyczna wizja cztowieka to wszechobejmujaca go nedza:
postmodernista nie zna prawdy o $wiecie i sobie, poniewaz jej nie szu-
ka, z géry zakladajac, ze takowej nie ma. Dla postmodernisty §wiat mo-
ralnosci jest rzeczywisto$cig a-etyczng, w ramach ktorej traci sens wy-
sitek w jakimkolwiek kierunku. Akceptacja tej nedzy staje sie jedynym
wyjsciem. W kulturze, w ktérej znikaja wartosci, ich miejsce zajmuja ich
namiastki. ,Prawdziwymi bohaterami nie sg ci, ktérzy blyszcza charak-
terem, wiedzg lub oddaja si¢ stuzbie pozwalajacej poczu¢ autentyczna

3 1. Z1EMBICKI, Postmodernizm..., dz. cyt., s. 145.
4 Tamze, s. 146.
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solidarno$¢ moralna, zakorzeniong w etyce, ktérej prawomocnosci nie
wyznacza subiektywne «ja». Bohaterami staja si¢ tzw. gwiazdy, nosiciele
pustki i triumfujacego ekshibicjonizmu jako towaru kupowanego przez
pustych i ekshibicjonistycznych konsumentéw...”.

Stworzony przez postmodernistow ,etycznie sterylny §wiat” nie wy-
trzymuje konfrontacji z realiami codziennego zycia; jest fikcjg i samo-
oszukiwaniem sie. Jesli ,kaleka — to «sprawny inaczej», gtupi — to «madry
inaczej», dewiant to «kochajacy inaczej»..., malzonek to «partner seksu-
alny», sadyzm, masochizm, zoofilia to «niekonwencjonalne upodobania»
lub «seks ekstremalny»...”'s, to dlaczego ,,zdrowy inaczej" - tradycyjnie
chory - idzie do lekarza, a kto$ inny przedklada mitos¢ nad nienawis¢
czy ,cadillaca” nad ,,rower”..., skoro zdrowie nie jest lepsze od choroby,
milos¢ od nienawisci, a cadillac od roweru?

Postmodernistyczna filozofia tak w swej warstwie epistemologicznej,
jak i etycznej jest jednoznacznie antyrodzinna. W ramach pierwszej za-
tarta zostala odwieczna dychotomia prawdy i falszu oraz percepcja po-
znania jako procesu docierania do obiektywnej prawdy, pozostajacej poza
poznajacym podmiotem, a nie tworzenia jej w procesie poznawczym...
Postmodernistyczna etyka jest etyka tylko z nazwy, poniewaz nie ma
w niej dobra i zta, madrosci i glupoty, zbrodni i czynu chwalebnego, mi-
tosci i nienawidci, rzeczy lepszych i gorszych od innych... wszystko ma
te samga range i zastuguje na jednakowg ocene, ktdérej wyrazem jest iro-
nia. ,,Przenoszac tego rodzaju filozofi¢ i etyke na grunt rodziny, doko-
nuje si¢ jej totalnej destrukcji. Najpierw sama rodzina nie jest wartoscia,
nie sg warto$ciami ludzie i rzeczy zwigzane z rodzing. Skoro poswiece-
nie si¢ nie ma sensu w ogdle, to nie ma sensu réwniez po$wigcanie si¢
dla rodziny. A jednak matzenska wierno$¢ czy zdrada, milos¢ czy nie-
nawis¢, egoizm czy altruizm nie sg dla Zycia rodzinnego obojetne. Po-
zbawione takich wartosci rodzinne zycie nie ma racji bytu, a w praktyce
jest niemozliwe. Trudno bowiem nawet wyobrazi¢ sobie funkcjonowa-

5 A.BrYK, Akcja Afirmatywna, doktryna ,réznorodnosci” a plemienna koncepcja spo-
teczetistwa liberalnego, ,Krakowskie Studia Miedzynarodowe” 1(2004), s. 72.

¢ L. Kocik, Rodzina w obliczu wartosci i wzordw Zycia ponowoczesnego, Krakow
2006, s. 143.
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nie rodziny w kontekscie totalnie nie aksjologicznego $wiata, a takim jest
$wiat postmodernistyczny”"’.

2. Emigracja

Innym wyzwaniem dla wspolczesnej polskiej rodziny jest emigracja,
ktora po wstapieniu Polski do Unii Europejskiej i otwarciu granic stata
sie sposobem na zycie dla wielu Polakéw i dla wielu polskich rodzin. Jed-
nak emigracja, bedac sposobem na ekonomiczne niedomagania jednostki
i rodziny, wyrastajace w kontekscie braku pracy lub pracy nisko platnej,
sama staje sie dla nich wazkim problemem. Mozna nawet zaryzykowac
twierdzenie, Ze rodzina jest pierwsza ,,ofiarg” emigracji. Skala proble-
mu za$ czyni emigracje tym wiekszym wyzwaniem dla polskich rodzin.

Negatywne konsekwencje emigracji dla rodziny wyrastaja w kontek-
scie wielosci jej form: emigracja ojca lub matki, dorostego czlonka ro-
dziny, calej rodziny; emigracja trwatla, czasowa czy wahadlowa; emigra-
cja do krajow bliskich lub odlegtych; i wreszcie réznorodnos$¢ sytuacji,
w jakich przychodzi zy¢ emigrantom'®. Nadto moze si¢ zdarzy¢, ze emi-
gracja jest ,sposobem” na rozwigzanie juz istniejacych pozaekonomicz-
nych probleméw rodzinnych. Emigrant ,,ucieka” z rodziny, pozostawia-
jac problem nierozwigzany. W tym przypadku wielce prawdopodobnym
skutkiem emigracji bedzie rozpad rodziny. W niniejszym artykule nie
poddaje si¢ analizie tej sytuacji.

Kazda emigracja ma swoje negatywne aspekty. Emigrant zwykle
nie zna, a przynajmniej nie zna dobrze, jezyka kraju, do ktérego przy-
byl. Nie zna tez zwyczajow, kultury czy organizacji pracy nowego $ro-
dowiska. Jest prawie norma, ze z tego powodu musi podejmowac prace
fizyczne zle oplacane, zwykle o niskim spotecznym prestizu. Wynikiem
takiej sytuacji jest nierzadko frustracja z tego powodu, zwlaszcza jesli

7 'W. MAJKOWSKI, Sekularyzacja matzeristwa i rodziny, w: J. Wisniewski (red.), La-
icyzacja i sekularyzacja spoleczeristwa nowozytnego (XVI-XVIII w.), Olsztyn 2008, s. 273.

8 Por. J. MryNsk1, W. SZEWCZYK, Rodzina wobec dylematow migracji zarobkowej,
‘Warszawa 2012, s. 36.
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w kraju pochodzenia kto$ pelnil bardziej prestizowe role'®. Ta wlasnie
konkretna sytuacja emigranta: jego wyksztalcenie, rodzaj wykonywanej
pracy, wsparcie innych... decyduja o jakosci jego zycia w nowej sytu-
acji. Zasadniczo jednak kazdy emigrant doswiadcza negatywnych skut-
koéw bycia obcym®. Nawet ,wéréd imigrantéw zarobkowych zazwyczaj
nie (...) wytwarza si¢ na tyle istotna identyfikacja ze spoleczenstwem
przyjmujacym, ze s w stanie przyja¢ maske obojetnosci wobec wlasnej
degradacji™'.

2.1. Emigracja catej rodziny

Problem emigracji w kontekscie Zycia rodzinnego niesie wiele za-
grozen i wyzwan. Jedne z nich zwigzane s3 z rodzajem emigracji: emi-
gracja czasowa, na stale, z innymi osobami emigrujacymi z rodziny: oj-
ciec, matka, rodzenstwo, a wszystkie z obcoscia w nowym $rodowisku.
Emigracja wprowadza zawsze wielki dysonans i dezorganizacje zycia ro-
dzinnego. Mozna nawet postawi¢ pytanie, czy przez emigracje rodzina
wiecej traci czy zyskuje.

Jesli sie bierze za kryterium, kto z czlonkéw rodziny emigruje, naj-
mniej dysfunkcjonalng forma emigracji jest emigracja calej rodziny.
Wprawdzie rodzina nie uniknie trudno$ci w wielowymiarowej adapta-
cji do nowego $rodowiska, to jednak sama w sobie znajduje wzajemne
wsparcie, a nade wszystko nie do§wiadcza traumy rozstania: osamot-
nienia, oslabienia malzenskiej wigzi, braku wsparcia najblizszej oso-

19 Zarobkowy emigrant tak opisal swoja prace na farmie we Wloszech: ,,Zbieralem
owoce zgarbiony codziennie przez kilkanascie godzin, jak niewolnik. Dawalem sobie rade,
ale ani czasu na odpoczynek, jakis oddech krétki, albo kilku chwil na wyprostowanie sie
[nie bylo]. W mojej wiosce tak (...) to niedobry chtop traktuje konia. To byla nie tylko
cigzka praca, ale i upokarzajaca”. Tamze, s. 66.

% Najwazniejszym czynnikiem w tym wzgledzie jest brak znajomosci jezyka, a przez
to obcos¢ nowej kultury. Warunkiem inkulturacji jest poznanie nowej kultury, co jest uza-
leznione od znajomosci jezyka owej kultury. Zwrdcit na ten fakt uwage E. Sapir: ,,uktad
wzoréw kulturowych okreslonej cywilizacji jest w pewnym sensie odzwierciedlony w jezy-
ku, ktéry wyraza te cywilizacj¢”. E. SAPIR, Kultura, jezyk, osobowos¢, Warszawa 1978, s. 88.

21 B. CIESLINSKA, Formy migracji a procesy integracji. Wspotczesna emigracja zarobkowa
z Wojewddztwa Podlaskiego, ,,Studia Migracyjne. Przeglad Polonijny” 2(2011), s. 109-110.
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by..., malzonkowie za$ nie s3 bezposrednio wystawieni na pokusy,
jakich zapewne doswiadczyliby w sytuacji, w ktdrej nie mieliby obok
siebie wspdotmatzonka.

Pierwszym problemem, wobec ktdrego staje rodzina emigrantow, jest
znalezienie mieszkania i pracy. Zwykle rodzina nie wyjezdza ,w ciemno”.
Trudno bowiem byloby zaktada¢, ze jakos to bedzie, ze zawsze znajdzie
sie ktos, kto rodzinie emigrantéw pomoze. Taka postawa bylaby kran-
cowo nieroztropna, a rodzina moglaby sie znalez¢ bez $rodkéw do zy-
cia. To krewni lub przyjaciele podejmuja sie pomocy nowo przybylym.
Jednak ten rodzaj pomocy jest zwykle krétkotrwaly i rodzina musi so-
bie radzi¢ sama.

Wielkim problemem rodziny emigrantéw jest adaptacja do no-
wych warunkéw: poznanie jezyka, zwyczajow, nawigzanie znajomosci. ..
Te ostatnie nie przychodza fatwo. Trudnosci w tym zakresie wyrastaja na
gruncie nieznajomosci, obcosci srodowiska, obcego akcentu i negatyw-
nych stereotypéw na temat imigrantéow. Obce, a niekiedy nawet wrogie
otoczenie, utrudnia, a nawet uniemozliwia calkowita adaptacje rodziny
imigrantéw. Emigranci pozostaja na zawsze imigrantami. Dopiero poko-
lenie urodzone na emigracji nie nosi juz stygmatu imigranta.

Wielka pomocg w adaptacji do nowego $rodowiska sg organizacje
i struktury etniczne juz funkcjonujagce w nowym $rodowisku: kluby, pa-
rafie, banki, sklepy... Przynajmniej w pierwszym okresie Zycia na emi-
gracji s one prawie niezbedne do zaaklimatyzowania si¢ w ,,nowym
swiecie”. Klasycznym przyktadem takich ,matlych ojczyzn” byly osrodki
polonijne w amerykanskich miastach. Polacy, podobnie jak inne grupy
etniczne, zamieszkiwali pewne dzielnice miasta, gdzie imigrant, nawet
nieznajacy jezyka angielskiego, mogl sie porozumie¢ w swoim ojczystym
jezyku. Zwykle punktem odniesienia byly parafia, od ktdérej nazwy zapo-
zyczala imi¢ sama ,,dzielnica”. I tak na przyklad w Chicago po dzis dzien
uzywa sie nazw: ,, Ir6jcowo” od parafii Tréjcy Swietej, ,,Jackowo” od pa-
rafii $w. Jacka, czy ,,Helenowo” od parafii $w. Heleny.
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2.2. Emigracja w rodzinie

Polska emigracja jest klasycznym typem emigracji ekonomicznej, za-
robkowej. Obecnie nie ma w Polsce emigracji politycznej czy religijne;.
Obecna wolnos¢, jaka ciesza sie w Polsce obywatele, jest bezprecedenso-
wa. Analizujgc kwestie wolnosci w Polsce, nalezy stwierdzi¢, ze jest bar-
dziej naduzywana, niz jej brakuje. Zaprezentowane zas wcze$niej trud-
nosci zycia na emigracji nalezy uzupetni¢ o trudnosci, ktdre sg udzialem
okreslonej kategorii emigrantéw: meza lub zony.

Najbardziej zagrozona jest rodzina emigranta, gdy jest nim maz lub
zona, ktdrzy pozostawiajg w kraju wspotmalzonka i dzieci. Zagrozenie
to wyrasta na bazie dwoch aspektéw zycia rodzinnego. Pierwszym jest
dystans fizyczny, osamotnienie; drugim - brak seksualnego wspolzycia
malzenskiego.

Chociaz zazwyczaj emigrant jedzie do krewnych lub znajomych, to
zasadniczo daje to krétkie czasowo wsparcie. Trudno sobie bowiem wy-
obrazi¢ dtuzsze funkcjonowanie razem. Zatem kolejnym etapem w zyciu
emigranta jest utozenie sobie zycia w sposob od tych osdb niezalezny. Jed-
nak nie znaczy to, ze bedzie w stanie funkcjonowac jako samotna wyspa.
Bedac istotg z natury spoteczng, a nadto doswiadczywszy raz zycia w ro-
dzinie i blisko$ci innych tak fizycznej, jak i duchowej, bedzie odczuwat
tego potrzebe. Zatem zawieranie znajomosci i zawigzywanie przyjazni
stanie si¢ wielka potrzeba, nawet warunkiem funkcjonowania na emigra-
cji. Zblizenie do innej osoby moze i$¢ jeszcze dalej. W ramach oszczedne-
go sposobu zycia emigrant moze z nig zamieszkac. Jest to tym latwiejsze,
ze i ta osoba znajduje si¢ w podobnej sytuacji. Zamieszkanie razem staje
sie dalej okazja do zaspokojenia potrzeby seksualnej. Tak maz czy Zona
- emigranci, majacy rodzine w Polsce, wigzg sie z inng osobg, zyjac jak
matzonkowie. Dobrym tego przyktadem s3 tak zwane malzenstwa chi-
cagowskie. Ten stan rzeczy ma fatalne skutki dla rodziny emigranta. Na-
wet gdy nie dochodzi do jej rozpadu, to jest oczywistym faktem, ze w ta-
kiej sytuacji rodzina traci na jakosci zycia rodzinnego. Sytuacja stanie si¢
tym bardziej konfliktogenna, jesli druga strona, pozostawiona w kraju,
zaczyna si¢ tego domysla¢ lub o tym sie dowie.
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2.3. Dziecko jako ofiara emigracji

Jest rzeczg oczywista, ze rodzina jest pierwsza i najwazniejsza szkota
zycia spotecznego i instytucja wychowawcza. Rodzina jednak ma szanse
petni¢ te funkcje w pelni, jesli jest kompletna. Kazdy uszczerbek, czym-
kolwiek by byl spowodowany, obniza szans¢ wypelnienia tej funkeji przez
rodzine. Absencja ktdrego$ z rodzicéw utrudnia, a niekiedy nawet unie-
mozliwia pelnienie tej funkcji. Kompletny proces socjalizacyjny przez
rodzine i w rodzinie ma miejsce w ramach do$wiadczenia bycia dziec-
kiem rodzicow: matki i ojca w ich codziennej i bliskiej asystencji. I cho-
ciaz ,nie kazda rodzina migracyjna nosi znamiona powaznych dysfunk-
cji, (...) [to] z pewnoscia w kazdej rodzinie migracyjnej zaktocona jest
prawidlowa struktura i funkcjonowanie™.

Od pewnego czasu dzieci doswiadczajace ,,osierocenia” przez emi-
gracje nazywa sie ,eurosierotami’. Pewnie lepsza nazwg byloby ,dzieci
jako ofiary emigracji’, poniewaz emigracja wykracza poza Europe. Ne-
gatywne jej skutki sg zwykle te same: cieszac si¢ wiekszym standardem
zycia z racji lepszych zarobkow emigranta — matki lub ojca, dziecko pta-
ci wysoka cene psychospoteczng. Uszczerbku doznaje w wymiarze emo-
cjonalnym, komunikacji z matka lub ojcem, otoczeniem, doznaje lekdw,
zakldceniu ulega proces identyfikacji z wlasng plcig”.

Najbardziej dysfunkcyjng sytuacja dla procesu wychowawczego dziec-
ka i ksztaltowania si¢ jego osobowosci jest emigracja obojga rodzicow.
Pozostawione pod opieka babci lub dziadka, a niekiedy nawet starszego
rodzenstwa dziecko zwykle jest pozbawione wlasciwej kontroli, pozytyw-
nych wzorcéw do nasladowania, a nade wszystko doswiadcza samotno-
$ci zamiast potrzebnej mu asystencji w kazdym aspekcie zycia. Mozna
nawet mowi¢ o psychicznym okaleczeniu dzieci emigrantow.

2 D. G1ZICKA, Dzieci w Polsce a skutki migracji zarobkowych rodzicéw, ,,Studia Po-
lonijne” 31(2010), s. 160.

» Por. A. Nowakowska, Wplyw migracji zarobkowej na jakos¢ zycia rodzinnego,
w: T. Rostowska (red.), Psychologia rodziny. Malzenistwo i rodzina wobec wspétczesnych wy-
zwan, Warszawa 2002, 101-116.
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Zakonczenie

Chociaz na ogot ludziom i rodzinom w Polsce zyje sie obecnie lepiej
niz kiedykolwiek w przeszlosci, to jednak niektore wyzwania, przed ktory-
mi staje polska rodzina, wydaja si¢ wigksze niz dawniej. Najpierw, w prze-
ciwienstwie do tego, co mialo miejsce dawniej, rodzina czgsto nie znajduje
wsparcia w innych instytucjach. Co wiecej, zdarza sie, ze s3 one do rodzi-
ny wrogo nastawione. Do tego trzeba dodac¢ takze antyrodzinne ideolo-
gie, ktore w reku réznych podmiotéw staja sie narzedziem walki z rodzing.

Innym wyzwaniem dla polskiej rodziny jest obecnie emigracja. Jesli
prawda jest, Ze w ekonomii nie ma nic za darmo, to emigracja jest tego
dobrym przykladem. Za wyzszy standard zycia rodzina prawie zawsze
placi wielka cene. Poczynajac od koniecznosci adaptacji do nowego $ro-
dowiska, poprzez braki w wypelnianiu funkeji wychowawczej, obnizenie
jakosci malzensko-rodzinnego Zycia, po niekiedy nawet ceng samouni-
cestwienia. Majac to na uwadze, nalezy stwierdzi¢, ze ,,koszty” emigracji
sa wysokie i, jak zwykle, ponoszg je najbiedniejsi: jednostki, biedne ro-
dziny i panstwa, z ktorych si¢ emigruje. Rozwigzaniem pozostaje stwo-
rzenie i taka lokalizacja miejsc pracy, dzigki ktdrej ,,da sie moznos¢ po-
lepszenia warunkow bytowych rodzin, bez bolesnego opuszczania ziemi
ojczystej, zmuszajacego do poszukiwania nowej siedziby, przystosowa-
nia do odmiennych warunkéw oraz naginania si¢ do obcych zwyczajow
i stosunkéw z nowym otoczeniem”.

Wreszcie emigracja - jak podkresla $w. Jan Pawel II - stanowi na ogo6t
strate dla kraju, z ktérego si¢ emigruje. ,,Odchodzi cztowiek, a zarazem
czlonek wielkiej wspdlnoty zjednoczonej historia, tradycja, kulturg, aby
rozpocza¢ zycie posrod innego spoleczenstwa, zwigzanego inng kulturg
i najczesciej tez innym jezykiem. Ubywa przy tym podmiot pracy, ktéry
wysitkiem swej mysli czy swoich ragk méglby przyczyni¢ si¢ do pomno-
zenia dobra wspdlnego wlasnego kraju. Ow wysitek i 6w wktad zosta-
je oddany innemu spoteczenstwu, ktére ma poniekad mniejsze do tego
prawo niz wlasna ojczyzna™.

# JaN XXIII, Encyklika Pacem in terris, Rzym 1963, 102.
» Jan Pawee I, Encyklika Laborem exercens, Rzym 1981, 23.
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GENEZA WSPOLCZESNEGO ABORTYZMU
| JEGO PRZEJAWY

THE ORIGINS AND SYMPTOMS
OF CONTEMPORARY ABORTIONISM

Abstrakt

Dyskusje nad wcigz aktualnym zagadnieniem przerywania cigzy kon-
centruja si¢ obecnie na problemie jego godziwosci, czyli na aspekcie mo-
ralnym, oraz dopuszczenia go przez prawo pozytywne, czyli na aspekcie
legislacyjnym. Przeciwnicy przerywania cigzy odwoluja si¢ do argumen-
tow, ktore - jak si¢ wydaje — powinny spotka¢ sie z powszechng aproba-
ta, a tym samym wplywaé na dokonywane wybory i na ogélng mental-
nos$¢. Jest jednak faktem niedomagajacym si¢ specjalnego dowodzenia,
ze te argumenty wcigZz s3 malo znane albo sg wprost odrzucane. Dla zro-
zumienia istniejacej, do§¢ paradoksalnej, sytuacji jest konieczna analiza
historyczno-kulturowa genezy abortyzmu, rozpowszechnionego w dzi-
siejszych wypowiedziach zwolennikdéw przerywania cigzy, wplywajace-
go jednak w duzym stopniu na traktowanie problemu w naszych czasach
i na dokonywanie jego splyconej oceny etycznej. Nalezy sadzi¢, ze dopie-
ro na gruncie poglebionego rozumienia zachodzacych zjawisk, a przede
wszystkim ich przyczyn bedzie mozna podja¢ bardziej adekwatne srodki
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stuzace obronie zycia na jego poczatku, ktora jawi sie jako fundamental-
ny wymag obrony cywilizacji milosci wobec narzucajacej sie ostentacyj-
nie kultury $mierci.

Stowa kluczowe: abortyzm, przerywanie ciazy, materializm, industrializa-
cja, sadyzm, hedonizm, rozpacz, humanizm

Abstract

The debates concerning the problem of termination of pregnancy are cur-
rently concentrated upon the question of its decency, namely, on its ethical
aspect and on the issue of the acceptance by positive law, that is on legis-
lative aspect. The adversaries of termination of pregnancy refer to argu-
ments which - as it seems - should meet with universal approval and by
the same token should have influence on decisions and general morality.
However, it appears to be quite self-evident that these arguments are still
not known enough or they are simply rejected. For the understanding of
this, rather paradoxical, situation it is necessary to analyse the historical
and cultural origins of abortionism which affects considerably the point
of view of the proponents of termination of pregnancy and which today
has massive influence on the public perception of the problem and on its
oversimplified ethical assessment. Therefore, only the profound under-
standing of the on-going events, all the more their reasons will make
it possible to take more adequate steps towards the defence of life from its
beginning, which manifests itself as the fundamental requirement of the
defence of a civilisation of love as opposed to the obtrusive and ostenta-
tious culture of death.

Keywords: abortionism, termination of pregnancy, materialism, sadism,
hedonism, despair, humanism



Geneza wspotczesnego abortyzmu i jego przejawy

»Zaczynamy dojrzewa¢ do radykalizmu mitosci.
Wobec nasilajacej sie ofensywy cywilizacji Smierci
tylko przy zdecydowanej postawie ludzi zywej wiary
bedziemy mogli budowac cywilizacje mifosci”.
Wlodzimierz Fijalkowski'

Prowadzone obecnie dyskusje na temat przerywania cigzy koncen-
truja sie przede wszystkim na zagadnieniach jego godziwosci, czyli na
aspekcie moralnym, oraz jego dopuszczenia przez prawo pozytywne,
czyli na aspekcie legislacyjnym. Przeciwnicy przerywania cigzy stosu-
ja w tej debacie argumenty, ktére ze wzgledu na swoja oczywisto$¢ po-
winny spotkac si¢ z powszechng aprobata. Ich przyjecie - jak si¢ wydaje
- wrecz narzuca sie myslacemu czlowiekowi. Jest jednak faktem niedo-
magajacym sie specjalnego dowodzenia, ze te argumenty wcigz s3 malo
znane albo s3 wprost odrzucane. Szerokie kregi kulturowe i obyczajowe
zenujaco $miejg si¢ z nich i nic sobie z nich nie robia, trwajac przy arbi-
tralnie przyjetych zalozeniach lub swoich uprzedzeniach. Bardzo dobrze
ilustruje ten fakt niedopuszczenie do wystgpien na polskich uniwersyte-
tach obroncow zycia - w marcu br. z takg odmowg spotkala si¢ na przy-
klad Rebecca Kiessling. Swiadczy to o zasypianiu rozumu takze w kre-
gach naukowych.

Skuteczne dziatanie przeciwnikéw przerywania cigzy domaga sig, aby
na poziomie argumentacji i przekonywania wziag¢ pod uwage, ze formu-
fowane przez nich argumenty (nawet oczywiste, to znaczy weryfikowal-
ne naukowo) w debacie publicznej faktycznie nie s3 w ogéle uwzgled-
niane. Trzeba wigc zapytac si¢ o powody takiej sytuacji, by potem modc
bardziej odpowiednio reagowac na ponoszone porazki, obnazajace nie-
wystarczalnos¢ stosowanego sposobu przekonywania, nawet jesli jest ono
stuszne i niezbyt trudne do przyjecia.

Wydaje sie, ze dla zrozumienia istniejacej dos¢ paradoksalnej sytuacji
jest konieczna analiza historyczno-kulturowa genezy abortyzmu, rozpo-
wszechnionego w dzisiejszych wypowiedziach medialnych i publicystycz-
nych, wplywajacego jednak w duzym stopniu na traktowanie przerywa-

' 'W. Fiyarkowskl, Ku afirmacji Zycia, Warszawa 1989, s. 25.
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nia cigzy przez dzisiejszych ludzi i na jego ocene etyczng. Na gruncie
tego rozumienia bedzie mozna podjac¢ bardziej adekwatne $rodki stu-
zace obronie zycia na jego poczatku, ktdra jawi sie jako fundamentalny
wymag obrony cywilizacji mito$ci wobec narzucajacej si¢ ostentacyjnie
kultury $mierci*. Chodzi w tym przypadku przede wszystkim o rodzine,
ktdrej obrona stala si¢ centralng kwestig naszych czasow’.

1. Historyczno-kulturowe zrédta abortyzmu

Autorem, ktdry juz kilkadziesigt lat temu stawil czoto zagadnieniu
abortyzmu i ktérego analizy mimo uptywu kilku dziesiecioleci sg god-
ne przypomnienia, jest wloski filozof prawa Luigi Lombardi Vallauri
(ur. 1937 roku). W 1976 roku poswigcil temu zagadnieniu rozprawe zaty-
tutowang Abortyzm libertarny i sadyzm, w ktérej dokonal analizy filozo-
ficznej niektdérych zjawisk obyczajowych w kulturze Zachodu, zwtaszcza
tych szczegélnie skandalicznych, przede wszystkim przerywania cig-
zy*. Powro6t do tej rozprawy — jak zobaczymy - jest uzasadniony przede
wszystkim tym, ze zjawiska obyczajowe, o ktdrych méwi, i sposéb ich
przedstawiania po czterdziestu latach w niemal niezmienionej postaci sa
obecne w Polsce i musimy si¢ dzisiaj nimi zajmowac, aby stawi¢ im czolo.

Lombardi zwrdcit wiec uwage, ze dominujacg w dzisiejszym $wiecie
formg abortyzmu jest jego forma ,libertarna” Opiera si¢ ona zasadni-
czo na tezie, wedtug ktorej przerywanie ciazy jest uprawnione, poniewaz
pldédjest ,wlasnoscig” matki, jej ,,rzeczg” i ,,sprawg’, a w kazdym razie ko-
bieta ma suwerenne prawo dysponowac wlasnym ciatem, nie podlegajac
w tym zadnym ograniczeniom ze strony panstwa czy innych autorytetow.
Przerywanie cigzy zostato w pewnych kregach uznane i jest gloszone jako
»prawo kobiety”, a nawet prawo ,,podstawowe™. Kldci si¢ to oczywiscie
skrajnie z koncepcja podstawowych praw cztowieka. Ostatnia debata sej-
mowa nad ustawa bronigcg zycia od chwili poczecia oraz towarzyszaca

? Por. C. CAFFARRA, Vangelo della vita e cultura della morte, Torino 1992.
* Por. R. BUTTIGLIONE, Etyka wobec historii, Lublin 2005, s. 221-233.

* L. LoMBARDI VALLAURIL, Abortismo libertario e sadismo, Milano 1976.

* Por. E KENNEDY, Avortement, droit des femmes, Paris 1972.
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jej dyskusja publicystyczna pokazaly, ze jest to sposob rozumowania
rozpowszechniony w szerokich kregach zwolennikéw przerywania cia-
zy, budzacy rowniez przynajmniej pewien niepokéj u jej przeciwnikow
z powodu swojej pozornej spojnosci. Na drugi plan zeszla argumenta-
cja ,,humanitarna” opowiadajaca si¢ za dopuszczeniem przerywania cig-
zy, odwolujaca si¢ do tezy, ze w wielu przypadkach, gtéwnie biorac pod
uwage zachodzace okolicznosci, byloby ono ,,mniejszym zlem”, a wiec
mozna by je dopusci¢, nawet jesli co do zasady nie jest ono niegodzi-
we. Lombardi w swojej pracy poddat takze analizie zjawiska spoteczne,
ktdre towarzysza doktrynie aborcyjno-libertarnej: homoseksualizm, do
ktérego nawigzuje si¢ w niektérych wypowiedziach na rzecz przerywa-
nia ciazy, pojawiajacych si¢ zwlaszcza w kregach feministycznych; an-
tykatolicyzm, anarchizm itd. Kluczowe pytanie postawione przez Lom-
bardiego jest nastepujace: jak mozna bylo dojs¢ do takiego stawiania
sprawy? Zaproponowana odpowiedzZ na to pytanie wykracza poza ho-
ryzont czysto teoretyczny, odwotujac si¢ do dziedziny historyczno-spo-
tecznej poszerzajacej perspektywe widzenia zagadnienia, a w ten sposob
dokonuje takze sugestywnego uswiadomienia duzego zakresu trudno-
$ci, z ktérymi musi zmierzy¢ si¢ ten, kto chce stawic czoto ruchowi abor-
tystycznemu.

Siegajac do terminologii wywodzacej sie z freudowskiego nurtu my-
$lenia, Lombardi zauwazyl, ze etyka chrzescijaiiska — bedaca u swych
podstaw etyka obowigzku, ofiary, przekraczania jednostronnej korzysci
indywidualnej, a wigc etyka zdolna do chronienia kazdego zycia, takze
tego, ktore jeszcze nie jest w stanie samo si¢ broni¢ — miata naturalnego
sprzymierzenca w sytuacji naukowo-spotecznej okresu przedindustrial-
nego i przednowozytnego. ,Zasada realizmu” w takiej sytuacji doma-
gala sie od czlowieka ofiar (biorac pod uwage ograniczonos¢ zasobow,
ktore pozostawaly do dyspozycji czlowieka i spoleczenstwa) oraz uwia-
rygodniata chrzescijanska perspektywe etyczng wraz z kladzionym przez
nig naciskiem na wyrzeczenie i poswiecenie. Dzieki temu przyczyniala si¢
do budzenia gotowosci do uznania norm moralnych domagajacych si¢
rezygnacji z wlasnych interesow, aby zapewni¢ takze prawa innych,
tacznie z prawami jeszcze nienarodzonych. Wraz z pojawieniem sig¢ spo-
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teczenstwa industrialnego, opierajacego si¢ w swoim funkcjonowaniu na
triumfie techniki i technologii, wydalo si¢ ludziom, ze dostep do débr tak
sie poszerzyl i tak zostal utatwiony, ze nowa sytuacja nie domaga sie juz od
nich opierania swego zycia na etyce ofiary wlasciwej dla epok minionych.

W ostatnich latach — Lombardi dowodzi, ze stato sie to okoto 1965
roku — w krajach uprzemystowionych odniesiono masowo wrazenie,
ze do$wiadczenie brakéw w zyciu spotecznym nalezy juz do przesztosci
i ze ,,pryncypium realizmu” nie domaga si¢ juz utrzymywania tradycyj-
nych norm etycznych (zakazéw i nakazéw). Podziela on sad wyrazany
przez wielu filozoféw wspoétczesnych, wedlug ktérych catkowite pano-
wanie czlowieka nad naturg przyczynia si¢ do zanikania etyki, przynaj-
mniej w takim zakresie, w jakim oznacza ona wyrzeczenie, ofiare, asceze
itd. Ze zmierzchem etyki korelowaloby zarazem zanikanie religii i jed-
norodnego obyczaju. Postep techniczny prowadzilby wiec do afirmacji
pelnego naturalizmu.

2. Materializm i industrializacja

Na poziomie moralnym utrwalilo si¢ w ten sposéb w dzisiejszych
spoteczenstwach to, co uprzednio bylo utrzymywane przez niektérych
filozoféw. ,,Zasada przyjemnosci” stafa si¢ gtéwnym kryterium ludzkich
dziatan, alibertaryzm etyczny stanowi sposob, ktéry je praktycznie wyra-
za. U zrodla tego zjawiska znajduje si¢ kryzys tradycyjnej koncepcji me-
tafizycznej (i chrzescijanskiej), ktora widziata §wiat jako wszechstronnie
przenikniety znaczeniami obiektywnymi, poniewaz jest on uksztattowa-
ny i ukierunkowany przez Boga, a wiec pozostaje takze ukierunkowany
w sobie i spelnia funkcje ukierunkowujacg w stosunku do cztowieka
zgodnie z obiektywnymi normami moralnymi. Ateizm i materializm
niektorych filozoféw wspdtczesnych wyraza si¢ w opracowaniu teore-
tycznym i we wprowadzeniu mechanistycznej koncepcji §wiata wiasci-
wej dla nauki wspolczesnej i dla jej obecnych kierunkéw rozwoju. Na-
lezy oczywiscie pamietad, ze takze nauka w ostatnim wieku dokonata
znacznej rewizji swoich zasad, demaskujac ograniczenia obecne w kon-
cepcji mechanistyczne;.
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Filozofia materialistyczna, spotykajac si¢ z masowym ruchem indu-
strializacji, ktory wywotal iluzje, ze cztowiek ma nieograniczone mozli-
wosci w dziedzinie dominacji nad materig i panowania takze nad samym
sobg, wolnego od obiektywnych ograniczen, doprowadzita do masowego
libertaryzmu etycznego obecnego zaréwno na Zachodzie, jak i na Wscho-
dzie, zaréwno w kapitalizmie, jak i w socjalizmie i komunizmie. Zasa-
da przyjemnosci, wraz z kulturg masowgy, zyskujac przewage nad zasada
realizmu, doprowadzita do tego, ze tradycyjna moralno$¢ ptciowa, mal-
zenska i rodzinna znalazla sie w sytuacji, w ktdrej wsparcia udziela jej
juz tylko tradycja chrzescijanska. Ta zas§ rowniez zostata mocno ostabio-
na, nawet jesli nadal konsekwentnie broni prymatu rodziny. Lombardi
stwierdza, ze wynika z tego poszerzanie si¢ zasiegu libertaryzmu plcio-
wego: rozwody, nastawienie antymalzenskie i antyrodzinne, homoseksu-
alizm (teoretyczny i praktyczny), pornografia, abortyzm. Abortyzm ma
jednak w tych ramach obyczajowych swoja wlasna formute, ksztalttujac
szczegolne zjawisko spoleczne, ktdrego jest wyrazeniem.

3. Abortyzm miedzy hedonizmem i rozpaczg

Abortyzm jawi si¢ nade wszystko jako synteza hedonizmu i rozpa-
czy. Setki milionéw hedonistéw indywidualistycznych zrodzonych przez
wyemancypowang kulture mieszczanska, narzucong masom zwlaszcza
przez socjalizm, nie muszg dzisiaj zmagac si¢ z doznawanymi brakami,
ale doswiadczaja ograniczen w rozwoju, degradacji ekologicznej, naci-
sku demograficznego, czesciowej porazki takze materialnej (nie tylko du-
chowej) spowodowanej przez sam materializm. Juz nie wydaje sig, ze nie
mozna nie by¢ mieszczaninem - dzisiaj jest si¢ narazonym na niebezpie-
czenstwo nie by¢ w stanie nim by¢, co oznacza triumf ideologiczny kul-
tury industrialnej oraz jej ludzki i rzeczywisty kryzys. Abortyzm liber-
tarny jest wlasnie zjawiskiem nieopanowania moralnego i rozpaczy oraz
sprzyja mu kryzys materializmu. W epoce kryzysu, gdy odrzuci si¢ spoj-
no$¢ transcendentnych norm etycznych, nie warto chroni¢ zycia, ktore
zagraza dobrobytowi tego, kto juz jest na $wiecie, a zarazem widzi $wiat
zabarwiony ponurym pesymizmem.
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Lombardi, oprécz rozpowszechnionego egoistycznego wyrachowa-
nia: ,,pozostanmy nieliczni, a w ten sposéb nadal dobrze zyjmy na $wie-
cie’, bardzo podkresla motyw pesymizmu egzystencjalnego wlasciwego
dla naszego spoleczenstwa znajdujacego si¢ w kryzysie, ktéry prowa-
dzi do widzenia narodzin nowego czlowieka jako czego$ negatywnego.
W tym miejscu Lombardi odwoluje si¢ do pewnych kwestii historycz-
nych, na ktére wskazuje tytut jego ksigzki. Przede wszystkim obficie na-
wigzuje do markiza de Sade (1740-1814)®, pokazujac, w jaki sposdb jego
przekonania sg obecne w kulturze materialistyczno-libertarnej, propago-
wanej przez réznych autoréw, u ktérych abortyzm i sadyzm $cisle tacza
sie ze soba. Przerywanie cigzy sytuuje si¢ w ramach hedonistyczno-mate-
rialistycznych i w nurcie pesymizmu egzystencjalnego (w czasach marki-
za de Sade pesymizm wynikal z powaznego kryzysu arystokracji, do kté-
rej on nalezal). Sadyzm, wypadkowa erotyzmu i rozpaczy, przedluza si¢
dzisiaj w abortyzmie libertarnym. W swojej bezposredniosci w najwyz-
szym stopniu stanowi on antyteze koncepcji teistycznej (przede wszyst-
kim chrze$cijanskiej): albo sadyzm, albo chrzescijanstwo.

4. Humanizm laicki i humanizm chrzescijanski

Biorac pod uwage obecne uwarunkowania spoteczno-kulturowe,
Lombardi nieufnie patrzy na mozliwos¢ masowego powrotu do chrze-
$cijanstwa w uprzemystowionych krajach Zachodu i Wschodu. Nie jest
tatwo snu¢ propozycje powrotu czystej i gorliwej wiary. Owszem, ,,hero-
izm wiary jest pickny” — podkresla — ale nie mozna go zaplanowac¢. Nie
oznacza to jednak, ze nie nalezy prowadzi¢ odpowiednich poszukiwan,
i sam formuluje chrzescijanski sposéb zmierzenia si¢ z pojawiajagcym
sie wyzwaniem. Wychodzi wiec w tym od stwierdzenia, ze materializm
i ateizm w duzym stopniu umozliwiaja i utatwiaja liberataryzm hedo-
nistyczny. Trzeba jednak zarazem widzie¢, ze w dzisiejszym $wiecie ist-
nieja liczne manifestacje humanizmu pozytywnego (nienihilistycznego,

¢ Por.]. LojEK, Wiek markiza de Sade. Szkice z historii obyczajéw i literatury we Francji
XVIII wieku, Lublin 1975; B. BANASIAK, Filozofia integralnej suwerennosci. Zarys systemu
Markiza de Sade, L.odz 2006.
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otwartego na wartosci relacyjne, gloszacego szacunek dla innych i po-
trzebe solidarnosci) nawet w srodowiskach niechrzescijanskich. W prze-
sztosci oddziatywata mieszczanska etyka umiaru i dyscypliny, natomiast
dzisiaj s3 humanisci, socjalisci i inni, filozofowie tacy jak Rousseau i Kant
(faktycznie nie byli jednak ateistami), Croce, Kotakowski i inni, ktérzy
mimo Ze s3 niewierzacy, nie podzielaja tego, co Lombardi nazywa ,,sa-
dyzmem”. Oczywiscie, posrednio s3 oni jeszcze pod wplywem dziedzic-
twa chrzescijanskiego, cho¢ bronig go tylko powierzchownie albo jedynie
jako ogdlnej opcji egzystencjalnej. Nie zapewnia to niejako ,mechanicz-
nie” przysztosci tradycji chrzescijanskiej.

Wobec coraz wyrazniejszego ujawniania si¢ negatywnych aspektow
materializmu industrialnego i sadystycznej rozpaczy wydaje si¢ mozliwe,
zeby chrzedcijanie skierowali zaproszenie do tych ,,anonimowych” hu-
manistéw chrzescijanskich, by zechcieli oni siegna¢ do zrédta ich prze-
konan etycznych. Jesli §wiatto humanizmu laickiego wyptywa z boskiego
zrodta, jesli obrong przed sadyzmem jest jedynie Jezus Chrystus, jesli ten
bardzo $cisty zwigzek chrzescijanstwa z cywilizacja nowozytna nie tylko
jest faktem historycznym, ale i niejako koniecznoscia logiczna, to wow-
czas narzuca si¢ mysli laickiej, a w szczegdlnosci lewicy humanistycznej
potrzeba radykalnie nowego przemyslenia wlasnej postawy ateistycznej
ia-/antychrzescijanskiej. Pojawia sie potrzeba przynajmniej uswiadomie-
nia sobie, ze nie mozna pretendowac do pojscia dalej w sposdb nieokres-
lony, rezygnujac z chrzescijanstwa i jego misji strzezenia wartosci ludz-
kich, ktérych nie bedzie si¢ potem w stanie skutecznie bronic.

Wartosci i normy chrzescijaniskie nie moga trwa¢ w §wiadomosci
spolecznej bez chrzescijanistwa. Ostatecznie to chrzescijanstwo gwaran-
tuje takze niechrzescijanom podstawowe wolnosci i prawa podstawowe”.
Jesli to zostanie uznane, by¢ moze bedzie mozna powrdci¢ do odzyska-
nia pelnego wymiaru chrzescijanskiego wraz z konsekwencjami etycz-
nymi, ktére dotyczg takze kwestii przerywania cigzy. W przeciwnym
razie nastapi rozpowszechnienie i umocnienie si¢ sadyzmu. Odzyskanie
prawdy chrzescijanskiej — jak wida¢ - z punktu wyjscia konkluzji sady-

7 Por. J. KrOLIKOWSKI, Wolnos¢ wyrazania sig. Kilka uwag krytycznych, w: M. Urbanska
(red.), Wolnos¢ i wychowanie, Tarnéw 2011, s. 81-85.
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stycznych, do ktérych dochodzi cywilizacja zachodnia, jawi si¢ jako wy-
mog reakcji na utrwalanie sie tego, co negatywne, co potwierdzajg dane
socjologiczne i analizy etyczne. Powrdt do potepienia przerywania cia-
zy moze mie¢ miejsce tylko w takim kontekscie.

Studium opracowane przez Lombardiego ma takze te zalete, ze zwraca
uwage na wiele kwestii szczegélowych, opisujac je w sposob zywy i wnik-
liwie komentujac. Warto zwrdci¢ uwage przynajmniej na dwie. Pierwsza
dotyczy - wspomnianego juz wczesniej — praktycznego przejscia od abor-
tyzmu humanitarnego do abortyzmu libertarnego. Pierwszy typ abor-
tyzmu uznaje si¢ za humanitarny, przy czym prawie zawsze odrzuca si¢
w jego przypadku jaka$ kontrole zewnetrzng i neguje sie potrzebe sank-
cji karnych dla dopuszczajacych sie przerywania cigzy, robigc niewiele
lub nic w dziedzinie realnego wsparcia zycia. Bardzo szybko takie podej-
$cie staje si¢ faktycznie abortyzmem libertarnym.

Druga kwestia jest nastepujaca. Jesli jest prawda, ze w materializmie
przejscie do hedonizmu i do sadyzmu jest niemal bezposrednie, to poja-
wia sie uzasadniony lek w stosunku do form socjalno-egalitarnych, ktére
afirmuje i propaguje abortyzm. Czy taki abortyzm nie stanie si¢ wkrotce
elementem antropologii kolektywistycznej, pewna koniecznoscig spotecz-
ng i w ktérym§ momencie nie zostanie on narzucony? Lombardi zwraca
uwage, ze pojawi si¢ w pewnym momencie sytuacja, w ktorej trzeba be-
dzie broni¢ podstawowego prawa do niezgadzania si¢ na przerywanie cig-
zy. Zapowiadana czterdziesci lat temu mozliwos¢ dzisiaj staje si¢ faktem.
Dochodzgce glosy o tym, ze we Francji chce si¢ wpisa¢ do konstytucji za-
kaz wystepowania w obronie zycia, jest tego brutalnym potwierdzeniem.

Lombardi dodawal wprawdzie, ze w ramach integralnego — dzisiaj po-
wiedzielibysmy ,,globalnego” — planowania w dziedzinie ekonomii i spo-
teczenstwa ruch libertarny traci na znaczeniu i ma charakter prowizo-
ryczny, dlatego zycie spoleczne nie moze nie i§¢ w kierunku integralnej
socjalizacji. Po czterdziestu latach nalezy zauwazy¢, ze w praktyce ta za-
powiedz nie weryfikuje si¢ w sposob jednoznaczny, chociaz o potrzebie
socjalizacji mowi si¢ dzisiaj wiele. Powod wydaje sie nastepujacy: w ra-
mach $wiata fizykalnego, w ktorym liczy sie juz tylko to, co wyliczalne,
czyli materia, cztowiek zostaje pozbawiony swojej istoty ontologicznej,
takze on staje si¢ procesem wyliczanym, przeksztalcalnym, dlatego ludzka
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istota moze by¢ definiowana suwerennie, historycznie przez spoleczen-
stwo. W takim przypadku to spoteczenstwo daje cztowiekowi prawo do
istnienia. W projekcie libertarnym to prawo ontologiczne poczetego
dziecka jest dawane przez matke, ale czy jutro nie zostanie ono powie-
rzone partii, panstwu, jakiemus$ urzednikowi? Zresztg nie jest to tylko
kwestia przysztoéci, poniewaz w praktyce polityka ma juz realny wplyw
na propagowanie przerywania cigzy w swiecie®. W czasach immanenty-
zmu materialistycznego, weryfikowanego liberalnie, absolutyzm totali-
tarny ma takg samg ,,szans¢” urzeczywistniania, jak abortyzm libertarny.
Co wigcej, kolektywizm ma duza szanse zyskania ostatecznie przewa-
gi nad indywidualizmem, na co realnie wskazujg tendencje totalitarne
wspolczesnego liberalizmu’.

5. Kwestie otwarte

Historyczng analize przeprowadzong przez Lombardiego trzeba dzi-
siaj zdecydowanie poglebi¢. Materializm wspoétczesny fatwo upowaznia do
likwidacji tego, kto nie jest wygodny lub kto bedzie miat - jak sie przewi-
duje - ,,nieszczesliwe” zycie. Oczywiscie, na pierwszym miejscu znajduje
sie jeszcze nienarodzony, chociaz bliski jego ,,pozycji” egzystencjalnej na
drugim miejscu znajduje sie czlowiek stary i chory, stad propozycja eu-
tanazji. W Polsce dominuje obecnie zagadnienie przerywania ciazy, cho-
ciaz w wielu kregach coraz czesciej pojawia si¢ postulat podjecia deba-
ty na temat eutanazji. Z czego wynika taka sytuacja? Wydaje sie, ze we
wspoélczesnym wychowaniu mocno pomniejsza si¢ wychowanie do kie-
rowania sie rozumem, to znaczy zbyt jednostronnie kladzie si¢ nacisk na
jakis sentymentalizm relacyjny, ktory potem przeksztalca sie w sentymen-
talizm etyczny. W takim ujeciu liczy sie tylko ten, kto jest w stanie wzbu-
dzi¢ uczucia, wrazenie sympatii lub litosci, a wigc dziecko, ktére juz si¢
$mieje lub ptacze, natomiast dziecko, ktorego jeszcze nie widaé, nie budzi

8 Por. M. SCHOOYANS, Aborcja i polityka, thum. K. Deryto, Lublin 1991; J. KrOLI-
KOWSKI, Zrehabilitowa¢ cnotg. Poszukiwania teologicznomoralne, Tarnow 2004, s. 125-137.
° Por. M. SCHOOYANS, Le dérive totalitaire du libéralisme, Paris 1995.
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emociji i reakcji. Dorostego szanuje si¢, bo ma site ramion i mygli. Zeby
zdoby¢ sie na szacunek wzgledem kazdego czlowieka, trzeba sity i subtel-
nosci rozumu. Szacunek zakorzenia sie¢ w rozumie i jego obiektywnosci.

W gruncie rzeczy z metafizycznego punktu widzenia jest to jesz-
cze materializm, ale bardzo mocno naznaczony psychologizmem, ktd-
ry sprawia, ze nabiera on nowego znaczenia zwlaszcza w odniesieniu do
kwestii etycznych. Nalezy podja¢ nad nim szczegélne badania, aby zda¢
sobie sprawe z jego wplywu na czlowieka, a zwlaszcza na podejmowane
przez niego decyzje. Chodzi o konkretne wskazanie, w okreslonych ra-
mach psychosocjologicznych, motywéw drastycznego upadku rozumu,
bez ktdrego - to znaczy bez poje¢ wykraczajacych poza poziom wrazen
—jest trudno pozna¢ prawde, ze takie nierozwiniete zycie istotnie jest zy-
ciem ludzkim oraz istnieje uniwersalny obowigzek jego obrony.

W dzisiejszej sytuacji obyczajowo-kulturowej zachodzi takze potrze-
ba uzupelnienia i poglebienia relacji zachodzacej miedzy homoseksuali-
zmem a abortyzmem, o ktérej Lombardi tylko wspomina, a ktéra dzi-
siaj stala si¢ bardziej oczywista i jest wprost manifestowana w rozmaitych
nurtach ideologicznych. W walkach o dopuszczalnos¢ przerywania cig-
zy prowadzonych przez feministki - po$réd wielu motywow — podkresla
sie potrzebe uznania réwnosci w dziedzinie plciowej miedzy mezczyzna
i kobieta, a droga prowadzaca do niej ma by¢ odrzucenie dziecka. Taka
tendencja nie oznacza wprawdzie bezposredniej afirmacji homoseksual-
nosci, ale jest z nig niewatpliwie zwigzana. Lombardi przywotal niektore
teksty zwolennikéw przerywania ciazy, w ktorych zaangazowanie w tej
sprawie jest aczone z likwidacja zréznicowania ptciowego miedzy mez-
czyzna i kobieta oraz jego znaczenia w dziedzinie wyborow relacyjnych.
Wprawdzie te wybory nie muszg prowadzi¢ do likwidacji réznic plcio-
wych, niemniej jednak w praktyce feministki i homoseksualisci tworza
obecnie jedng koalicje obyczajowa, wspierajac sie wzajemnie, co potwier-
dza zbiezno$¢ dwoch ideologii. Ich rozszerzenie weryfikuje sie obecnie
w ideologii gender, ktora stanowi juz odrebne zagadnienie, dlatego nim
sie tutaj nie zajmujemy*.

1 Por. J. KROLIKOWSKI, Natura czy kultura, czyli o co toczy si¢ walka w dyskusji
o gender, Tarnow 2014.

98



Geneza wspotczesnego abortyzmu i jego przejawy

Trzeba ponadto zapytac si¢: czy abortyzm w duzej mierze rzeczywi-
$cie ma jako swdj pierwszorzedny motyw pesymizm odnosnie do zycia
wiecznego, czy tez nie prowadza do niego prostsze powody, takie jak he-
donizm i egoizm prokreacyjny?

Libertaryzm ma swoje zrédlo nie tylko w spoleczenstwie zachod-
nim, ktore zostalo okreslone mianem spoteczenstwa ,,otylego”. Jego zré-
dfem jest takze przekonanie, ze upadek konstytucji metafizycznej na-
zywanej ,hellenistyczng” (utrzymujaca porzadek w bycie jako chciany
przez Boga) doprowadzit teraz do sytuacji, w ktérej porzadek swiatu na-
daje cztowiek odpowiednio do swojego wtasnego upodobania. Lombar-
di tego nie zapomina, ale w dzisiejszej sytuacji duchowej na to zagad-
nienie nalezy mocniej zwrdci¢ uwage, takze z tej racji, ze mamy dzisiaj
wielu teologéw (katolickich i protestanckich), ktérzy méwia, ze Bog chce
$wiata, w ktérym sam czlowiek nadaje sens zyciu i rzeczom. Pojawia si¢
wowczas pytanie, czy nie nalezy takze — nawet jesli wywoluje to oczywi-
ste trudnosci - podja¢ na nowo i przedefiniowac nie tylko prawdy etycz-
ne, lecz takze prawdy metafizyczne''.

6. Mozliwy dialog

W kazdym jednak razie po stwierdzeniu tego wszystkiego nie ulega
watpliwosci, ze rekonstrukeji zrodel, z ktorych wylania sie obecny abor-
tyzm, Lombardi dokonal w sposéb bardzo przekonujacy. Jest tak samo
sugestywna i zastlugujaca na uwage takze jego propozycja dotyczaca drog
wyj$cia z aktualnego kryzysu. Na ten watek nalezy takze zwrdci¢ uwage,
poniewaz pozwoli on na sformulowanie niektérych waznych dzisiaj py-
tan, aby szuka¢ na nie potem odpowiedzi.

Lombardi proponuje wiec, aby w obecnej sytuacji dobrze uwypuk-
li¢ charakter czysto opcjonalny (,,emotywny”) wyboréw ,,humanitar-
nych” dokonywanych przez tych, ktorzy uznajg si¢ za materialistow lub
- wkazdym razie - za ateistow (i niechrzescijan). Nalezy zauwazy¢ ich nie-

' Por. A. BAUSOLA, Natura e progetto delluomo. Riflessioni sul dibattito contemporaneo,
Milano 1977, s. 4-17.
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zdolno$¢ do opierania sie przez dluzszy czas istniejacym naciskom oby-
czajowym i do mocniejszego uzasadnienia humanitaryzmu pozbawio-
nego jedynego autentycznego fundamentu, ktéry musi mie¢ charakter
teistyczny (chrzescijanski). Bez chrzescijanstwa (lub przynajmniej bez
teizmu) logicznie popada si¢ w sadyzm. Kompromisy oparte na jakims
»humanizmie laickim” lub ,,umowie spolecznej” nie moga by¢ trwale na
dluzsza mete. Nalezy takze dobrze podkresli¢ negatywne konsekwen-
cje aktualnego libertaryzmu, konsekwencje sadystyczne i doglebnie de-
strukcyjne, ktérych nie moga nie podziela¢ takze humanisci laiccy czy
niewierzacy. W tym miejscu mogloby by¢ uzyteczne zaproponowanie
wplywowym sifom laicko-humanistycznym, jednak sytuujacym si¢ w per-
spektywie etycznej bliskiej chrzescijanstwu, aby zaangazowaly sie w prze-
myslenie swojego teoretycznego a-/antychrzescijanstwa, to znaczy swo-
ich wlasnych fundamentoéw.

Ta interesujaca i sugestywna propozycja Lombardiego domaga si¢
sprecyzowania. Wskazujac na charakter opcjonalny, to znaczy niemajacy
oparcia w samym sobie, humanizmu laickiego, mozna — owszem - skia-
nia¢ tego, kto go broni, do szukania jego autentycznego i pierwotnego
fundamentu. Pojawia si¢ jednak niebezpieczenstwo, ze nie musi bynaj-
mniej odkry¢ on niespdjnosci swojego ideatu i moze doj$¢ do uzasadnie-
nia libertaryzmu sadystycznego. Dzigki postepowaniu tg droga mogg zo-
stac¢ tylko lepiej ukazane motywacje humanizmu laickiego. Jesli nie jest
sie w stanie dostarczy¢ wystarczajacych argumentdw przemawiajacych
za perspektywa teistyczng (i chrzescijanska), to czy bedzie mozna unik-
na¢ takiej konkluzji? Na jakiej podstawie takie skutki beda mogty by¢
uznane za negatywne, czyli za domagajace si¢ odrzucenia? Czy wystar-
czy do tego ideal humanitarny, ktéry poza teizmem (i poza chrzescijan-
stwem) jawi si¢ jako niespdjny i czysto opcjonalny? A jesli odznacza si¢
niespdjnoscia, to z jakiej racji nalezaloby troszczy¢ si¢ o przyszlte poko-
lenia - o jeszcze nienarodzonych?

Mozna pokaza¢, ze humanisci laiccy czesto nie bronig swoich warto-
$ci, opierajac si¢ na jakiejs opcji egzystencjalnej, ale raczej czynia to z po-
wodow sentymentalnych; ich wypowiedzi majg charakter emocjonalny,
s3 wyrazem pasji, ktora nie ma poza sobg podstaw teoretycznych, uza-
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sadniajacych opowiedzenie si¢ po stronie okreslonych wartosci. W ta-
kim przypadku powinno si¢ pokaza¢, ze nie tyle ta emocja jest niewaz-
na, ile raczej ze w chrzescijanstwie znajduje ona swoje wyjasnienie, ze
w teizmie znajduje si¢ oparcie dla jej waznosci. Nie ulega watpliwosci,
ze w takie uzasadnienie trzeba wlaczy¢ takze perspektywe eschatologicz-
ng - perspektywa nadziei na nieSmiertelno$¢ moglaby faktycznie i prak-
tycznie wzmocni¢ wskazania dotyczace rezygnacji z o§wieconych propo-
zycji dzisiejszych ideologii, aby zachowa¢ $wiat dla tych, ktérzy go jutro
zamieszkaja. Warto siegna¢ tutaj do wypowiedzi prof. Wiodzimierza Fi-
jatkowskiego, ktory zauwazyl: ,Wystepuje paradoksalna sytuacja: mate-
rializm filozoficzny i praktyczny powinien - zdawaloby si¢ — zdecydowa-
nie stac na strazy zycia doczesnego, zaczynajacego si¢ w chwili poczecia
i konczacego z chwilg $mierci. Tymczasem jest odwrotnie: wtasnie lu-
dzie wierzacy w nie§miertelnos¢ cztowieka i dazacy do zbawienia wiecz-
nego staja w obronie dzieci u progu ich zycia na ziemi. Oni to przeciw-
stawiajg sie terroryzmowi $mierci wobec bezbronnych. Terroryzm ten
rozprzestrzenia si¢ w srodowiskach nie znajacych Boga. Taka jest logi-

ka ludzkiego rozumu™"?.

7. Adekwatna propozycja chrzescijanska

Jeszcze raz w tym miejscu pojawia si¢ pytanie: dlaczego nalezato-
by opowiedzie¢ si¢ po stronie chrzescijanstwa? Czy nalezaloby uczyni¢
to z tego powodu, ze okazuje si¢ ono najmocniejszym argumentem za
powszechnoscig idealéw humanistycznych? Jest to mozliwe. Tylko jesli
bedzie si¢ w stanie dostarczy¢ obiektywnych argumentow, bedzie moz-
na przej$¢ do propozycji chrzescijaniskiej majacej uniwersalne znaczenie
i powszechna spojnos¢. Staje si¢ wiec pilne zadanie szukania argumen-
tow za teizmem (i za chrzescijanstwem), ktore beda sugestywnie wymow-
ne takze dla humanistow laickich. Wymaga to jednak pokazania takze
tych racji, z powodu ktérych odrzucajg oni teizm (i chrzescijanistwo).
Te racje nie bedg takie same jak te, ktdre doprowadzily do libertaryzmu

2 W. FjarkowsKI, Ku afirmacji..., dz. cyt., s. 5.
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hedonistycznego (a wigc np. industrializacja), ale one sg i s3 zréznicowa-
ne, jak rozne sg postawy teoretyczne humanistow laickich.

Lombardi proponuje - méwiac jezykiem politycznym - zawarcie
»koalicji” z humanistami laickimi bliskimi etyce chrzescijanskiej, zo-
stawiajac na poczatku innych na boku, poniewaz inni zbyt mocno zale-
z3 od uwarunkowan socjologicznych, powodujacych dewiacje. Huma-
nisci laiccy sg najblizsi chrzescijanom w dziedzinie etyki, ktéra coraz
chetniej si¢ interesuja, dlatego chrzescijanie powinni zblizy¢ si¢ do nich.
Na pewno takie zblizenie nie jest mozliwe w kazdej sytuacji, ale zapew-
ne jest ono mozliwe w dos¢ szerokim zakresie. Wsparciem dla tego zbli-
zenia moze by¢ takze wspolczesna filozofia, w ktdrej etyka — nawet jesli
jest ona pograzona w kryzysie - cieszy si¢ coraz wigkszym zainteresowa-
niem". Warto to uwzglednic¢, aby wspoélnie probowac przekroczy¢ roz-
powszechnienie idealéw i argumentéw wywodzacych si¢ z kregéw in-
dustrializmu i fizykalizmu. Nalezy ponadto zauwazy¢, ze kregi te juz od
kilku dziesigcioleci sa przedmiotem badan historiograficznych i teore-
tycznych, ale mniej studiuje si¢ obecne w nich zrddta i tendencje socjo-
logiczne i psychologiczne. Tymczasem powinno si¢ je lepiej studiowac,
aby bardziej odpowiednio zmierzy¢ si¢ z nimi. Z jednej strony, owszem,
pozostaje — jak podkresla Lombardi — prawda, ze relacja chrzescijanstwa
z humanizmem pozytywnym jest zbiezna w dziedzinie etycznej, to jed-
nak, z drugiej strony, element teoretyczny budowli teistycznej i chrzesci-
janskiej, takze w dziedzinie etycznej, nalezy na nowo przemysle¢ i zapro-
ponowac¢ w odnowionej formie teoretycznej. Nie wystarczy odwotywanie
sie do chrzescijanstwa jako najlepszego punktu odniesienia dla warto$ci
odczuwanych w spolecznosci ludzkiej. Nie wystarczy nawet podkresle-
nie i uzasadnienie starych podstawowych tez metafizycznych i etycznych.
Nalezy takze na nowo przemyslec relacje zachodzace migdzy niezmien-
nymi zasadami etycznymi i konkretnymi normami moralnymi. Moz-
liwe, ze migdzy racjami odrzucenia koncepcji teistyczno-chrzescijan-
skiej jest takze ta, zZe reprezentowatla ona etyke kladaca zbytni nacisk na
niezmienno$¢ zasad, rozciagajac ja takze na konkretne normy moralne,

3 Por. S. LATORA, La ripresa del primato delletica nella filosofia postmoderna,
w: Prospettive etiche nella postmodernita, praca zbiorowa, Cinisello Balsamo 1991, 5. 123-130.
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ktdre niekoniecznie i nie wszystkie sa niezmienne pod kazdym wzgledem.
Swiat wspélczesny doszedt do odrzucenia wszelkich transcendentnych
i niezmiennych norm, bladzac w tym, i trwa w bledzie, ale dynamizm
nauki i techniki domaga si¢ przemyslenia konkretnych, szczegétowych
norm postepowania, uwzgledniajac tworcza obecnos¢ cztowieka w swie-
cieiw strukturach spotecznych. Zapomnienie o tym moze tworzy¢ obra-
zy zdeformowane i oddalajace od chrzescijanskiej pozycji etycznej, ktorej
rysami charakterystycznymi sg i powinny pozosta¢ dynamizm wolnosci
oraz profetyczne otwieranie dzialania ludzkiego na Boga.
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FILOZOFICZNO-TEOLOGICZNY | EKLEZJALNY
KONTEKST POSZUKIWAN
BIOETYKOW KATOLICKICH

PHILOSOPHICAL-THEOLOGICAL AND ECCLESIASTICAL
CONTEXT OF EXPLORATIONS
OF CATHOLIC BIOETHICISTS

Abstrakt

Refleksja bioetyczna stara si¢ zrozumie¢ nature biomedycznych prak-
tyk oraz dokonac ich oceny etycznej. Ostatecznym celem tej refleksji jest
dobro czlowieka i spotecznosci ludzkiej. W analizach aksjologicznych moz-
na si¢ spotka¢ z roznymi zatozeniami filozoficznymi i modelami ocen bio-
etycznych. W bioetyce dazacej do uwolnienia si¢ od niezmiennych zasad
najczesciej mozna sie¢ spotkac z pragmatyczno-utylitarystyczng kazuisty-
ka Iub z modelem kontraktualistycznym, a w kregu znaczonym wplywa-
mi T. L. Beauchampa i J. F. Childressa z bioetyka czterech zasad (autono-
mii, nieszkodzenia, dobroczynno$ci i sprawiedliwosci). Bioetyka inspiracji
katolickiej odwotuje si¢ do historycznie zweryfikowanych warto$ci uniwer-
salnych, dla ktorym filarem jest $wieto$¢ zycia ludzkiego i godnos¢ oso-
bowa kazdego czlowieka. Konsekwentnie niniejsze opracowanie omawia
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madroéciowe inspiracje refleksji nad praktykami medycznymi oraz kon-
tekst filozoficzny, etyczny i teologiczny refleksji bioetycznej eklezjalnej.

Stowa kluczowe: bioetyka, modele bioetyczne, bioetyka katolicka

Abstract

The bioethical reflection is an attempt to understand the very nature of
biomedical practice in order to achieve the fair ethical judgement. The
ultimate aim of that reflection is the goodness of a person and the human
society. In the axiological analyses one can come across various philo-
sophical assumptions and bioethical models. In bioethics thriving towards
releasing itself from invariable principles often we could see the pragma-
tic, utilitarian, casuistic approach while with the contractualistic mod-
el and among the circle of influence of T. L. Beauchamp and J. E. Chil-
dress we see the bioethics of four principles: autonomy, non-maleficence,
beneficence, and justice.

The bioethics of the Catholic inspiration appeal to the historically verified
universal values for which basis and pillars are the sanctity of human life
and the dignity of human person. Consequently the below elaboration dis-
cusses the several inspirational reflections of the medical practices as well
as their philosophical context, moreover it touches the ethical and theo-
logical reflections rooted in ecclesiastical bioethics.

Keywords: bioethics, bioethical models, Catholic bioethics

Refleksja bioetyczna w punkcie wyjscia stara si¢ zrozumie¢ nature
i moralng warto$¢ projektow biomedycznych, majac na uwadze dobro
tak konkretnego czlowieka, jak i spotecznosci ludzkiej. Publikacje z za-
kresu tej tematyki proponuja rézne zalozenia aksjologiczne i modele
ocen etycznych. Moga one przyja¢ forme pragmatyczno-utylitarystycz-
nej kazuistyki, ktora zadowala si¢ kalkulacja mozliwych do osiggnigcia
dobr metaetycznych lub tez ogranicza si¢ do zwyczajnego poréwnania
pozytywnych i negatywnych skutkéw biomedycznej ingerencji w biolo-
giczng i psychiczng strukture czlowieka. Kiedy indziej ogranicza si¢ ona
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do oceny postepowania lekarskiego w $wietle aktualnych osiggnie¢ nauk
medycznych. Innymi stowy, podstawe oceny etycznej stanowi zgodno$¢
procedury z wypracowanymi dla danego przypadku zasadami postepo-
wania medycznego. W przypadku praktykowanego dzi$§ w krajach anglo-
saskich kontraktualizmu ocena ta bierze pod uwage spofeczng akcepta-
cje sposobow rozwigzywania standardowych problemoéw bez glebszego
odniesienia do uogélnionego systemu wartosci. Model ten wychodzi
bowiem z zalozenia, Ze jest rzecza niemozliwg wypracowanie w spote-
czenstwie pluralistycznym uniwersalnego systemu etycznego oraz okres-
lenie wspolnych dla wszystkich zasad dobra. Z kolei czgsto przytaczani
T. L. Beauchamp i J. F. Childress', a rzadziej R. Gillon?, proponuja analize
dylematéw etycznych z perspektywy czterech zasad normalizujacych
postawy stuzby zdrowia wobec pacjenta: autonomii, nieszkodzenia, do-
broczynnosci i sprawiedliwosci. Zgodnie z przekonaniem tych autoréw
zasady te winny stanowi¢ podstawe wszystkich innych modeli. Chociaz
brzmienie przytoczonych zasad wydaje si¢ bliskie etyce katolickiej, to
jednak ich praktyczna aplikacja w pewnym zakresie jest jej obca, a miej-
scami budzi ona wprost dyskwalifikujace je zastrzezenia.

Bioetyka inspiracji katolickiej, mimo ze czesto krytykowana i odrzu-
cana (bardziej w wyniku braku jej dogtebnego poznania i afektywnego
uprzedzenia do Kosciota katolickiego niz z powodu jej merytorycznych
brakéw), to jednak niezniechgcona szuka aksjologicznego fundamentu,
siegajac do klasycznych zrddet refleksji etycznej i teologicznomoralnej,
a takze do historycznie zweryfikowanych wartosci uniwersalnych. Stad
stara sie spojrze¢ na konkretng ingerencje czy projekt biomedyczny nie
tylko z perspektywy teologicznej, ale rowniez filozoficznej i madrosciowe;.

Z punktu widzenia teologicznego odwoluje si¢ ona do przestania bi-
blijnego i zbudowanej na nim refleksji rozumowej, gdyz jest przekona-
na, ze rozum i wiara nie wykluczaja sie, ale wzajemnie zakladaja i ubo-
gacaja. Na te zalezno$¢ zwraca uwage encyklika Fides et ratio, w ktdrej
Jan Pawet II pisze: ,,Skoro zaréwno $wiatlo wiary, jak i $wiatlo rozumu
pochodza od Boga (...), to nie moga sobie wzajemnie zaprzeczac. (...)

! Por. T. L. BEAucHAMP, . E. CHILDRESS, Zasady etyki medycznej, Warszawa 1996.
% Por. R. GILLON, Etyka lekarska. Problemy filozoficzne, Warszawa 1997.
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Wiara zatem nie lgka si¢ rozumu, ale szuka jego pomocy i poktada w nim
ufnos¢. Jak faska opiera si¢ na naturze i pozwala jej osiagna¢ pelnie, tak
wiara opiera si¢ na rozumie i go doskonali. Rozum o$wiecony przez wia-
re zostaje uwolniony od ulomnosci i ograniczen, ktérych zrodtem jest
niepostuszenstwo grzechu™. Nieco dalej dodaje: ,,Ztudne jest mniema-
nie, ze wiara moze silniej oddzialywa¢ na staby rozum; przeciwnie, jest
wodwczas narazona na powazne niebezpieczenstwo, moze bowiem zostaé
sprowadzona do poziomu mitu lub przesadu. Analogicznie, gdy rozum
nie ma do czynienia z dojrzalg wiarg, brakuje mu bodzca, ktéry kazal-
by skupi¢ uwage na specyfice i glebi bytu™. Innymi stowy, to wiara za-
checa czlowieka to poznania ludzkiej istoty w calej glebi jej natury, jako
nieodzownego podstawowego punktu odniesienia w pytaniach o jej do-
bro. Majac na uwadze przywolane inspiracje, bioetyka inspiracji katolic-
kiej sigga tez do nauczania Magisterium Ko$ciota, ktére w uroczystych
o$wiadczeniach i niezmiennie gloszonych formutach jest obdarowane
charyzmatem nieomylno$ci’. W ramach perspektywy filozoficznej sie-
ga do prawa naturalnego, szukajac w nim podstaw afirmacji godnosci
osobowej cztowieka w przedziale wlasciwym dla praktyki medycznej.

* Jan Pawee 11, Encyklika Fides et ratio, Rzym 1998 (dalej: FR), 43.

* FR 48.

* Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele «Donum
veritatis», Rzym 1990, 15: ,,Jezus Chrystus obiecal Pasterzom Kosciola, ze bedzie im towa-
rzyszyl Duch Swiety, aby mogli w petni wykonaé powierzone im zadania nauczania Ewan-
gelii i autentycznej interpretacji Objawienia. W szczegdlnosci wyposazyl ich w charyzmat
nieomylnosci w tym, co dotyczy wiary i obyczajow. Wykonywanie tego charyzmatu moze
przybiera¢ rozne formy. Dziata on zwlaszcza wtedy, gdy biskupi w tacznosci z ich widzial-
ng glows, przez akt kolegialny, jak w przypadku soboru ekumenicznego, gloszg jakas na-
uke lub kiedy papiez, spelniajac swoja misje Najwyzszego Pasterza i Nauczyciela wszystkich
chrzescijan, oglasza jaka$ prawde «ex cathedra»”. ,,(...) To, co odnosi si¢ do moralnosci,
moze by¢ przedmiotem autentycznego Magisterium, poniewaz Ewangelia jako stowo zycia
inspiruje i kieruje calg sferg ludzkiego dziatania. Zadaniem wiec Urzedu Nauczycielskie-
go jest rozstrzyganie, poprzez wigzace sumienia wiernych sady normatywne, ktore dziata-
nia ze swej natury sa zgodne z wymogami wiary i przyczyniaja si¢ do jej ukazania w zyciu,
ktore zas$ sg z nimi sprzeczne z powodu ich wewnetrznego zla. (...) Z drugiej strony, Obja-
wienie zawiera pouczenia moralne, ktére same w sobie moglyby by¢ poznane przez natu-
ralny rozum ludzki, lecz dostgp do nich utrudnia cztowiekowi jego grzeszno$¢. Jest praw-
da wiary, ze te zasady moralne moga by¢ nauczane nieomylnie przez Urzad Nauczycielski”
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W ramach ostatniej perspektywy — madrosciowej - siega do ,,glosu” su-
mienia orientujgcego od najdawniejszych czaséw ludzkie postepowanie
na droge prawdy i dobra, a takze do tradycji aksjologicznej przybieraja-
cej konkretny ksztalt w przysiegach i kodeksach etyki lekarskiej.

1. Madrosciowe inspiracje refleksji eklezjalnej
nad praktykami medycznymi

Liczacy si¢ role w rozwoju katolickiej mysli bioetycznej odegrala tra-
dycja madrosciowa przyjmujaca posta¢ zobowigzan skladanych przez
cztonkéw korporacji lekarskich. Wiele z propozycji zawartych w tych
dokumentach znalazlo uznanie w nauczaniu Kosciota w imie zasady, ze
prawdziwe dobro jedno ma imie, niezaleznie do tego, kto wyznacza jego
zasady i przez kogo jest ono czynione. Czerpanie z tych zrédet ludzkie-
go doswiadczenia moralnego zaznacza si¢ zwlaszcza tam i wtedy, kiedy
proponowane w imie tego dobra rozwigzania pozostaja w zgodzie z god-
noscig czlowieka i z jego fundamentalnym prawem do Zycia.

Najstarsze normy ksztaltujace etyke lekarska nawigzujg do hindu-
skiej refleksji moralnej znajdujacej swoj wyraz w fundamentalnych dok-
trynach moralnego prawa ksztattujacego miedzyosobowe relacje. Wyra-
za si¢ ono w zyczliwosci, tolerancji, bezinteresownosci, wyrzeczeniu si¢
przemocy, a takze w ,,prastarym zwyczaju” bedacym odpowiednikiem
»ztotej zasady”: ,,Cztowiek, ktory odnosi si¢ do wszystkich stworzen, jak
do siebie samego i traktuje je jak wlasne «ja» (...) zapewni sobie osiag-
niecie szczedcia. (...) Nie bedzie czynil innym, co uwaza za szkodliwe
dla siebie™.

W tym duchu jest sformutowany manuskrypt etyki lekarskiej Cha-
raka Sambhity, ktéry miat zy¢ migdzy IV a II wiekiem przed Chrystusem.
Jest on uwazany za najstarszego i najwazniejszego autora tradycyjnej me-
dycyny hinduskiej zwracajacej uwage na zdrowie fizyczne, psychiczne
i duchowe oraz stuzace mu specyficzne praktyki. Nowsza redakcja tego

¢ MIEDZYNARODOWA Komisja TEOLOGICZNA, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej:
nowe spojrzenie na prawo naturalne, Krakow 2010, 13.

111



bp Jézef Wrébel SCJ

dokumentu napisanego w stylu poetyckim pochodzi z I wieku po Chry-
stusie. Nie brak autoréw wyrazajacych przypuszczenie, ze jest to kom-
pilacja formut staroindyjskich bedacych w uzyciu przez lekarzy na wie-
le wiekéw przed Chrystusem (mozliwe, ze nawet juz w IX wieku p.n.e.).
Obok dosy¢ szczegdtowego zbioru zasad uprawiania sztuki lekarskiej po-
jawia sie tez Przysiega skladana przez lekarza. Ma ona na celu budowa-
nie relacji zaufania miedzy uczniem i mistrzem, a takze formuluje zasady
postugi wobec 0séb chorych. Kandydat przygotowujacy si¢ do pelnienia
tej funkcji musi mie¢ odpowiednie walory fizyczne, kulturalne i moral-
ne: ,winien on zy¢ wstrzemigzliwie, mowi¢ prawde, mistrzow stuchac,
za$ nauczycieli, biednych, przyjaciot, sasiadéw, poboznych i medrcow za
darmo leczy¢”. Lekarzowi za$ sg udzielane rady: ,Wlosy i paznokcie ob-
cinaj krétko, cialo utrzymuj czysto, no$ biala odziez, na nogach obuwie
i wrece laske lub parasol. Wyglad twdj zewnetrzny powinien by¢ skrom-
ny, a usposobienie czyste i bez zlosci. Badz grzeczny w mowie i przyjaznie
usposobiony dla wszelkich jestestw zyjacych oraz bacz na to, aby stuzacy
twdj miat charakter dobry””. W efekcie w spoteczenstwie hinduskim le-
karze cieszyli si¢ wielkim szacunkiem, byli postrzegani na wzér dobre-
go ojca, przyjaciela, str6za zdrowia. Jednoczesnie prawo przewidywato
kary za bledy w sztuce lub nieudolnos¢, a ich wielkos$¢ byta uzaleznio-
na od kasty, do ktérej pacjent przynalezal. W przypadku przedstawicie-
la najwyzszej kasty lekarzowi grozita nawet kara $§mierci®.

Powszechnie znany i bliski kulturze zachodniej jest Corpus Hippocra-
ticum datowany na lata 440-350 przed Chrystusem. Poszczegdlne traktaty
omawiaja zasady postepowania lekarza oraz wlasciwe mu cnoty. Centralny
element tego zbioru stanowi kodeks etyki lekarskiej znany jako Przysie-
ga Hipokratesa’®, ktora winni byli sktada¢ adepci sztuki lekarskiej. Przy-
siega kladzie nacisk nie tylko na postawe filantropijna lekarza, ale takze

7 Cyt. za: W. SzumowsKTI, Historia medycyny filozoficznie ujeta, Warszawa 1994, s. 41.

8 Por.tamze, s. 34-44; B. SEYDA, Dzieje medycyny w zarysie, Warszawa 1977%, s. 32-34;
B. BujaLowska, Medycyna ludéw pierwotnych, w: T. Brzezinski (red.), Historia medycy-
ny, Warszawa 1988, s. 35-36.

® Niektorzy badacze uwazaja, ze zbior ten jest oparty na przyrzeczeniach sformutowa-
nych przez Imhotepa (Egipt, XXVII-XXVI, a moze nawet XXX wiek przed Chr.).
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na wysoki ideal moralny. Swiadectwo cnotliwego zycia pelnito bowiem
istotng role. Budowalo autorytet i wiarygodnos¢ lekarza, a tym samym
pozwalalo go odrdzni¢ od szarlatana. Wobec niskiego poziomu wiedzy
medycznej i raczej ograniczonych mozliwosci terapeutycznych, to wta-
$nie dobra reputacja lekarza swiadczyla o jego uczciwosci i o szczerosci
zamiaréw. Pacjent moglt mie¢ pewnos¢, ze lekarz czyni to, co mozliwe
z medycznego punktu widzenia, a jedynym motywem jego postepowa-
nia jest che¢ przyjscia z pomocy cztowiekowi majacemu zdrowotne pro-
blemy. Konsekwentnie lekarz skladajacy przysiege zobowigzywat si¢ do
nieszkodzenia pacjentowi, dochowania tajemnicy zawodowej, wyrzekat
sie wspierania samobojstwa i przeprowadzania aborcji, a takze wchodze-
nia w niemoralne relacje z pacjentem oraz z osobami z jego otoczenia®.

W kontekscie takich zobowigzan moze zaskoczy¢ rezygnacja leka-
rza z operacyjnego leczenia kamicy''. W praktyce wyrzeczenie si¢ inge-
rencji wysokiego ryzyka mialo réwniez na celu ochrong jego autorytetu
i dobr osobistych. Negatywne skutki praktyk chirurgicznych spowodo-
wane przede wszystkim brakiem dostatecznej wiedzy anatomiczno-fi-
zjologicznej i srodkéw aseptycznych moglyby bowiem podwazy¢ jego
autorytet, budzi¢ watpliwosci co do szczeroéci jego zamiaréw, a niekie-
dy takze mogty skutkowac surowgq karg za blad w sztuce, nawet nieza-
mierzony. Na takie konsekwencje bledu lekarskiego wskazuje juz Kodeks
Hammurabiego (ok. 1792-1750 roku p.n.e.)'".

10 ,Bede stosowal zabiegi lecznicze wedle mych moznosci i zdolnosci ku pozytko-
wi chorych, broniac ich od uszczerbku i krzywdy. Nikomu, nawet na zadanie, nie po-
dam $miercionosnej trucizny, ani nikomu nie bede jej doradzal, podobnie tez nie dam ni-
gdy niewieécie srodka na poronienie. W czystosci i niewinnoéci zachowam zycie swoje
i sztuke swoja. (...) Do jakiegokolwiek wejde domu, wejde don dla pozytku chorych, wol-
ny od wszelkiej checi krzywdzenia i szkodzenia, jako tez wolny od pozadan zmystowych,
tak wzgledem niewiast jak mezczyzn, wzgledem wolnych i niewolnikéw” (w: J. GuLa,
Przysiega Hipokratesa: nota od ttumacza i tekst, w: J. Galkowski, J. Gula, W imieniu dziec-
ka poczetego, Rzym-Lublin 19912, s. 193-197). Takze: Oryginalna Przysiega Hipokratesa,
http://adonai.pl/life/?id=110 (odczyt z dn. 14.05. 2015 1.).

', Aby nie spowodowa¢ bezplodnoéci u mezczyzny w zadnym wypadku nie usung
kamienia u chorego na kamicg, ale zabieg ten pozostawi¢ temu, kto jest z nim obeznany”.

12§ 218. Jesli lekarz obywatelowi operacje¢ cigzka nozem z brazu wykonat i spo-
wodowal §mier¢ obywatela lub tuk brwiowy obywatela nozem z brazu otworzyt i oka
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Niektore interpretacje przysiegi wskazujg na sprzecznos¢ przywola-
nych klauzuli z 6wczesng praktyka, jako ze lekarze mieli przeprowadza¢
zabiegi chirurgiczne (a ponadto traktaty Corpus Hippocraticum oma-
wiajg tego typu ingerencje), aborcje i eutanazje. Sprzeczno$¢ te thuma-
czy si¢ w ten sposdb, ze przysiega taczyla adepta sztuki lekarskiej tylko
z mistrzem i jego rodzing, czy tez z okreslonym srodowiskiem, a nieko-
niecznie z calg korporacja lekarzy. Mlody lekarz przyjmowat wiec za swoje
idealy moralne zwigzku, do ktérego nalezal. Wedlug innej interpretacji,
ktdra nie stoi w sprzeczno$ci z dopiero co przytoczona, Przysigga zosta-
ta sformutowana w kregach inspirowanych przez filozofie i etyke pitago-
rejska (ktora mogla czerpac inspiracje z kultury indyjskiej). Ona to bo-
wiem glosila ideat ascezy, wewnetrznej harmonii, wiernosci sumieniu,
dobra, zachowania zasad moralnych, sprawiedliwosci, opanowania po-
pedow, czystosci, poszanowania zycia, wiernosci przyjazni i zlozonym
przysiegom". Z czasem idee te mogly znalez¢ uznanie w oczach chrze-
$cijan, ktdrzy nie tylko ubogacili je o elementy ewangeliczne, ale tak-
ze uznali autorytet Hipokratesa'. Przykladem takiej postawy moze by¢
$w. Grzegorz z Nazjanzu' czy tez $w. Hieronim's. W efekcie etos leka-
rza kierujacego sie ideatem Hipokratesa byt calkowicie ukierunkowany
na dobro czlowieka znajdujacego si¢ w potrzebie, a jego stuzba byla in-
spirowana zasadami altruizmu, glebokiego humanizmu, a z czasem re-

obywatela pozbawil, reke utng mu”; ,,§ 219. Jedli lekarz operacje cigzka niewolnikowi (...)
nozem z brazu wykonal i spowodowal (jego) $§mier¢, niewolnika jak (tamten) niewolnik
w zamian da” (Kodeks Hammurabiego, www.pistis.pl/biblioteka/Hammurabiego%20ko-
deks.pdf (odczyt z dn. 20.08.2015 1.).

'3 Por. G. SANTINELLO, A. PIERETTI, A. CAPECCL I problemi della filosofia. La
filosofia nei rapporti con le scienze e la cultura, T. 1: Nel mondo antico e medievale, Roma
1980, s. 18-19.

!4 Por. S. SPINSANTI, Medico, w: Nuovo Dizionario di Teologia Morale, Cinisello Balsa-
mo (Milano) 1990, s. 736-749; TENZE, Vita fisica, w: Corso di Morale, T. 2: Diakonia. Etica
della persona, Brescia 1983, s. 129-135; H. E. SIGERIST, A History of Medicine, T. 2: Early Greek,
Hindu and Persian Medicine, New York 1960, s. 303.

'* Por. GRZEGORZ Z NAZJANZU, Funebris in laudem Caesarii fratris oratio, superstiti-
bus adhuc parentibus, PG 35 kol. 767, nr 204.

' HieroN1m, Epistola 52 (Ad Nepotianum. De vita clericorum et monachorum), 15;
PL 12, kol. 538-539.
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ligijnie podbudowang mifoscig samarytanska wzorowang na postawie
Chrystusa-Lekarza'.

Sposrdéd wielu innych zbioréw zasad deontologii lekarskiej na uwa-
ge zasluguje réwniez kodeks lekarski przypisywany zydowskiemu filo-
zofowi i lekarzowi Mojzeszowi Majmonidesowi (ur. 1135 w Hiszpanii
- zm. 1204 w Egipcie), czyli tak zwany Kodeks Majmonidesa, nazywa-
ny tez Modlitwg Majmonidesa. Bardziej krytyczne badania sugeruja,
ze zbidr ten mogl powstac dopiero w XVIII wieku, a jego faktycznym au-
torem mogt by¢ Marcus Herz, niemiecki lekarz, uczent Immanuela Kanta.
Zgodnie z tytutem kodeks ten ma charakter religijny i posta¢ modlitew-
nej deklaracji, w ktdrej lekarz sktada wyznanie wiary w jedynego Boga —
Stworce ludzkiego ciata. Zobowiazuje sie on do wypelnienia swojej po-
stugi zleconej mu przez Boga. Czuje si¢ wigc powotany do ,,czuwania
nad zyciem i zdrowiem bozych stworzen” oraz do ,,czynienia dobra Jego
dzieciom”. Konsekwentnie prosi on Boga o dar pelnienia postugi z mi-
toscia, tak wobec biednych, jak i bogatych, dobrych, jak i ztych, przy-
jaciol, jak i wrogow. W czlowieku chorym pragnie widzie¢ cierpiacego
blizniego. Jednocze$nie prosi o dar przezwyciezenia chciwosci, skapstwa,
zadzy slawy, gdyz sa one wrogami prawdy i postawy dobroczynnej,
a w koncu o otwarto$¢ na sugestie lekarzy majacych wigksze doswiad-
czenie oraz o wytrwalos¢ w doskonaleniu sie w sztuce.

Wazny moment w procesie ksztaltowania si¢ zasad etyki lekarskiej
jest zwiazany z norymberskim procesem lekarzy nazistowskich (1946-
-1947). W efekcie tego procesu w 1947 roku sformutowano tak zwany
Kodeks Norymberski (Niirnberger Kodex) okreslajacy etyczne zasady pro-
wadzenia doswiadczen na cztowieku. Na bazie tego dokumentu rok pdz-
niej sformutowano Deklaracje Genewskq znang jako Genewska Przysigga
Lekarska (The Hippocratic Oath Formulated at Geneva). Przysiega ta jest
w pelni wzorowana na Przysiedze Hipokratesa. Skladajacy ja lekarze zo-
bowigzuja sie miedzy innymi do ,,stuzby ludzkosci”, szacunku wobec mi-
strzéw, sumiennego wypelniania obowigzkéw, troski o zdrowie cztowieka,
dochowania tajemnicy zawodowej, pelnienia praktyki lekarskiej nieza-

17 Por. B. HARING, W stuzbie czlowieka. Teologia moralna a etyczne problemy medy-
cyny, Warszawa 1975, s. 32-33.
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leznie od wzgledow religijnych, narodowosciowych, rasowych, politycz-
nych i spolecznych, respektowania w praktyce lekarskiej praw cztowie-
ka, a zwlaszcza do poszanowania zycia ludzkiego od chwili poczecia (!).

Wspomniany Kodeks Norymberski otrzymat nowy ksztatt w 1964 roku
w postaci tak zwanej Deklaracji Helsiriskiej. Dokument ten okreslif zasa-
dy prowadzenia badan w zakresie klinicznym. Ingerencje medyczne nie
moga by¢ motywowane racjami spolecznymi czy medycznymi, a jedy-
nie indywidualnym dobrem pacjenta. On tez musi wyrazi¢ na nie zgo-
de, uprzednio poinformowany o ich przedmiocie, a niezalezne komitety
etyczne winny je uprzednio zaakceptowa¢ oraz je kontrolowaé. Badania
moga prowadzi¢ wylacznie wykwalifikowani specjalisci.

Inne akty o charakterze migdzynarodowym to migdzy innymi De-
klaracja Sydnejska z 1968 roku na temat $Smierci mézgowej, Deklaracja
z Oslo z 1970 roku na temat przerywania cigzy (zaakceptowana ,wylacz-
nie jako $rodek terapeutyczny”), Deklaracja Tokijska z 1975 roku ponow-
nie na temat do$wiadczen medycznych z udziatem czlowieka, Deklaracja
Lizboriska z 1981 roku na temat prawa do wolnego wyboru lekarza, zgody
pacjenta na terapie lub jej odrzucenie, prawa kontaktu z osoba duchow-
na wyznawane;j religii oraz prawa do godnej $mierci, Deklaracja Hawaj-
ska z 1984 roku dotyczaca problemdw psychiatrii, Deklaracja Madrycka
z 1987 roku na temat eutanazji, Deklaracja Wiederiska z 1988 roku na te-
mat problemoéw ekologicznych, demograficznych i planowania rodziny,
Deklaracja Hongkoriska z 1989 roku uaktualniajaca Deklaracje Helsiriskg,
Deklaracja Kalifornijska z 1990 roku na temat broni chemicznej i biolo-
gicznej, Europejska Konwencja o Prawach Czlowieka i Godnosci Istoty
Ludzkiej wobec Zastosowan Biologii i Medycyny, czyli Konwencja o Pra-
wach Czlowieka i Biomedycynie z Oviedo z 4 kwietnia 1997 roku. Kon-
wencje te uzupelniono o Protokét dodatkowy w sprawie zakazu klono-
wania istot ludzkich (12 stycznia 1998 roku)'®. Ponadto Deklaracja Praw
Dziecka z 1959 roku, Praw Oséb Uposledzonych Umystowo z 1971 roku
i Deklaracja Praw Osob Niepetnosprawnych z 1975 roku.

'8 Por. ]. WROBEL, Lekarska etyka, w: E. Ziemann (red.), Encyklopedia katolicka,
t. 10, Lublin 2004, kol. 704-706; Die drztlichen Gelobnisse, ,,Arzt und Christ” 1(8) (1962),
s. 1-34; H. SIEFERT, Arztliche Gelobnisse, w: A. Eser [i in.] (red.), Lexikon: Medizin. Ethik.
Recht, Freiburg-Basel-Wien 1989, kol. 113-122.
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2. Kontekst filozoficzny i etyczny refleksji bioetycznej

Zgodnie z poczynionymi wczes$niej uwagami w klasycznych kodek-
sach etyki lekarskiej dominuje model lekarza filantropa. Jego postawe in-
spirowal gteboki humanizm, projekcja glosu sumienia, ludzkiego wspot-
czucia, solidarnosci, poczucia braterstwa, a takze umitlowanie pigkna
znajdujacego wyraz w zdrowiu i radosci plynacej z zycia'®. Postawy te
zostaly jednoczesnie ujete w dwie zasady klasycznej deontologii lekar-
skiej: salus aegroti suprema lex (zdrowie chorego najwyzszym prawem)
oraz primum non nocere (przede wszystkim nie szkodzi¢). W kregu kul-
tury chrzescijanskiej istotng role odgrywala postawa milosci ewangelicz-
nego Samarytanina (por. Lk 10,30-35).

Humanitarna, afektywna i religijna podstawa etyki lekarskiej otrzy-
mala nowa orientacje po drugiej wojnie $wiatowej wraz ze sformutowa-
niem wspominanych juz Kodeksu Norymberskiego z 1947 roku i Genew-
skiej Przysiegi Lekarskiej z wrzesnia 1948 roku. Wprawdzie brak w nich
bezposrednio wyeksponowanych akcentéw filozoficznych i teologicz-
nych, jednak w obydwu dokumentach zostaje podkreslony wymog zgo-
dy cztowieka na uczestnictwo w eksperymencie medycznym, co suge-
ruje obowigzek uszanowania jego podmiotowosci w ogdlnie rozumianej
praktyce medycznej. Postawienie takiego akcentu w przytoczonych do-
kumentach sugeruje, iz w okresie ich proklamacji ostatecznie dojrzata
swiadomos$¢ godnosci osobowej cztowieka i jego praw, a takze koniecz-
no$¢ nadania im powszechnie zobowigzujacego charakteru. Praktycznym
wyrazem tej Swiadomosci jest proklamacja z 10 grudnia 1948 roku Po-
wszechnej Deklaracji Praw Czlowieka. Uznajac aksjologiczny fundament
zycia spolecznego, dokument ten wyznacza, i to w sposdb bezposredni,
réwniez ponadczasowe zasady odgrywajace fundamentalng role w ety-
ce medycznej. Deklaracja podkresla bowiem, ze ,wszyscy ludzie rodza
sie (...) rowni pod wzgledem swej godnosci i swych praw. (...) Powin-
ni [oni] postepowac wobec innych w duchu braterstwa” (Art. 1); ,kazdy
cztowiek ma prawo do Zycia (...)” (Art. 3); ,,nikogo nie wolno (...) trak-

¥ Por. ]. WROBEL, Czlowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji me-
dycznych, Krakow 1999, s. 222-223.
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towa¢ w sposob okrutny, nieludzki lub ponizajacy” (Art. 5) oraz ,,[kazdy
cztowiek ma] prawo do opieki lekarskiej” (Art. 25).

Przywolany akcent w spojrzeniu na praktyke lekarska, mimo ze na
pozdr nieznaczny, stanowil jednak wazny wyznacznik dalszego rozwoju
refleksji etycznej nad praktyka medyczna. Pozwolil on bowiem znalez¢
odpowiedz na pytania, jakie ni6st ze sobg szybki rozwdj nauk technicz-
nych, biologicznych i medycznych, a wraz nimi metody, ktére pozwalaty
w coraz wiekszym stopniu ingerowa¢ w strukture anatomiczng i fizjolo-
giczng czlowieka, stosujac nie tylko terapie objawowe, ale coraz czgsciej
przezwyciezajac choroby i stany patologiczne na poziomie ich przyczyn
(terapie przyczynowe). Co wiecej, nie tylko pomagal on w ocenie prak-
tyk prewencyjnych i leczniczych, ale réwniez coraz czeéciej badan po-
znawczych i eksperymentalnych. Przelom ten wyznaczaja miedzy in-
nymi takie osiaggniecia w omawianej materii*® jak: w 1953 roku Francis
H. C. Crick oraz Jonas D. Watson przedstawiaja model strukturalny
i funkcjonalny kwasu dezoksyrybonukleinowego (DNA); w 1960 roku
pojawila si¢ w sprzedazy hormonalna pigutka antykoncepcyjna i odtad
w nowy sposéb czlowiek zaczyna manipulowa¢ swoja ptodnoscia; w 1970
roku Hamilton Smith odkryl i scharakteryzowal enzymy restrykcyjne,
czyli podstawowe narzedzie inzynierii genetycznej, ktora swe poczat-
ki ma w 1973 roku; od lat czterdziestych XX wieku prowadzi si¢ inten-
sywne badania nad opanowaniem technik prokreacji pozaustrojowej,
a 25 lipca 1978 roku rodzi sie pierwsze dziecko ,,z proboéwki” - Luisa
Brown?'; 5 lipca 1996 roku przychodzi na §wiat pierwszy sklonowany ssak
- owca Dolly*; od potowy XX wieku praktykuje si¢ diagnoze¢ prenatalna,
a pozniej takze preimplantacyjng powszechnie stosowang w procedurze
in vitro® i prepoczeciowa; na przelomie lat sze$¢dziesiatych i siedem-

% Por. J. WROBEL, Etyka lekarska, etyka medyczna i bioetyka. Proba metodologiczne-
go rozroznienia, ,Roczniki Teologii Moralnej” 4(59) (2012), s. 180-185.

! Por. J.-L. BRUGUES, La fécondation artificielle. Au crible de léthique chrétienne, Paris
1989; A. BOMPIANT, Le tecniche di fecondazione assistita: una rassegna critica, Milano 2006.

2 Por. Klonowanie cztowieka. Fantazje - zagrozenia — nadzieje, B. Chyrowicz (red.),
Lublin 1999.

» Taka diagnoze¢ przeprowadzono po raz pierwszy w 1991 roku w Wielkiej Bryta-
nii. Por. A. PRzZYLUSKA-FISZER, Problem diagnostyki preimplantacyjnej (Wokét diagno-
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dziesigtych XX wieku medycyna otrzymuje nowy aparat stuzacy niein-
wazyjnej diagnozie - ultrasonograf; od drugiej potowy XX wieku roz-
wija si¢ transplantologia (pierwszy udany zabieg przeszczepienia nerki
miedzy blizniakami monozygotycznymi ma miejsce w 1954 roku); w la-
tach piec¢dziesiatych i sze§¢dziesigtych, przy okazji badan nad nowotwo-
rami, zwlaszcza przyczyn przerzutéw, specjalisci wpadaja na trop ko-
morek macierzystych faktycznie odkrytych w 1963 roku**; doskonalone
metody reanimacji pozwalaja od drugiej potowy XX wieku podtrzymy-
wa¢ zycie ludzkie poza naturalne granice; na przelomie XX i XXI wie-
ku zostal zrealizowany wielki ,,projekt poznania ludzkiego genomu”
(Human Genome Project; HUGO Project; w styczniu 2000 roku ogloszo-
no wstepne jego ukonczenie); w tym samym okresie rozwijane sg biotech-
nologie wykorzystywane miedzy innymi w produkcji nowych specyfikow
medycznych i biomedycznych, na przyktad w produkcji antybiotykéw,
sztucznej insuliny, interferony, sztucznych hormonéw®.

Postep ten nie zawsze ma charakter jednoznacznie pozytywny. Z jed-
nej strony niesie on ze sobg nowe mozliwosci w zakresie profilaktycznym,
terapeutycznym i rekonwalescencyjnym. Z drugiej strony wpisuje si¢ nie-
rzadko w zbiér elementéw skladowych tak zwanej cywilizacji §mierci,
ktéra znamionuje kryzys kultury, jezyka, obyczajéw, antropologii i war-
tosci*®. Najdobitniej wyrazil sie on w takich systemach i kierunkach, jak
scjentyzm, biologizm, materializm, technicyzm czy pragmatyzm. Swoja
tozsamos¢ ciggle buduje liberalizm, szukajac nowych rozwigzan w pro-
klamowaniu indywidualizmu i wolnosci ograniczanej jedynie obowigz-
kiem nieszkodzenia drugiemu cztowiekowi. Placzac si¢ w przywotanych

styki preimplantacyjnej 20.03 - 3.04.2009 r.), http://www.ptb.org.pl/pdf/przyluska_reim-
plantacja_ 1.pdf; s. 2 (odczyt z dn. 29.10.2012 r.).

2 Por. W. U. EckART, Illustrierte Geschichte der Medizin. Von der franzésischen
Revolution bis zur Gegenwart, Berlin Heilderberg 2011, s. 330-331.

» Por. np. Podstawy biotechnologii, C. Ratledge, B. Kristiansen (red.), Warszawa 2011;
Biotechnologia, w: Wielka encyklopedia medycyny, t. 3, Warszawa 2011, s. 148-151; Bio-
technologia medyczna, w: Komitet Biotechnologii PAN, http://www.kbiotech.pan.pl/index.
php?option=com_kontent &view=article&id=73&Itemid=61 (odczyt z dn. 29.10.2012 r.).

% Por. B. MONDIN, Una nuova cultura per una nuova societd. Analisi della crisi epoca-
le della cultura moderna e dei progetti per superarla, Milano 1981, s. 151-189.
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zalozeniach, liberalizm ten pograza si¢ coraz bardziej w wewnetrznych
sprzecznosciach. Nie jest bowiem w stanie rozwigza¢ trudnosci, jakie wy-
nikajg z zachodzenia na siebie rownorzednych praw wolno$ciowych oraz
z konfliktu intereséw réznych podmiotéw réwnoprawnie uczestnicza-
cych w zyciu spofecznym. Najdobitniej te sprzecznosci zostaja obnazo-
ne w bezradnosci wobec stworzenia gwarancji prawnych dla spotecznie
stabszych jednostek, czego przykladem jest postulowanie nieograniczo-
nego prawa matki do abortowania niechcianego ptodu, prawa nieptod-
nych rodzicéw (w tym oséb zyjacych w zwigzkach monoplciowych) do
procedury in vitro z pominieciem zdrowotnych i spotecznych konse-
kwencji tej procedury dla dziecka i matki, czy tez propozycja zrodzenia
dziecka ,leku”, ktore chce si¢ wykorzystac jako dawce komorek czy tkan-
ki (najczesciej szpiku kostnego) w terapii starszego rodzenstwa. Obydwa
postulaty pomijaja fundamentalne prawa dziecka, skadinad proklamo-
wane w tak zwanej Genewskiej Deklaracji Praw Dziecka przyjetej przez
Zgromadzenie Ogoélne Ligi Narodéw w 1924 roku, w Deklaracji Praw
Dziecka uchwalonej przez Zgromadzenie Ogélne ONZ 20 listopada 1959
roku oraz w Konwencji o Prawach Dziecka przyjetej przez Zgromadzenie
Ogolne Narodéw Zjednoczonych 20 listopada 1989 roku.

W kregach mysli filozoficznej i spotecznej, zwlaszcza inspirowanej
glebokim humanizmem, z powodzeniem podjeto proby okreslenia uni-
wersalnych kryteriow i wartosci pozwalajacych znalez¢ powszechnie sa-
tysfakcjonujaca odpowiedz na egzystencjalne i etyczne dylematy dotycza-
ce tak jednostki, jak i calej ludzkiej spotecznosci. Odpowiedz ta, chociaz
kontestowana przez przedstawicieli skrajnego liberalizmu, pozwolila
przezwyciezy¢ kontrowersje antropologiczne, epistemologiczne i aksjolo-
giczne, bez ktérych nie jest mozliwa réwniez spdjna refleksja bioetyczna.

Postulaty te znalazly swoje odbicie w nowym kierunku filozoficznym
wypracowanym pod koniec XIX wieku réwnolegle w Stanach Zjedno-
czonych i w Europie, a mianowicie w personalizmie. Jako prad kulturo-
wy i spoleczny ,,pojawit si¢ on jako protest przeciwko wszelkim probom
«uprzedmiotowienia» czlowieka — czy to na plaszczyznie teoretycznej,
przez gloszenie filozoficznego monizmu, czy w zyciu spofeczno-poli-
tycznym, w ktérym jednostke podporzadkowywano spoteczenstwu. Per-
sonali$ci umieszczaja osobe na szczycie hierarchii bytéw stworzonych,
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twierdzac, iz w odrdznieniu od rzeczy cechuje si¢ ona duchowoscia, ta
za$ przejawia si¢ w intelektualnym poznaniu, w zdolnosci wolnego sa-
mookreslenia oraz w mozliwosci tworczego wyrazania siebie w czynach
i dzietach™. Do jej natury nalezy réwniez wchodzenie w relacje inter-
personalne. Tak rozumiany kierunek odwotuje sie do trzech filaréw an-
tropologicznych, a mianowicie do godnosci osoby, do jej jednosci du-
chowo-cielesnej oraz do jej natury spolfeczne;j.

Whasciwa czltowiekowi godnos¢ osobowa stoi w centrum tak zwa-
nej zasady personalistycznej. Jej intuicje pojawiajg si¢ u niemieckiego fi-
lozota z Krélewca, Immanuela Kanta (1724-1804) w najogdlniejszej za-
sadzie etycznej — w tak zwanym imperatywie kategorycznym?. Filozof
ten wylicza trzy rodzaje tegoz imperatywu. W ramach niniejszych ana-
liz na wage zastuguja dwa pierwsze. Zgodnie ze sformufowaniem zasa-
dy powszechnosci prawa kazdy winien ,,postepowac tylko wedlug takiej
maksymy, dzigki ktérej moze zarazem chcie¢, zeby stata si¢ powszech-
nym prawem’*’, to znaczy, aby ta zasada mogla by¢ stosowana przez
kazdego i zawsze. W ujeciu nawigzujacym do praw przyrody zasada ta
brzmi: ,,Postepuj tak, jak gdyby maksyma twojego postepowania przez
wole twa miala si¢ sta¢ ogélnym prawem przyrody”*’. Drugi imperatyw,
wpisujacy si¢ w niniejsze analizy, domaga si¢ poszanowania godnosci
osoby i postuluje: ,,Postepuj tak, bys$ cztowieczenstwa tak w twej osobie,
jak tez w osobie kazdego innego, uzywal zawsze zarazem jako celu, ni-
gdy tylko jako srodka™'.

Analogiczng zasade moralng o charakterze uniwersalnym, nazwa-
ng ,normga personalistyczng’, sformulowal Karol Wojtyta. W jego ujeciu
norma ta wskazuje na szczegdlng pozycje czlowieka w otaczajacym go
$wiecie, na wyjatkowa jego warto$¢ i godnosc oraz na ksztalt wzajemnych

¥ 1. DEC, Personalizm, w: A. Maryniarczyk [i in.] (red.), Powszechna encyklopedia fi-
lozofii, t. 8, Lublin 2007, s. 122-123.

% Por. T. BIESAGA, Imperatyw kategoryczny, w: A. Maryniarczyk [i in.] (red.),
Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, Lublin 2003, s. 786-788.

¥ Por. I. KANT, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Warszawa 1984, s. 50.

3% Tamze, s. 51.

31 Tamze, s. 62.
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odniesien migdzyosobowych*. Pézniejszy papiez Jan Pawel II pisze: ,,Nor-
ma [personalistyczna] jako zasada o tre$ci negatywnej stwierdza, ze oso-
ba jest takim dobrem, z ktérym nie godzi si¢ uzywanie, ktére nie moze
by¢ traktowane jako przedmiot uzycia i w tej formie jako srodek do celu.
W parze z tym idzie tres¢ pozytywna normy personalistycznej: osoba jest
takim dobrem, ze wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie do niej sta-
nowi tylko milo$¢. I te wlasnie pozytywna tres¢ normy personalistycz-
nej eksponuje przykazanie mitosci™.

Tak rozumiany stosunek do cztowieka, respektujacy jego osobowa
godnos¢, obejmuje nie tylko jego duchowa nature, a zwlaszcza jego ro-
zumno$¢, samoswiadomos¢ i cheenie, ale w réwnym stopniu takze wspot-
konstytuujaca go strukture cielesna. Przedmiotem miedzyosobowych od-
niesien nie jest tylko jaki$ element ludzkiej anatomii czy tez okreslone
procesy biologiczno-fizjologiczne, ale zawsze czlowiek jako taki. Konse-
kwentnie wszelkie relacje, czy to osoby do samej siebie, czy tez osoby do
osoby, otrzymuja moralng warto$¢ nie tylko z jakosci odniesien do sfe-
ry duchowo-psychicznej, ale i w réwnym stopniu do struktury cielesne;j.
Jan Pawel II pisze: ,,Kazda osoba ludzka w swej niepowtarzalnej wyjat-
kowosci nie jest ztozona tylko z ducha, lecz takze i z ciata i dlatego w cie-
le i poprzez cialo dociera si¢ do samej osoby w jej konkretnej rzeczywi-
sto$ci. Szacunek dla godnosci cztowieka pociaga w konsekwencji obrong
owej tozsamosci cztowieka — «corpore et anima unus — jednos¢ ciata i du-
szy» (...). Wlasnie na bazie takiej wizji antropologicznej, powinno si¢
znalez¢ podstawowe kryterium do podejmowania decyzji, kiedy chodzi
o interwencje nie w pelni lecznicze, na przyktad interwencje, ktdre maja
na celu polepszenie stanu biologicznego czlowieka™*.

Prawda o godnosci cztowieka domaga si¢ w miedzyosobowych re-
lacjach postaw inspirowanych przez sprawiedliwos¢ i mitos¢. Zgodnie

32 Por. T. BIESAGA, Norma moralnosci, w: A. Maryniarczyk [i in.] (red.), Powszechna
encyklopedia..., dz. cyt., s. 701.

» K. WojTYLA, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 2001, s. 42.

3 JaN Pawke 11, Przeméwienie do uczestnikéw 35 Zgromadzenia Ogélnego Swiatowej
Organizacji Lekarskiej, 29.10.1983 r., AAS 76(1984), s. 393; por. takze KONGREGACJA NA-
UKI WIARY, Instrukcja o szacunku dla rodzqgcego si¢ zycia ludzkiego i o godnosci jego prze-
kazywania «Donum vitae», Rzym 1987, Wstep, 3.
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z klasyczna definicjg sprawiedliwos¢ oznacza oddanie drugiemu tego, co
mu si¢ stusznie nalezy. Glebsza analiza natury relacji migedzyosobowych
sugeruje jednak, ze $wiadczenia, jakie czynig sobie osoby, nie moga by¢
wylacznie zawezone do ich matematycznie zréwnanej warto$ci. Tak ro-
zumiana zasada sprawiedliwosci (sprawiedliwos¢ kontraktualistyczna)
stanowi podstawe relacji na poziomie przedmiotowym czy tez prawnym,
czyli tam, gdzie osoby koncentruja swoja uwage wylacznie na wartosci
rzeczy, umow czy $wiadczen, a brak zréwnania tej wartosci staje si¢ ak-
tem niesprawiedliwosci. Zasada sprawiedliwosci nie jest jednak w sta-
nie spelni¢ swojej roli jako kryterium moralnosci tam, gdzie naczelnym
wymogiem jest dobro oséb wchodzacych we wzajemne relacje, réwniez
w kontekscie konkretnych przedmiotéw i swiadczen. Zawezenie perspek-
tywy do réwnosci przedmiotowej fatwo moze si¢ sta¢ najwieksza niespra-
wiedliwos$cig (summum ius, summa iniuria; np. odmowa leczenia ciezko
chorej osoby, ktdra nie jest w stanie pokry¢ wszystkich kosztow terapii).
Sprawiedliwo$¢ majaca na uwadze prawde o osobie i jej godno$¢ musi by¢
mierzona milodcia i miedzyludzka solidarnoscia, bo one ponad warto$¢
rzeczy bedacych przedmiotem kontraktu klada dobro osoby. Stad w kla-
sycznym ujeciu teologii moralnej i Katolickiej Nauki Spotecznej (réw-
niez w kwestiach dotyczacych swiadczen pelnionych przez stuzbe zdro-
wia) ,,sprawiedliwos¢ nie jest zwykla ludzka konwencja, gdyz to, co jest
«sprawiedliwe», nie jest pierwotnie okreslone przez prawo, lecz wyply-
wa z glebokiej tozsamosci istoty ludzkiej™.

Przytoczonej zasady nie mozna traktowac jednostronnie. Réwniez
praktyka mifosci nie ogranicza si¢ bowiem do $§wiadczen mierzonych
kryteriami wolontariatu i dobroczynnosci, ale domaga si¢ spetnienia wy-
mogo6w sprawiedliwosci, czyli tego, co cztowiekowi nalezne z tytulu jego
godnosci i stusznych praw. Nie mozna bowiem zapewniac blizniego o mi-
tosci, a jednoczesnie pozostac obojetnym na jego konieczne potrzeby lub

tez tylko wyswiadcza¢ mu dowolnie okreslong ,,faske™.

% PAPIESKA RADA IusTITIA ET PAX, Kompendium Nauki Spolecznej Kosciola, Kiel-
ce 2005, 202.

3 Por. JaN Pawkt II, Encyklika Dives in misericordia, Rzym 1980, 14: ,,Zréwnanie
przez sprawiedliwo$¢ zatrzymuje si¢ w kregu dobr przedmiotowych zwiazanych z cztowie-
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W $wietle tych uwag personalistycznie rozumiana praktyka medycz-
na nie zaweza swoich horyzontéw do postaw dobroczynnosci czy tez,
z drugiej strony, do pelnienia roli spolecznej wynikajacej z przygotowa-
nia zawodowego i otrzymywanych honorariéw, ale czuje si¢ obligowa-
na mifoscig i szacunkiem naleznym czlowiekowi, ktéry jako pacjent nie
jest w stanie przezwyciezy¢ swoich niedomagan, dysfunkgji czy ryzyka
utraty zycia. Istotng role w tym spojrzeniu odgrywa ostatecznie fakt, ze
zdrowie cztowieka nie jest dobrem przedmiotowym posiadanym przez
osobe, ale dobrem osobowym pozostajacym w bezposrednim zwigzku
z jej zyciem i spelnianiem obowigzkéw indywidualnych oraz spolecz-
nych. Stad mitos¢ do osoby zaklada réwniez obowiazek sprawiedliwej
troski o jej zdrowie i Zycie.

3. Kontekst teologiczny — swietos¢ i nienaruszalnos¢
zycia ludzkiego

Praktycznym wyrazem przywolanych refleksji jest obfite nauczanie
szeroko pojetego Magisterium Kosciota w kwestiach etyki lekarskiej, me-
dycznej i biomedycznej (bioetyki). Poczatkdéw tego nauczania mozna sie
dopatrze¢ juz w Pi$mie Swietym Starego i Nowego Testamentu, u ojcéw
Kosciota, a w czasach wspodlczesnych zwlaszcza u papiezy XX i XXI wie-
ku. W najwiekszym stopniu jest ono rozwiniete przez Piusa XII i Jana
Pawta II. Nauczaniu tych papiezy towarzysza liczne dokumenty dykaste-
rii watykanskich, a zwlaszcza Kongregacji Nauki Wiary, Papieskiej Rady

kiem, podczas gdy mitos¢ i mitosierdzie sprawia, iz ludzie spotykaja sie ze soba w samym
tym dobru, jakim jest czlowiek z wlasciwg mu godno$cig”. BENEDYKT XV, Encyklika Deus
caritas est, Rzym 2005, 28b: ,,Milo$¢ — caritas — zawsze bedzie konieczna, réwniez w naj-
bardziej sprawiedliwej spolecznosci. Nie ma takiego sprawiedliwego porzadku panstwo-
wego, ktory moglby sprawic, ze postuga milosci bylaby zbedna. Kto usiluje uwolnic¢ si¢ od
miloéci, bedzie gotowy uwolnic si¢ od cztowieka jako czlowieka. Zawsze bedzie istnialo
cierpienie, ktdre potrzebuje pocieszenia i pomocy. Zawsze bedzie samotno$¢. Zawsze beda
sytuacje materialnej potrzeby, w ktorych konieczna jest pomoc w duchu konkretnej mi-
tosci blizniego”. Por. takze A. GUNTHOR, Chiamata e risposta. Una nuova teologia morale,
t. 3: Morale speciale: le relazioni verso il prossimo, Roma 1979, s. 118-122.
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ds. Rodziny, Papieskiej Rady ds. Stuzby Zdrowia czy Papieskiej Akade-
mii Pro Vita.

Istotnym zrodlem dla bioetyki katolickiej jest wigc dorobek filozoficz-
ny, etyczny, teologiczny i teologicznomoralny tychze koscielnych kregow.
W rozwoju tym na odnotowanie zastuguje nie tylko kierunek chronolo-
gii zdarzen i wzajemnych odniesien. Samo Magisterium uwaznie $ledzi
poszukiwania etykow i teologow. Ich praca ma bowiem charakter stu-
zebny. Ich ,,zadaniem jest zdobywanie, w facznosci z Magisterium, coraz
glebszego rozumienia Stowa Bozego zawartego w natchnionym Pismie
Swietym i przekazanego przez zywa Tradycje Kosciota™. Jednocze$nie
ich praca czyniona w powyzszym duchu stanowi przedpole badawcze
dla glebszego zrozumienia wiary i moralnosci przedstawianej pozniej
przez Magisterium w postaci oficjalnego nauczania, ktére ma charakter
doktrynalny, czyli jest oficjalng wyktadnig zasad moralnosci katolickiej.

Dla nieobeznanych z tematem spore zaskoczenie moze wywota¢
stwierdzenie, ze Pismo Swiete stanowi zrodto wspétczesnej refleks;ji bio-
etycznej. Trudno bowiem znalez¢ w nim tresci zwiazane ze wspdlczes-
na biomedycyna, na przyklad dotyczace genetyki, transplantologii, ko-
morek macierzystych, in vitro, tworzenia chimer, uporczywej terapii itd.
Jednakze w kompetentnie odczytanym objawieniu Bozym nie brakuje
tak bezposrednich, jak i posrednich, tak blizszych, jak i dalszych wska-
zan na temat etycznych zasad stojacych u podstaw praktyki medyczne;j.
Nie chodzi tutaj o $wiadectwa praktyki medycznej w semickiej kulturze.
Punktem wyjscia dla niniejszej refleksji sa teologicznie osadzone tresci

7 KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele «Donum
veritatis», Rzym 1990, 6. Ponadto: ,,Zywy Urzad Nauczycielski Kosciota i teologia, mimo
réznych daréw i funkeji, maja ostatecznie ten sam cel: zachowanie Ludu Bozego w wyzwa-
lajacej prawdzie i uczynienie go w ten sposéb «$wiattem narodéw». Ta stuzba wspdlnocie
ko$cielnej wytwarza dwustronng relacj¢ pomiedzy teologiem a Urzedem Nauczycielskim.
Przekazuje on autentyczng nauke Apostotdw i korzystajac z dorobku teologii, odrzuca za-
rzuty i deformacje wiary, proponujac miedzy innymi - z otrzymang od Chrystusa powaga
- poglebienie, wyjasnienia i stosowanie nauki objawionej. Teologia przeciwnie, przez re-
fleksje dochodzi do coraz glebszego zrozumienia Stowa Bozego, zawartego w Pismie Swie-
tym i wiernie przekazywanego przez zywa Tradycje Kosciota pod przewodnictwem Urzedu
Nauczycielskiego; stara si¢ ona wyjasni¢ nauke zawarta w Objawieniu zgodnie z wymaga-
niami rozumu oraz nadaje mu jednorodng i systematyczna form¢” (tamze, 21).
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na temat godnosci osoby ludzkiej i praktycznych wyrazéw jej posza-
nowania. Najdonioslejsze wskazania s wpisane w akt stworzenia czlo-
wieka na ,,obraz i podobienstwo Boze”, przyjecie ludzkiej natury przez
Druga Osobe Boska - Jezusa Chrystusa, odkupienie cztowieka i uswie-
cenie ludzkiego ciala przez Ducha Swiqtego (,Czyz nie wiecie, ze cialo
wasze jest §wigtynig Ducha Swietego, ktéry w was jest” - por. np. 1 Kor
6,19; por. takze 1 Kor 3,16; 2 Kor 6,16). W efekcie sam Pan Jezus daje nor-
matywny przyklad szacunku dla godnosci i podmiotowosci cztowieka,
ktoéra wyrazaja uzywane przez Niego sformufowania ,,jezeli chcesz’, czy
tez ,,co chcesz”: ,,[Pan Jezus] odpowiedzial mu: «Dlaczego Mnie pytasz
o dobro? Jeden tylko jest Dobry. A jesli chcesz osiagnac zycie, zachowuj
przykazania»” (Mt 19,17; ,,Jezus mu odpowiedzial: «Jesli chcesz by¢ do-
skonaly»” - Mt 19,21; ,,A Jezus przemoéwil do niego: «Co chcesz, abym
ci uczynit?» Powiedzial Mu niewidomy: «Rabbuni, zebym przejrzal»” -
Mk 10,51; por. £k 18,41).

W biblijnym przestaniu réwnie mocno jest osadzona prawda o §wie-
tosci zycia ludzkiego i idacy z nia w parze nakaz jego poszanowania. Swie-
to$¢ ta jest tutaj rozumiana dwojako. Z jednej strony wskazuje ona na
zycie jako szczegolny dar Stworcy dla czlowieka, tak iz On jest jedynym
Panem ludzkiego zycia i cztowiek przynalezy wytacznie do Niego. Z dru-
giej strony wskazuje ona na zycie jako szczytowa warto$¢ bedaca udzia-
tem czlowieka, podstawe wszystkich innych warto$ci*.

Swigtos¢ ludzkiego zycia owocuje zakazem zabijania niewinnego zy-
cia ludzkiego. W historii zabdjstwa Abla przez jego brata, Kaina, Bog jest
Gwarantem zycia czlowieka i konsekwentnie przestrzega przed przele-
waniem ludzkiej krwi: ,,Upomne si¢ o wasza krew przez wzglad na wasze
zycie — upomne sie¢ o nig u kazdego zwierzecia. Upomne sie tez u czlo-
wieka o zycie cztowieka i u kazdego - o zycie brata. [Jesli] kto przeleje
krew ludzka, przez ludzi ma by¢ przelana krew jego, bo cztowiek zostat
stworzony na obraz Boga” (Rdz 9,5-6)*. Zakaz ten otrzymuje zdecydo-

3 Por. A.-A. VIARD, ]. GUILLET, Zycie, w: X. Léon-Dufour (red.), Sfownik teologii bi-
blijnej, Poznan-Warszawa 19857 s. 1157-1158.

¥ Por. C. SpicqQ, P. GRELOT, Krew, w: X. Léon-Dufour (red.), Stownik teologii..., dz.
cyt., s. 393-394; J. LEMANSKI, Ksigga Rodzaju, Cz. 1: Rozdzialy 1-11, Czgstochowa 2013,
s.414-416.
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wang forme w postaci pigtego przykazania Dekalogu ,,Nie zabijaj” (por.
Wj 20,2-17; Pwt 5,6-21). Negatywna proklamacja przykazania oznacza, ze
»zakazuje ono pewnych czynéw i zachowan jako z natury ztych’, a w efek-
cie ,,nie dopuszcza zadnych uprawnionych wyjatkow”*. Jan Pawel II na-
pisze wiec: ,,celem przykazan, przypomnianych przez Jezusa (...), jest
ochrona dobra osoby, obrazu Bozego, poprzez zabezpieczenie jej dobr.
«Nie zabijaj» (...) - to zasada moralna sformulowana jako zakaz. Nor-
my negatywne szczegdlnie dobitnie wyrazaja bezwarunkowa koniecz-
no$¢ ochrony zycia ludzkiego (...)"*".

Biblijny nakaz poszanowania ludzkiego zycia ma tez pozytywne sfor-
mutowanie. Takie ujecie jest osadzone we wzorze danym przez samego
Boga-Stwdrce, ktéry wskazuje na siebie jako milo$nika zycia: ,,Milujesz
wszystkie stworzenia, niczym si¢ nie brzydzisz, co uczynites, bo gdyby$
miat co§ w nienawisci, nie bylbys tego uczynil. Jakzeby cos trwa¢ moglo,
gdybys Ty tego nie chcial? Jak by sie zachowalo, czego bys nie wezwal?
Oszczedzasz wszystko, bo to wszystko Twoje, Panie, mito$niku zycia!”
(Mdr 11,23-26). W Nowym Testamencie nakaz ten otrzymuje integralne
uzasadnienie, gdyz nie tylko stanowi podstawe uczestnictwa cztowieka
w darach naturalnych (fizycznych i duchowych), ale takze w nadprzy-
rodzonych i wiecznych; wprost w zyciu samego Boga, w zjednoczeniu
z Nim, w Jego Krélestwie (por. np. ] 10,28; 2,36; 3,16.36). W koncu obo-
wiazek poszanowania zycia blizniego jest konsekwencja przykazania mi-
tosci, gdyz ogarnia ono kazdy wymiar ludzkiej egzystencji i kazdy wy-
miar miedzyosobowych relacji. Pan Jezus uczy swoich uczniéw w Kazaniu
na gorze: ,,Styszeliscie, ze powiedziano przodkom: Nie zabijaj! (...) A Ja
wam powiadam: Kazdy, kto si¢ gniewa na swego brata, podlega sado-
wi” (Mt 5,21-22). Ogolnikowos¢ tego sformutowania zostaje uzupelnio-
na w $wiadectwie integralnej przynaleznosci cztowieka do swego Stwor-
cy (por. Mt 6,25-27, £k 12,22-24, 1 Kor 12,18).

W $wietle tej refleksji teologicznej swiety charakter ludzkiego zy-
cia oraz jego nienaruszalno$¢ ma bardzo szeroki zakres. Obejmuje on

0 JaN Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, Rzym 1993 (dalej: VS), 67; por. tak-
ze nr 76.
VS 13.
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réwniez obowiazek poszanowania ludzkiej integralnosci, tak w wymia-
rze psychiczno-duchowym, jak i anatomiczno-fizjologicznym, gdyz
Bozy autorytet chroni cztowieka w calej jego bytowej strukturze, a nie
tylko jakas$ wybrang jego czes¢. Stad juz w kulturze semickiej Starego
i Nowego Testamentu z jednakowa stanowczoscig jest sformutowany
zakaz zaréwno zabijania, jak i naruszania integralnosci cztowieka, czyli
jego okaleczania®. Jan Pawet II ujmie to prawo w stowach: ,,z prawdy
o $wietosci zycia ludzkiego wynika zasada jego nienaruszalnodci (...).
Przykazanie moéwigce o nienaruszalnosci ludzkiego zycia rozbrzmie-
wa posrod «dziesieciu stow» przymierza synajskiego (por. 34,28) [tzn.
Dekalogu]. Zakazuje przede wszystkim zabodjstwa: «Nie bedziesz zabi-
jab» (Wj 23,7); ale zabrania takze - jak to precyzuje pdzniejsze prawo-
dawstwo Izraela - zranienia w jakikolwiek sposéb ciata blizniego (por.
Wj 21,12-27)%,

Mimo ze zakaz naruszania zycia i ciala czlowieka jest tak zdecydo-
wanie podkreslony, to jednak ma on w $wietle Pisma Swietego pewne
ograniczenia. Przykazanie zabraniajace zabdjstwa nie obejmuje na przy-
kfad godzenia w integralno$¢ ciata w ramach obrony wiasnej i propor-
cjonalnie waznych débr osobistych, a takze obrony narodu i jego dobra
wspolnego, obrony doébr religijnych, czy tez wydania sprawiedliwego wy-
roku (por. Pwt 20,1-2; 21,12; 23,10-11). Przywolane teksty biblijne wyraz-
nie sugeruja, ze rowniez ingerencje medyczne stuzace zyciu i zdrowiu
ludzkiemu, mimo Ze naruszajg integralno$¢ cielesng cztowieka, nie na-
ruszaja prawa Bozego. Wprost przeciwnie, jezeli maja one takg samg ce-
lowos¢, jak stworcze i zbawcze dziatanie Boga, a wigc zmierzaja do oca-
lenia zdrowia i zycia ludzkiego, sa praktyka moralnie dobra; wprost sa
nakazem moralnym.

2 Por. Kpt 24,17-22: ,,Ktokolwiek zabije cztowieka, bedzie ukarany $miercia. (...) Kto-
kolwiek skaleczy blizniego, bedzie ukarany w taki sposob, w jaki zawinil. Ztamanie za zta-
manie, oko za oko, zab za zgb. W jaki sposob kto§ okaleczyt blizniego, w taki sposob be-
dzie okaleczony” (por. takze Wj 21,23-25; 26-27).

* Por. JaN Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995 (dalej: EV), 40.
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4. Krgg zasad pomochniczych

Przywolana problematyka dotyczaca ingerencji biomedycznych
w strukture biologiczng czlowieka stala si¢ przedmiotem poglebionej re-
fleksji etycznej i teologicznomoralnej. W wymiarze praktycznym zakres
tych ingerencji zostal wyjasniony za pomoca trzech pomocniczych za-
sad moralnych, a mianowicie ,,zasady czynu o podwdjnym skutku”,
»zasady catosciowosci” i ,zasady proporcjonalnosci”

4.1. Zasada czynu o podwdéjnym skutku

Biomedyczne ingerencje w strukture anatomiczng i fizjologiczna
czlowieka nie zawsze owocujg jednym, upragnionym skutkiem. Nierzad-
ko wykraczaja one poza zamierzone ramy: powoduja bol, pojawiaja sie
powiklania, okaleczajg lub naruszajg integralnos¢ ciala (transplantacje
lub usuniecie jakiegos organu lub jego czesci), iniekcje czy tabletki mo-
dyfikuja dzialanie ukladu endokrynologicznego (np. leczenie niedoczyn-
nosci tarczycy, stosowanie pigulek antykoncepcyjnych). Rodzi si¢ wiec
uzasadnione pytanie: czy takie dziatania s3 dopuszczalne czy tez nie-
moralne?

W odpowiedzi na takie pytania pomocag stuzy ,,zasada czynu o po-
dwdjnym skutku”. Mimo iz aplikacji tej zasady mozna si¢ dopatrzec¢ juz
w Starym Testamencie (por. 1 Mch 6,43-46) i w ciagu wiekéw powoluja
sie na nig teolodzy moralisci (np. $w. Tomasz z Akwinu), to w rzeczywi-
sto$ci — uwaza si¢ — sformulowat jg dopiero Jan od $w. Tomasza (1589-
-1644), uczen Suareza. Do dzi$ jest ona niezmiennie stosowana w na-
uczaniu Magisterium Kosciota.

Zasada ta glosi, ze pod pewnymi warunkami cztowiek moze spelni¢
czyn, ktéry oprocz dobrego skutku owocuje jednoczesnie skutkiem ztym.
Jakie to s3 warunki? 1) Czyn sam w sobie musi by¢ moralnie dobry lub
przynajmniej obojetny. 2) Skutek bezposredni tego czynu tez musi by¢
moralnie dobry. 3) Skutek bezposredni jest celem dziatajacego, a uboczny
- co najwyzej dopuszczony (tolerowany). 4) Istnieja odpowiednio wazne
racje dla spelnienia tego czynu, tym powazniejsze, im gorszy, pewniejszy
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i blizszy jest ten skutek uboczny, niezamierzony. Warunek ten oznacza
jednoczesnie, ze cztowiekowi nie wolno spetni¢ danego czynu, jezeli
dobro, ktore jest jego celem, mozna osiagna¢ w inny sposob, unikajac
ztego skutku ubocznego.

Co ta zasada oznacza w praktyce? Klasyczny przyklad to stosowanie
przez kobiete przepisanych jej przez lekarza $srodkéw terapeutycznych,
ktdre ja jednoczesnie czasowo ubezptadniaja. W tym przypadku czaso-
wa nieplodnos¢ jest skutkiem ubocznym terapii. Konsekwentnie taka te-
rapia jest dzialaniem moralnie dozwolonym. Na taki przypadek wska-
zuje papiez Pawel VI w encyklice Humanae vitae. Mimo ze odrzuca on
stosowanie antykoncepcji, to jednocze$nie zaznacza: ,, Kosciot uwaza za
moralnie dopuszczalne stosowanie §rodkéw leczniczych, niezbednych
do leczenia choréb, cho¢by wynikac stad miala przeszkoda, nawet prze-
widywana, dla prokreacji, byleby ta przeszkoda nie byta z jakich$ moty-
wow bezposrednio zamierzona ™.

Oznacza to, Ze papiez uznaje za moralne wspotzycie malzenskie po-
dejmowane w czasie tej terapii. Bytoby ono jednak niemoralne, jezeli
podawany specyfik mialby oprécz dziatania terapeutycznego réwniez
dzialanie wczesnoporonne. Trudno bowiem moéwic¢ o jakich$ propor-
cjach miedzy pragnieniem wspoétzycia i akceptacja ryzyka zabicia dziec-
ka, ktore w wyniku tego wspolzycia by si¢ poczglo. Niemoralne byloby
réwniez podanie kobiecie w cigzy specyfiku terapeutycznego nieratu-
jacego jej zycia, a dzialajacego ubocznie poronnie. I w tym przypadku
trudno mowic o jakiej$ proporcji miedzy dobrym samopoczuciem mat-
ki czy nawet uszczerbkiem na jej zdrowiu a zadaniem $mierci dziecku.

Inny przyklad to sytuacja matki cigzarnej, ktéra zapadta na §miertel-
na chorobe. Mozliwa jest terapia ratujaca jej zycie, ale moze ona spowo-
dowac¢ $mier¢ dziecka lub komplikacje zdrowotne. Jezeli matka nie moze
zaczekac z terapig do momentu, kiedy dziecko uzyska zdolnos¢ do sa-
modzielnego Zycia, ani nie jest mozliwa terapia oszczedzajaca dziecko,
chociaz moze mniej skuteczna, moze ona zdecydowac si¢ na taka terapie
i ani ona, ani lekarz nie ponosza z tego tytulu winy moralnej. W takim

“ Pawet VI, Encyklika Humanae vitae, Rzym 1968, 15.
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bowiem przypadku samo w sobie ratowanie zycia matki jest rzecza mo-
ralnie dobrg, a §mier¢ dziecka jest skutkiem niechcianym, ubocznym tej
terapii. Jan Pawet II napisze w tej kwestii: ,,Moca wladzy, ktérg Chrystus
udzielil Piotrowi i jego Nastepcom, w komunii z Biskupami (...) oswiad-
czam, ze bezpo$rednie przerwanie cigzy, to znaczy zamierzone jako cel
czy jako srodek, jest zawsze powaznym nieladem moralnym [tzn. grze-
chem $miertelnym], gdyz jest dobrowolnym zabéjstwem niewinnej isto-
ty ludzkiej”*. Nalezy zauwazy¢, ze w przedstawionym przypadku smier¢
dziecka nie jest ,,bezposrednia aborcjg’, gdyz nie jest ona zamierzona, tzn.
chciana dla niej samej, ani nie jest srodkiem ratujacym zycie matki, ale
tylko niemozliwym do unikniecia skutkiem ubocznym koniecznej tera-
pii*é. Jezeli w podobnym przypadku mozliwe bytoby odlozenie terapii do
czasu uzyskania przez dziecko zdolnosci do samodzielnego zycia, matka
moze dokona¢ takiego heroicznego wyboru, mimo iz tym samym musi
sie liczy¢ z utratg zycia®.

Jeszcze inny przypadek dotyczy sytuacji osoby bedacej w cigzkim sta-
nie i bardzo cierpiacej. Podawane jej srodki znieczulajgce sg nieskuteczne,
a dostepne, dostatecznie silne, moga przyspieszy¢ jej zgon. Jan Pawel II,
nawigzujac do nauczania poprzednikéw, uczy: ,Jest dozwolone usmie-
rzanie bolu za pomoca narkotykow, nawet gdy w konsekwencji prowa-
dzi to do ograniczenia §wiadomosci i skrdcenia zycia, «jezeli nie istnieja
inne $rodki i jesli w danych okolicznosciach nie przeszkadza to wypet-
nienia innych powinnosci religijnych i moralnych»™*. W tym przypad-
ku przedmiotem oceny moralnej jest podanie srodkéw analgetycznych.
Ich stosowanie samo w sobie nie budzi zastrzezen, gdyz jest moralnie do-
brym postepowaniem. Przewidywane przyspieszenie §mierci przez po-
danie skutecznego $rodka nie jest zabdjstwem, ale tylko skutkiem ubocz-
nych uzasadnionego postgpowania medycznego. Takie postepowanie

 EV 62.

6 Katechizm Ko$ciota katolickiego ujmuje t¢ zasadg w stowach: ,,Bezposrednie prze-
rwanie ciazy, to znaczy zamierzone jako cel lub $rodek, jest gleboko sprzeczne z prawem
moralnym” [Poznan 20027 (dalej: KKK), 2271].

¥ Przykladem takiej postawy moze by¢ Gianna Beretta Molla (1922-1962) - wloska
lekarka, $wieta Kosciota katolickiego.

# EV 65.
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mialoby charakter zamierzonego zabdjstwa i byloby wielce niemoralne,
gdyby jego celem byto pozbawienie zycia pacjenta i temu celowi stuzyl-
by wybér zastosowanego srodka. Bylaby to klasyczna eutanazja. Réznica
miedzy tymi dziataniami polega wigc na tym, ze w pierwszym przypad-
ku lekarz liczy si¢ z tym, ze podana pacjentowi dawka moze przyspieszy¢
jego $mier¢, ale jej nie chce i jednoczesnie nie dysponuje innym, réwnie
skutecznym $rodkiem, a w drugim przypadku - eutanazji - dobor anal-
getyku i podawana dawka sa obliczone na jego usmiercenie.

4.2. Zasada catosciowosci

Zasada ta, zwana tez ,zasadg terapeutyczng’, glosi, ze dla ocalenia
calo$ci mozna poswieci¢ jej czes¢. W medycynie oznacza ona, ze mozna
ingerowa¢ w organizm ludzki, pozbawiajac go jakiejs$ funkcji czy czesci
anatomicznej, jezeli w ten spos6b mozna uratowac zdrowie czy zycie da-
nej osoby®. Zgodnie z wcze$niejszymi refleksjami brak takiej konieczno-
$ci bylby wystepkiem przeciwko integralnosci ludzkiego ciata. Bylby to
akt arbitralnej manipulacji i zawladnigcia ludzkim organizmem, a wiec
ostatecznie brak szacunku dla jego godnosci.

Praktyczng aplikacje tej zasady obrazuje prosty przyklad. Czlowiek jest
chory na raka zoladka. Gdyby byl zdrowy, resekcja tego organu lub tylko
jego czesci bylaby arbitralng manipulacjg tego, co wspotkonstytuuje ludz-
ka osobe. Byloby to wiec postepowaniem niemoralnym. Jednak usuniecie
zrakowacialej tkanki jest moralne, gdyz ratuje zycie pacjenta lub zwiek-
sza szanse uratowania jego zdrowia. Z analogiczng sytuacja mamy do czy-
nienia w przypadku zwldknienia czy nekrozy innych tkanek i organow.

Z poczynionych stwierdzen mozna by wnioskowac, ze jest rzecza mo-
ralng usuniecie wylacznie czesci chorej stanowiacej zagrozenie dla zy-
cia czlowieka. Papiez Pius XII wyjasnil jednak, ze zasada catosciowosci
moze by¢ odniesiona réwniez do organéw zdrowych i poprawnie funk-
cjonujacych, ktore jednak stanowia zagrozenie dla zdrowia czy zycia czlo-

¥ Por. PAPIESKA RADA DO SPRAW DUSZPASTERSTWA SEUZBY ZDROWIA, Karta Pra-
cownikow Stuzby Zdrowia, Rzym 1995, 66.
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wieka®. Medycyna zna takie przypadki. Kobieta choruje na raka piersi
czy sutka. Zdarza sig, Ze hormony produkowane przez jej gonady dyna-
mizujg rozwdj nowotworu. Lekarze oceniaja, Ze stosowane dotychczas
dzialania terapeutyczne s3 malo skuteczne i mozna je wzmocnic przez
usuniecie czy neutralizacje jajnikow jako gruczotéw wydzielania we-
wnetrznego. W tym przypadku przedstawiony zabieg usunigcia zdrowe-
go i normalnie funkcjonujacego organu jest moralnie usprawiedliwio-
ny. Analogiczne sytuacje moga sie zdarzy¢ w przypadku raka prostaty,
ktérego rozwdj jest dynamizowany przez meskie hormony. Celem ura-
towania catosci — zdrowia, a nawet zycia mezczyzny — wolno poswieci¢
zdrowy organ lub pelnione przez niego funkcje; w tym przypadku prze-
prowadzi¢ jego neutralizacje, jezeli konieczne, réwniez w formie kastra-
cji (dzi$ taka terapia nalezy juz zasadniczo do przesztosci). Spowodowa-
na w ten sposob sterylizacja, tak kobiety, jak i mezczyzny, jest skutkiem
ubocznym koniecznego dzialania dobroczynnego. Nie moze wigc by¢
utozsamiana z dzialaniem antykoncepcyjnym. Tym samym nie stano-
wi moralnej przeszkody dla cielesnego wspoétzycia malzonkéw (kastra-
cja w pdzniejszym wieku nie powoduje impotencji).

4.3. Zasada proporcjonalnosci

Praktyka biomedyczna dosy¢ czesto spotyka si¢ z dylematem, jak
daleko nalezy ratowac ludzkie zycie, zwlaszcza w sytuacjach granicz-
nych. Odpowiedz na to pytanie nie jest prosta, a w dyskusjach przewaz-
nie dominujg dwa skrajne stanowiska. Pierwsze glosi, ze w skrajnych
sytuacjach nalezy zaniecha¢ ratowania czlowieka i pozwoli¢ mu umrzec,
aby niepotrzebnie nie cierpial lub nie musiat zmagac sie ze swoim ka-
lectwem. Drugie domaga sie stosowania w procesie ratowania ludzkie-
go zycia wszystkich mozliwych $rodkéw i podtrzymywania go, jak dtu-
go jest to tylko mozliwe.

0 Por. Prus XII, Mutilazione, perizia medica. Przemoéwienie do Uczestnikow
26 Kongresu Urologicznego (08.10.1953 r.), w: P. Verspieren (red.), Biologia, medicina ed
etica. Testi del Magistero cattolico, Brescia 1990, s. 296.
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W przywolanej kwestii Magisterium Kosciofa juz kilkakrotnie przed-
stawilo swoje stanowisko. Rozstrzygajac przedstawiony dylemat, doko-
nalo ono rozréznienia srodkéw medycznych na podstawowe, zwane tez
minimalnymi; zwyczajne, zwane tez proporcjonalnymi, oraz nadzwyczaj-
ne, zwane tez nieproporcjonalnymi. Inne dokumenty, a takze publikacje
moralistow katolickich wyrdzniajg jeszcze srodki ,,dobroczynne” i ,nie-
dobroczynne’, czy tez ,,bezcelowe” i ,niewspdtmierne” .

Jakkolwiek podzial srodkéw terapeutycznych moze by¢ w pewnym
stopniu relatywny, gdyz ich mozliwo$ci zmieniaja si¢ wraz z rozwojem
cywilizacyjnym i postegpem nauk medycznych, to jednak mozna wska-
za¢ na pewne obiektywne kryteria ich podziatu. U podstaw tych kryte-
riéw stoi ocena rodzaju stosowanej terapii, stopien jej trudnosci, zwigzane
z nig niebezpieczenstwa, konieczne dawki i mozliwosci ich praktycznego
zastosowania, spodziewane rezultaty, stan chorego, w tym jego sil psy-
chofizycznych®’. Konsekwentnie do srodkéw podstawowych, czyli mini-
malnych zalicza si¢ te, ktére sg niezbedne do podtrzymania funkcji zy-
ciowych, a wiec na przyktad troske o higiene, nawadnianie organizmu,
odzywianie, zapobieganie odlezynom. Do §rodkéw zwyczajnych i zara-
zem proporcjonalnych mozna zaliczy¢ takie specyfiki i metody, jak trans-
fuzja krwi, podawanie antybiotykéw, srodkéw znieczulajacych, oraz te
leki, ktére sg dostepne finansowo dla wigkszosci ludzi danego kraju, nie
powoduja nadmiernych i przedluzajacych sie¢ cierpien pacjenta, daja
szanse pozytywnego skutku terapii. Z kolei $rodki nadzwyczajne i za-
razem nieproporcjonalne to te, ktdre sg drogie i przerastaja mozliwosci
materialne danego pacjenta lub jego rodziny, moga pozostawi¢ powaz-
ne i niekorzystne skutki w zakresie zdrowia fizycznego lub psychiczne-
go, daja matle szanse wyleczenia™.

Z przytoczonym podzialem wigzg sie konsekwencje etyczne. Mozna
je uja¢ w dwie fundamentalne zasady:

*! Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja o eutanazji «Iura et bona», Rzym
1980, nr IV; EV 65; KKK 2278.

52 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja o eutanazji «Iura et bona», Rzym
1980, nr IV.

3 Por. J. WROBEL, Czlowiek i medycyna..., dz. cyt., s. 410.
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1) ,Nawet jesli $mier¢ jest uwazana za nieuchronng, zwykle zabiegi
[tzn. Srodki minimalne, zwyczajne, proporcjonalne, dobroczynne] przy-
stugujace osobie chorej nie moga by¢ w sposdb uprawniony przerywa-
ne”*. Wymog ten dotyczy rdwniez podtrzymywania zycia oséb bedacych
w permanentnym stanie wegetatywnym. Zaniechanie takich zabiegow
bytoby tozsame z zabojstwem (bezposrednio zamierzonym pozbawie-
niem zycia czlowieka) lub eutanazjg (czyli zabdjstwem przez czyn lub
zaniechanie celem wyzwolenia czlowieka z cierpienia). Niemniej jezeli
stosowanie srodkéw minimalnych, w tym réwniez podawanie pokarmu
i napoju, staje si¢ niemozliwe z powodu braku odpowiedniej aparatury,
organizm pacjenta nie jest w stanie ich sobie przyswaja¢ lub ich poda-
wanie byloby zZrédlem wyjatkowego cierpienia (w tym réwniez powo-
dowanego przez konieczng do zastosowania aparature), mozna z nich
zrezygnowac™,

KKK 2279.

> Por. PAPIESKA RADA DO SPRAW DUSZPASTERSTWA SLUZBY ZDROWIA, Karta Pracow-
nikéw..., dz. cyt., 120: ,Pokarm i nap6j, podawane takze sztucznie, nalezg do normalnych
zabiegow zawsze naleznych choremu, jesli nie sa ciezarem dla chorego; ich odméwienie
moze oznaczaé prawdziwg i wlasciwg eutanazje”. Por. takze KONGREGAC]A NAUKI WIARY,
Odpowiedzi na pytania dotyczqgce sztucznego odzywiania i nawadniania, Rzym 1.08.2007 r.;
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_
doc_20070801_risposte-usa_pl.html (odczyt z dn. 20.05.2017 1.); takze Komentarz [ Oficjal-
ny do wypowiedzi Kongregacji Nauki Wiary nt. ,Odpowiedzi na pytania dotyczgce sztucznego
odzywiania i nawadniania” z 15.09.2007 r.]. http://www.vatican.va/roman_curia/congre-
gations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20070801_nota-commento_plhtml (odczyt
z dn. 27.08.2015 r.): ,,Stwierdzajac, ze podawanie pokarmu i wody jest zasadniczo moral-
nym obowiazkiem, Kongregacja Nauki Wiary nie wyklucza ewentualnosci, ze w pewnych
odizolowanych albo bardzo biednych regionach odzywianie i nawadnianie w sposéb sztucz-
ny moga by¢ fizycznie niemozliwe, a zatem ad impossibilia nemo tenetur; pozostaje jednak
obowiazek zapewnienia minimalnej mozliwej opieki i zatroszczenia sie, na ile to mozliwe,
o srodki konieczne do nalezytego podtrzymywania zycia. Nie wyklucza sie tez, ze pacjent
na skutek zaistniatych komplikacji moze nie by¢ zdolny do przyswajania pokarmu i ply-
néw, co uczyniloby ich podawanie catkowicie nieuzytecznym. Poza tym nie wyklucza sie
calkowicie ewentualnosci, ze w pewnych rzadkich przypadkach sztuczne odzywianie i na-
wadnianie moze by¢ dla pacjenta nadmiernie ucigzliwe badz powodowa¢é wyjatkowe cier-
pienie fizyczne zwigzane, na przyklad, z komplikacjami wynikajacymi z uzycia aparatury”.
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2) ,Zaprzestanie zabiegéw medycznych kosztownych, ryzykownych,
nadzwyczajnych lub niewspétmiernych do spodziewanych rezultatow
moze by¢ uprawnione. Jest to odmowa «uporczywej terapii». Nie zamie-
rza si¢ w ten sposob zadawac §mierci; przyjmuje sig, ze w tym przypad-
ku nie mozna jej przeszkodzi¢”**. Nie oznacza to jednak, ze czlowiek nie
moze akceptowac takich srodkéw. Majac na uwadze okreslone dobro oso-
biste lub dobro ludzkosci, pacjent moze wyrazi¢ zgode (a gdy on sam nie
jest w stanie tego uczynic, to jego najblizsi) na zastosowanie szczego6lnych
srodkéw, ktérych skutecznos¢ nie jest do konca sprawdzona i z ktérych
uzyciem byloby zwigzane pewne niebezpieczenstwo (na przyklad nowe
specyfiki, ktore nie przeszly jeszcze pelnej procedury dopuszczenia do
uzycia). Jest to moralnie uprawniona zgoda na udzial w tak zwanym eks-
perymencie terapeutycznym®’.

Jednoczesnie uparte podtrzymywanie zZycia moze tez stac si¢ nie-
moralne, kiedy naturalne mozliwosci organizmu wyczerpaly sie lub nie

mozna juz unikng¢ $mierci. Dotyczy to sytuacji, kiedy techniczno-
-medyczne wymuszanie proceséw zyciowych (przewaznie w ramach
OIOM-u) nie oznacza nic innego, jak przedluzanie konania i cierpien
czlowieka™.
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AKTUALNE WYZWANIE DLA KOSCIOLOW

Perspektywa rzymskokatolicka i prawostawna

MIXED MARRIAGES: THE PRESENT
CHALLENGE FOR THE CHURCHES

The Roman Catholic Perspective and the Orthodox Perspective

Abstrakt

W artykule podejmuje sie¢ probe przyblizenia ekumenicznego wymiaru
malzenstw miedzy katolikami i prawostawnymi. Na przestrzeni historii
w podejsciu do matzenstw mieszanych, tak w jednej, jak i w drugiej tra-
dycji wyznaniowej, dokonata sie znaczna ewolucja: od absolutnego zakazu
zawierania tego rodzaju zwigzkéw do ich ograniczonej akceptacji i dostrze-
zenia ich ekumenicznej funkcji. W rezultacie w nowszych dokumentach
Kosciotow oraz w tekstach katolicko-prawostawnego dialogu ekumenicz-
nego mozna stwierdzi¢ wspdlistnienie tych dwoch elementéw, co wskazu-
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je na specyficzna tozsamo$¢ malzenstw mieszanych. Proces ewolucji stano-
wiska wobec matzenstw miedzy katolikami i prawostawnymi, jak réwniez
réznice w roztozeniu akcentéw na jeden lub drugi aspekt tej ztozonej rze-
czywistoéci pozostajg $cisle zwigzane z obecnymi w obydwu Kosciotach
pogladami na temat charakteru eklezjalnego innych wyznan chrzescijan-
skich i waznos$ci sprawowanych w nich sakramentow.

Stowa kluczowe: matzenstwo mieszane, rzymskokatolicko-prawostawny
dialog ekumeniczny, ekumenizm

Abstrakt

In the article, I am focusing on the ecumenical dimension of marriage be-
tween Catholics and Orthodox Christians. In the course of history, the at-
titude toward mixed marriages both in the first and in the latter Church
tradition has evolved to a considerable degree — from absolutely forbidding
this kind of relationships to their limited acceptance and perceiving their
ecumenical function. As a result, both these elements can be found side
by side in the latest Church documents and in the texts of the Catholic-
Orthodox ecumenical dialogue. This points to a specific identity of mixed
marriages. The process of evolution of the respective stands on a Catho-
lic-Orthodox marriage and the differences in emphasizing either aspect
of the complex reality has been closely related to the Churches’ stands on
the ecclesial character of other Christian denominations and on the va-
lidity of their sacraments.

Keywords: mixed marriage, Roman Catholic-Orthodox ecumenical dia-
logue, ecumenism



CmewaHHble bpaku: akmyarbHbIl 8b1308 015 Liepkeed. ..

ITpobrmema cMelIaHHBIX OPAKOB, TO €CTh CYNPYXKECKUX COH30B
TIOfiell Pa3MMIHOTO BepOMCIIOBENaHs, He siBisieTcsl HoBoit'. Eit Opiin
MOCBSAIIEHB MHOTOYVICTIEHHbIE HayYHbIe KOH(epeHIN 1 MyOIMKamum
Ha TeMy 9KyMeHu3Ma. TeM He MeHee, Ipe>XHIUe 9KyMeHNYeCKIe MOVCK,
a TaKoKe MACTBIPCKUIL OIBIT YKAa3bIBAIOT HA TO, YTO IpOO/IeMa CMelIaH-
HBIX OPAaKOB ITPOJIO/DKAET OCTABAThCS BaYKHOI M aKTya/IbHO TeMOIt, HY-
JKZIAIOMIeNICA B Ja/IbHENIIeM YI/TyO/IeHHOM U3yYeHU.

B Hammx pasMbIIIEHNAX Mbl XOTUM OOpPAaTUTh BHUMAHME Ha CIIe-
1ydudecknit MOAXOA K mpobieMe CMeIIaHHbIX OPAKOB B ABYX XPUCTH-
AHCKUX TPaJULUAX: PUMCKO-KAaTOMMYECKON 1 MPaBOC/IaBHOM. B aTOM
KOHTEKCTe 0COOEHHO Ba)KHBIM CTAHOBUTCSI BOIIPOC O BO3MOXKHOI TIO-
JIOKUTENTbHOI POMM TAaKMX COI030B. B KOHEYHOM cueTe peub uzieT 06 oT-
BeTe Ha BOIIPOC: SIB/ISIIOTCS /TN CMEIIaHHbIe OPaKI CIOXKHOI PO 6/1eMOoit
VWIN 9KyMeHMYeCKUM IIaHcoM s Llepkseri?

B mouckax oTBeTa Ha IMOCTaBIEHHBIN BOMPOC MBI CHavYasma KPaTko
IpefICTaBMM VHTEPEeCYIOIIYI0 Hac Ipo6IeMy ¢ TOYKY 3peHMs Hepasfe-
nenHoit [lepksu (1). 3aTeM MbI IPOCTIENUM UCTOPUIO OTHOILIEHNS PuM-
cko-karomyaeckoit Llepksu (2) u IlpaBocnasHoit Llepksu (3) k mcce-
nyemoit mpo6neme. HakoHer], Mbl yBUANM, KaK ITOKa3aHa IMpobiaeMa
CMelIaHHbIX OPaKoOB B JOKYMEHTAX, MOCBSIEHHbBIX KaTOMNYEeCKO-TIpa-
BOC/IaBHOMY 9KyMEHIYECKOMY IMasory (4).

1. CmewwaHHble 6pakm B nepcrnektuee egmHon Liepkeu

C camoro Havana I]epkoBb, 3a60TACH O YNCTOTE BEPbI, OTPUIIA-
TEJIbHO OTHOCWU/IACh K 3aK/TIOUEHN XPUCTMAHAMM OPaKoB ¢ HEXPUCTH-
aHaMU, XOTA KaKye-1Mb0 CaHKI[UY B TaKUX CTydasx He MPUMEHSINCh
(cm. 1 Kop 5.11; 1 Kop 7.12-14; 2 Kop 6.14 cn.; 1 Tum 1.19; Tur 3.9;
2 Iletp 2.1 u cn.). OfHAKO CO BpeMeHeM B OMeCTHBIX LlepkBsax 6bin
y>KeCTOYeHBI NPeANNCaHNA B 3TOI 00/1aCTH, YTO HAIIO OTPaKeHMe

! Tlox moHATMEM «CMeILIaHHBI 6pak» MbI IOHMMaeM Opak, 3aK/TI09aeMblil KaTO/M-
KOM 1 KpellleHHBIM JTUI[OM, He HAXOJAIIMMCA B ITOMHOM obmieHny ¢ Katomraeckoit Iepko-
BbI0. VICIIOIb3yeM ero HapaBHe C OHATHEM «OpaK JIMI] Pas/IYHOTO BePOVCIIOBENAHN».
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B KaHOHAX BCE/ICHCKVIX /1 IOMECTHBIX COO0POB, @ TAKOKe B peKOMEeH/all -
sx otuoB Lepksu?. Xankugonckuit Co6op (451) B 14 kaHOHe BBeTI ellle
He /10 KOHI[a yCTaHOBUBILVECS KAHOHMYECKIIe CAHKIINY /1A JINLT, 3aK/TIO-
JaIOIINX CMelIaHHbIe Opakir’. DopManbHO 3anpeT Ha Opak ¢ epeTrKaMu
TIO7] yTPO30il HefleICTBUTEIbBHOCTY 11 OT/Ty4eHMs oT LlepkBu ObUI BBefieH
B 72 kaHOHe Tpymibckoro Cobopa (692)*. B meprop mocre nepBbIxX ceMu
BCEIEHCKMX COOOPOB CUTYALMs C TOYKY 3PEHVsI KAHOHNYECKOTO TIpaBa
Obl/Ta OTHOCKUTETBHO MOHATHA: CMEIIaHHbIe Opaky ObIIM 3alpelieHbl,
a eC/IM U 3aK/TI0Ya/INCh, TO U3peaKa. Bo BTOpoM ThIcsSYeneTny XpucTu-
aHCTBA IMpob/eMa CMeIIaHHBIX OPAaKOB CTajla MpefMeTOM HOBBIX IIpa-
BOBBIX HOPM, OT/IYABIINXCA B PaMKaX Pa3/IMYHBIX BEPOUCIIOBETAHNUIL".

2. CMelLaHHble Bpaku B pUMCKO-KaTONMYeCcKon
nepcnekTee

ITocne Boctounoit cxusmbl XI Beka B Pumcko-karonmdeckoit Llepksu,
COITIACHO PEIIeHNUAM NepPBBIX COOOPOB, Ie/ICTBOBAJI 3aIIpeT Ha 3aK/II0-
JeHJe CMElIaHHBIX OpaKkoB. DTOT 3aIlpeT KacajICcsi B PaBHOI CTelleHM
€peTUKOB, CXI3MATUKOB 11 HeBEPYIOLIMNX, & €0 HAapyIlIeHe IPUBOIIIIO
K HeflevicTBUTeNIbHOCTY Opaka. JInmb B XIII Beke B maruncKoit Llepksu
3arpeT Ha Opak MeXKy KaTO/IVIKaMI Y KpeIljeHbIMI HeKaTOIMKAMMY IIPH-
HAT GOPMY MeIIAIOIIeTo MPEMATCTBIA, B OTHOIIEHNN HEKpeI[eHbIX
— OTMeHSAIUM npenatcTBueM (impedimentis dirimentibus). B cpen-
HeBEKOBbe CMeIIaHHbIe OpaKM, 0COOEHHO C epeTUKaMu, ObUIN PefKi,

* Cwm. Hanpumep SYNOD w LAoDYCEI (343), Kan. 10 u 31, [B:] A. ZNosko, Kanony
Kosciota prawostawnego, Hajnéwka 2000, c. 155 1 159.

> Cm. SoBOR CHALCEDONSKI (451), Kan. 14, [B:] A. BARON, H. PIETRAS (pep.),
Dokumenty Soboréw Powszechnych, 1.1 (325-787), Krakéw 2005, c. 239.

* Cm. SyNoD TRULLANSKI (692), Kan. 72, [B:] A. ZNosko, Kanony Kosciota prawo-
stawnego, unt. cou., c. 96; C. PITSAKIS, Les mariages mixtes dans la tradition juridique de
PEglise grecque: de lintransigeance canonique aux pratiques modernes, ,Etudes balkani-
ques” 10(2003), c. 109-113.

> Cwum. B. GIANESIN, Matrimoni misti, Bologna 1991, c. 46-49; J. TOFILUK, Problem mat-
zeristw mieszanych z prawostawnego punktu widzenia, [8:] Z. Kijas (pen.), Malzeristwa mie-
szane, Krakow 2000, c. 30-31.
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IIOCKOJIBKY epech SIB/ISIIACh TOCYAPCTBEHHBIM IpecTyIleHneM. Bax-
HBIM YC/IOBMEM IOTy4YeHUs cornacus lepkBu Ha cMelIaHHBIN Opak
OBL/I0 OTpedeHNe OT 3a0/Ty>K/IeHNTT HEKaTOMYeCKOI CTOPOHBL. B mepuop
Pedbopmannn cMelnraHHBIX OPaKOB CTAHOBUIOCH BCe 60JIbIIIe, 0COOEHHO
B CTpPaHax C MPOTECTAHTCKMM OOBIIMHCTBOM. BO3HMK/Ia HEOOXOMM-
MOCTb YTOYHEHNS [[ePKOBHBIX IIPABI/I IIPY UX 3aKII0YeHNN. ITO CHie-
nan nmana benegukr XIV B sHnmkke Magnae nobis (1748), paspemns
Ha TIPeOCTaB/IeHNe JUCIIEHCANN OT TPEMSITCTBUS HOTO BEPOMCIIO-
BeJJaHs 110 BOXKHOJ [IPUYMHE 1 IPY OIIpefielleHHBIX ycnoBusix. C aTo-
ro BpemeHnu I]epkoBb pasperana cMelllaHHble OPaKy TOIBKO B TOM CITy-
Jae, KOI7la HEKATOMMIeCKasi CTOPOHA fIaBasia 00513aTe/IbCTBO (TApaHTHIO),
YTO KaTO/INYECKOI CTOPOHE B 9TOM COI03€ He OyfieT yTpOoyKaTb OIIACHOCTD
yTparsl Bepbl, a 06a 6pavawuxcs (nupturientibus) gaBanu obemranue,
4TO MOTOMCTBO Oy/eT KpelleHO 1 BOCINUTAHO B KaTOMNYIECKOI Bepe.
C aroro MmomeHTa LlepKkoBb y>Ke He TpebOBaIa OT HEKATOMNYECKOI CTO-
POHBI OTpedeHMst OT 3abmyxaennit B Bepe. Takas nosunus Karonnye-
ckoit l]epkBu IO OTHOIIEHNIO K CMELIAHHBIM OpakaM OblTa MPUHSITA
B Kopmexce kaHoHM4eckoro npasa 1917 roga, B KOTOPOM MHOE BEPOUC-
HOBefjaHMe OJHOI 13 CTOPOH OTHOCU/IOCH K IPEIATCTBYOIUM IIpe-
IATCTBYUAM JJIS 3aK/T0YeHye Opaka, Ipy 9TOM IIpefycMaTpuBanach
BO3MOXXHOCTD ITOTyYeHVsI AUCIIEHCALVN OT 9TOTO MPEIATCTBUA. YCIIO0-
BUEM ee TOTyueHue ObUIO B3sATHE Ha cebst OpadaliMucs YIOMSHYThIX
BbIllle 00513aTeTbCTBS.

I[Tocre Broporo Barukanckoro co6opa mpon3oIivia faibHeas 9B0-
JTIOLIVSI LIEPKOBHBIX 3aKOHOB B OTHOIIIEHUY CMEIIaHHbBIX OPAKOB, YTO Ha-
III/IO OTPaKeHNe B IT0C/IecOO0pHBIX okyMeHTax Katomueckoit [epksn.
B uspannoit B 1966 rogy MucTpykunuu KoHrperanuyu sepoydeHus
Matrimonii sacramentum (TauHcTBO Opaxa) Jis OeticimeumenvHoCmMu
6paka coxpaHUIaCch HEOOXOMMOCTh KaHOHIYECKOIT (OPMBI 3aK/TI0Ue-

¢ Cum. E. PrzEKOP, ,,Matrimonia mixta” w schematach nowego prawa matzeriskie-
g0, ,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego” (1983), Ne 1-2,
c. 98; R. GORrsK1, Malzeristwa miedzy katolikami a prawostawnymi. Problemy natury kon-
fesyjnej oraz proby ich rozwigzania w $wietle dokumentéw dialogu ekumenicznego, Kra-
kéw 2015, c. 115-119.
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HIISI CMEIIaHHBIX OPaKOB, HO J/IsI HEKATO/TMYECKOI CTOPOHBI ObIIV OTMe-
HEHBI COOTBETCTBYIomVe obemanus’. C 3TOro MOMeHTa o0eljaHie faeT
TOJIBKO KaTO/MnM4ecKast CTopona. [lekperom Konrperaruu mo gemam Boc-
touHbIx llepkseit Crescens matrimoniorum 1967 roma 6510 yCTaHOBIEHO
HOBO€ TIPaBMIIO, 3aKperieHHoe B [lekpete Broporo Barnkanckoro co-
6opa o Boctounbix katonnueckux 1epksx «Orientalium Ecclesiarumy,
COITIaCHO KOTOPOMY IIPY 3aK/TI0UeHNN OpaKoB MeX/y KaTOMMKaMu
U HEKATONMMKAMU, TIPUHA/IEKAIINX K BOCTOYHBIM 00psijjaM, KaHOHH-
Jeckas Gopma TpebyeTcst TONBKO I IPaBOMOYHOCTH. B motu proprio
[MaBna VI Matrimonia mixta (Cmemanusle 6pakn) (1970) nmpusHaeTcs,
9TO IEK/Tapalii KaTOMMIEeCKOI CTOPOHBI O COXpPaHEHUN COOCTBEHHOI
BEpbI, a TAK)Ke HAMEPEHNN KPeLIeHNs Y BOCIIUTAHYS JleTell B KaTOMN-
YeCKOI Bepe He0OXOMMBbI, HO X (hopMa OCTAETCS B KOMIIETEHIINN CO-
OTBETCTBYIOLIEN KOHepeHIuK ermuckoroB. Kpome Toro, HecMoTps Ha
«MHOTOYMC/TEHHBIE CIOKHOCTI», CBSI3aHHbIE CO CMEIIAHHBIMU OpaKaMIL,
110 MHeHMI0 [1arbl, TaKuM CO03aM (ABYX KpeIeHbIX JIAII) y>Ke He yTPo-
JKaeT cepbe3Hasi OIACHOCTD «PENMUTMO3HOTO PABHOLYIINS»,

OKyMeHMYecKoe 3HaYeHVe CMEIIaHHBIX OPAaKOB OBITIO OTYETINBO
HOIYEePKHYTO B allOCTONILCKOM oOpatenvu Familiaris consortio (1981)
WNoanna ITapma I1.

«Bpaky MeX[y KaToNMKaMU M KPeIleHbIMY JPYIUX XPUCTUAHCKIX
BEPONCIIOBEeaHNIL, YXKe Onarofgaps cBoeMy 0COOEHHOMY OONUKY,
cofiep>KaT MHOTO 3/IEMEHTOB, KOTOPbIE CIEOBAIO OBI I[eHUTh U pas-
BMBAaTh, KaK B CM/IY UX BHYTPEHHeIl LIeHHOCTY, TaK ¥ II0 NPUYMHE
BKJ/IaJia, KOTOPBIII OHU CIIOCOOHBI BHECTU B 9KYMEHMYECKOE [IBU-
JKeHme»’.

7 Cm. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instrukcja o matzeristwach mieszanych ,, Matri-
monii sacramentum’, [B:] S. C. NAPIORKOWSKI (pen.), Ut unum. Dokumenty Kosciota ka-
tolickiego na temat ekumenizmu, Lublin 1983, c. 694-723.

8 Cwm. PawWEL VI, Motu proprio ,,Matrimonia mixta” (1970), [B:] S. C. NAPIORKOW-
SKI (pen.), Ut unum. Dokumenty Kosciola katolickiego na temat ekumenizmu, Lublin 1983,
c.75; R. GORsK1, Matzeristwa migdzy katolikami a prawostawnymi..., iuT. cod., c. 121-124.

° Hoans ITasen II, Anocmonvckoe obpawsenue ,, Familiaris consortio” (1981), Ne 78.
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JanbHeillee cMATYeHNe MONMOKEHUI B OTHOUIEHMIM CMeIIaHHbIX
6pakos nosBunock B Kodekce kanonuueckozo npasa 1983 roga'’. ITpesxx-
fie Bcero B Kopiekce 4eTKo OT/IMYaeTCsA MOHATHE CMEIIaHHBIX OpaKoB
B IIVIPOKOM CMBIC/Ie OT CMEIIaHHBIX OPAaKOB B Y3KOM 3HaUeHUM, IO,
KOTOPBIMM ITOHMMAeTCsA OpakK KaTOMMKa C KPeLleHbIM JNI[OM, OTHO-
CALMMCS K MHOMY XPUCTUAHCKOMY JMCIIOBEJAaHMIO (CM. KaHOH 1124).
B aToMm cry4ae s 3akmodeHns 6paka Heo6XoAMMa He AUCIIEH AL,
a paspellleHNe MeCTHOro opanHapus. Takoe cornacue Jaercs, ecnu
KaTONMM4ecKasg CTOPOHA 3aABUT, YTO OyIeT HEOTCTYIIHO C/Iefj0BaTh
KaTOJIMYECKOII Bepe U MIPUIOKUT BCe BO3MOYKHBIE YCUINA JIJISl TOTO, 4TO-
OBl BCe TIOTOMCTBO IOTYYWIO KpellleHye 1 BocinuTanue B Katommue-
ckoit Lepksu (cM. xanoH 1125). IIpu 3TOM OT HEKaTOMMYECKON CTOPO-
HBI He TpebyeTcst KaKoro-nmbo 3assrnenns win obemanns. OHa JODK-
Ha ObITh MHPOPMUPOBaHa 06 00elaHNX, JaBaeMbIX KaTOIMYECKOI
cropoHoit. Kak mpasno, mis feiicTBUTeNIbHOCTY Opaka HeobXxonuma
KaTonmmdeckas gopma 3axmodeHnsa Opaka. Ecnmu xaronmmyeckas cTo-
pOHa 3aK/IIo4YaeT OpaK ¢ HeKaTONMMYEeCKOI CTOPOHOI, IPUHAIeXKALIEN
K BOCTOYHOMY 00D, TO KAHOHNYIECKYI0 GopMy OpakocodeTaHsI HaJ-
JIOKUT COOTIOATH JINIIb /IS IPABOMOYHOCTI. [I/1s1 el iCTBUTENBHOCTI
TpeOyeTcs yJacTye CBALIEHHOCTY>KUTENA — IIPeCcBUTEpa VIN eICKO-
ma (cM. KaHoH 1127).

Ba>kHble 9KyMeHMYeCKMe aKLEHTbl COEePKUT VIHCMPYKYUs KOH-
dpeperyuu enuckonos Ilonvuiu 0 NAcMuIPpcKoLl onexe cynpyz08, OMHOCA-
WUxca K pasnuuHvim eepoucnosedanusm 1987 ropa''. B Heit ykasbiBa-
eTCs1 Ha He0OXOAMMOCTD OIEKM IS CYIIPYTOB 13 CMeIlaHHbIX OpaKoB,
B MHcmpyKyuy yTBep>K/IaeTcs, YTO «KUBYIIMe B TAPMOHUN CYNIPYTU
U CEMbM Pa3/IMYHOIO BEPOUCIIOBEJAHNA MOTYT U JO/KHBI CTaTh B HbI-

1 Cwm. Kodeks Prawa Kanonicznego (1983). Przeklad polski, Poznan 1984. Pycckmit
nepesop: Kodekc kanonuueckozo npasa — M.: VIHcTuTyT dumocodunn, Teonornu 1 ucTo-
puu cB. Gomer, 2007.

""" Cm. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Instrukcja w sprawie duszpasterstwa mat-
zeristw o roznej przynaleznosci koscielnej (11 marca 1987), [B:] Z. Kujas (pen.), Malzerstwa
mieszane, Krakow 2000, c. 133-144.
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HelrHeil aTMocdepe sKyMeHM3Ma TOil 06/1acThio, B KOTOPOIt OYAYT
IIPEOO/IeBATCA Pa3/eIeHNs» 2.

Taxoit moAXOx TaKXxe OTpaXkeH B Pykosodcmee no npumeHeHu
NPUHUUNOE U HOPM OMHOCUMENbHO 60npocos dkymeHusma Ilamnckoro
CoBerTa I10 COIEIICTBIUIO XPUCTUAHCKOMY eMHCTBY 1993 roxa'®, B ko-
TOPOM OTMEYAIOTCS CJIOXKHOCTM, CBSI3aHHBIE CO CMeIIaHHbIMMI Opaka-
MI, HO He TOBOPUTCA, 4TO LlepkoBb He peKOMEH[yeT 3aK/I04aTh CMe-
IIaHHBIe OpaKyl. YIIOMMHA@TCS JINILb, YTO OPaKM MeX/Y INIIAMI OJHO
U TOJI JKe I[ePKOBHO OOIIMHBI «[IPOJJO/DKAIOT OCTABATHCS L[e/IbI0, [0-
CTOJHOI peKOMeHaly 1 noouipenusi»'*. C [pyroit CTOpoHsl, B Py-
K0600CH6€e 4aCTO IUTUPYETCA YIIOMMHABILIEEC BBIIIE allOCTOIbCKOE
obpaenne Familiaris consortio v BLICOKO IIEHUTCS 9KyMeHNYeCKoe 3Ha-
JeHe TaK/X COI030B".

B nopo6HOM myxXe BBICKAas3asiCcs Ha TeMy CMEIIAHHBIX OpPaKoB Iama
benemuxt XVI Bo Bpemsa nanomunyectsa B [lonpury. B peun, nponsnecen-
Hol B xpaMme IIpecsaroit Tpoutiel EBanrenuecko-J/IroTepaHcKoil epKBI
Ayrcbyprckoro ucnosefanus B Bapmase 25 mas 2006 ropa, Ilama,
B 4aCTHOCTM, CKa3aJ:

«B coBpeMeHHOM MUpe, B KOTOPOM MHOXXATCSA MeXAYHapO/HbIe
U MEeXKKY/IbTYPHbIE CBAI3M, BCe Yallle Ha CO3/JaHle CeMbI PeIlaloTCs MO-
Tofble MIOfY, IPUHA/IeXKaI/e Pa3HBIM TPAULUAM, PENUTUAM, Pas-
JINYHBIM XPUCTUAHCKMM KOHeccuaMm. HacTo It HuX caMux U I MX
O/IM3KIX 9TO AB/IAETCA CTIOKHBIM PellleHNeM, POXKAIOLIVM Pas/IIHble
PUCKH, KaK /I COXpaHEHMA BepPBI U CO3JaHNA B OyyIleM CeMeTHOTo

'2 KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Instrukcja w sprawie duszpasterstwa mat-
Zenstw..., IUT. cod., Ne 1.

3 Cwm. PAPIESKA RADA DO SPRAW JEDNOSCI CHRZESCIJAN, Dyrektorium w sprawie re-
alizacji zasad i norm dotyczgcych ekumenizmu (25 marca 1993), [8:] S. C. NAPIORKOWSKI
(pen.), Ut unum. Dokumenty Kosciola katolickiego..., unt. cod., c. 30-101.

1 Cm. PAPIESKA RADA DO SPRAW JEDNOSCI CHRZESCIJAN, Dyrektorium...,
IUT. COY., N¢ 144.

15 Cm. PAPIESKA RADA DO SPRAW JEDNOSCI CHRZESCIJAN, Dyrektorium...,
LUT. co4., Ne 145; JAN Pawet 11, Adhortacja apostolska ,,Familiaris consortio”
(1981), ur. coy., Ne 78.
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HOPSIKA, TaK 1 aTMOChepPBI CEMEITHOTO eINHCTBA, a TAK)Ke 6/1aronpu-
SAITHBIX YC/IOBMI J/I JYXOBHOTO BO3pacTaHMs meTeil. OfHAKO MOXeT
MMEHHO O71arofapsi CO34aHNUI0 B OOIBIINX MACIITa0aX 9KYMEHNIECKO-
O Auajora efUHCTBA, TAKOe pellleHye Ha IPaKTUKe ITOJIOKUT HAa4yajIo
cBoeobpasHoit maboparopun egnHcTBA. OTHAKO /51 9TOTO HEOOXOM-
MBI J00pO>Ke/IaTeIbHOCTD, IOHMMaHIe 1 3pefiasi Bepa ¢ 00eux CTOpPOH,
a TaKXe OOIIVH, 13 KOTOPBIX OHY BBILIIV»'C.

/3 anann3upyeMbIX TEKCTOB C/IEAyeT, YTO yueHue PuMcko-kaTomnu-
geckoit LlepkBu Ha TeMy CMeIIaHHBIX OPaKOB 3HAUYNTETbHO N3MEHUIOCh
Ha IIpoTsDKeHnn ucropun. Hapany ¢ 060cHOBaHHOI Clep>KaHHOCTBIO
B OTHOLIEHNM TaKMX COI30B, 0OpalaeTCsi BHUMaHUe Ha UX 9KYMeHM-
JecKoe 3HaueHNe. BHeITHNM IpOsAB/IeHNEM 3TO 9BOTIOLNM ABJIAIOTC
nocnecobopHble foKyMeHThI CBAToro ITpecromna.

3. CmeluaHHble Bpaku B NpaBOCNaBHOM NepcnekTree

B navane Broporo teicsiuenetus [IpaBocnaBHas LlepkoBp, kKak
u PuMcko-KaTomdyeckas, CChbIIasACh Ha pelleHns cCoO0pOB IePBbIX Be-
KOB XPUCTMAHCTBA, 3aHMMaJIa CyPOBYIO TIO3UIMIO B OTHOLIEHNM CMe-
maHHBIX 6pakoB. HampuMep, Takoe OTHOIIEHME KOCBEHHO OBIIO BbI-
paXKeHO ITOMeCTHBIM cOOOPOM, CO3BaHHBIM B 1484 ropy marpruapxom
KoncrantuHononsa CuMeOHOM ¢ Iienbio ocyxeHna OropeHTnitcko-
ro cobopa (1439). B aToM KOHTEKCTe, He GOPMYIMPYS ABHOTO 3aIpeTa
Ha Opak MeXJy IpaBOC/IaBHBIMU 1 KaTomukamy, Co60p mocumnTa Ka-
TO/IMKOB €PeTUKAMU U OTPENAKTUPOBAJ CIIeL{MaNTbHbII YUH, UCTIOTb-
3yeMblil B C/Ty4ae BO3BpAIeHNUs UCIIOBEAYIONINX «TaTUHCKYIO epech»
B IIpaBoC/IaBue. B pesynbraTe B cryyae 6pakoB IIPaBOC/TABHbIX C KaTO-
JIMKaMM TIPUMEHSINCh KAHOHMYECKIe TIPaBIIa, OTHOCAIIMECS K epe-

' BENEDYKT XVI, Aby przywrdcié petng i widzialng jednos¢ chrzescijan. Prze-
méwienie podczas spotkania ekumenicznego w ewangelicko-augsburskim koscie-
le Swigtej Tréjcy (Warszawa, 25.05.2006), ,L'Osservatore Romano” (wyd. pol.)
27(2006), Ne 6-7, c. 20.
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tukaMm'’. Tpu Beka cirycTs aTa mo3nuums Ob1a KOCBEHHO MOATBEPXK/IeHa
B JekpeTe KOHCTaHTMHOIIONIBCKOTO NaTpuapxa, U3aHHOIO B 1756 rony
U TIOAIIVICAHHBIM TaKXXe VepycanuMckuM 1 AnleKcaHIPpUIICKUM HaTpu-
apxaMy, B KOTOPOM €peTHKaMU CUUTaINCh Bce KpeljeHble BHe [IpaBo-
crnaBHol1 Lepksu. ITpsAMoii 3ampeT Ha 3aK/TI0UEHME CMEIIaHHBIX OPaKOB
ObUT cHOPMYIMPOBAH B TOM YNCTIe IOMECTHBIM COO0pOM DKyMeHMde-
ckoro Ilatpnapxara B 1815 roxy, a Taxoke KoHCTaHTMHONONBCKMM IATpH-
apxoM B 1839 ropy. Peutenus nomectHoro co6opa KoHcTaHTMHOMIOMB-
CKOTo naTpuapxaTa 1877 roma copep>kaT ABOJHOe yKa3aHMe: HapA#Y
C OOILIMM 3aIIPeTOM CMEIIAHHBIX OPAKOB JJOIYCKAeTCs COIIacKe Ha Ta-
KI1€ COI03bI B KOHKPETHBIX CTTy4asIX, IPY YCIOBUY COBEPIIEHNA TAMHCTBA
B IIpaBocnaBnoit Lepksu. B 1883 rogy KoncTaHTMHONONMbCKMIT Na-
TpUapXxar y>ke OfHO3HAYHO BBIPA3WJI COITIaC/e Ha CMeIIaHHbIe Opaku,
XOTA U C OINpENe/IEHHbIMA YCTIOBUAMM. B CBA3Y € 3TUM IIpeX[e BCETO
yKa3bIBaeTCsl Ha HeOOXOIMMOCTb 3aK/II0YeHNs TaKoro Opaka B [IpaBo-
cmaBHON IlepkBu, cOXpaHeHNA IPaBOCTABHON CTOPOHOI CBOEN BepHI
1 BOCIIMTaHMA eTeil B IPABOCIABHON Tpaguuumu's.

[Togo6Has sBomOIMS MPOUCXOAUIA B pycckoit IIpaBociaBHOI
Hepxsu. Ccpbltasgch Ha CBATbIe KAHOHBI IEPBOTO ThICAYENIETHA, [0 Ce-
penvubl XVIII Beka (T.e. ;O TaK Ha3bIBA€MOTO CHHOJJA/IBHOTO IIEPHO-
Zia), CMelllaHHbIe Opaky ObIIM B Heil 3ampelieHsl. B pesynbrare pedopm,
npegnpuHAThIX nMineparopoM Ilerpom I, B 1721 ropy IIpaBocnaBHas
IlepxoBb B Poccun aja cormacue Ha 3ak/moueHe 6pakoB IIPaBOC/IaBHBIX
C HeIPaBOC/TAaBHBIMU (KaToMMKaMu U mportectantamu). OgHako 6110
HeOoOXOAVIMO BBIIIOJTHUTD CIEYIOLINe YCIOBUA: 1) Opak MOXKeT 3aK/Io-
4yaThCs TONbKO B [IpaBocmaBHoOl LlepkBy; 2) HelpaBoc/iaBHas CTOPOHA He
MO>KET 3aCTaB/IATh IIPABOCIABHYIO CTOPOHY CMEHUTD BepOVCIIOBENaHMe

7" Cm. B. GIANESIN, Matrimoni misti, dz. cyT., c. 52-53; M. CASSESE, Lattuale ma-
turazione ecumenica nella problematica dei matrimoni interconfessionali, [8:] R. CECco-
LIN (peq.), La celebrazione del matrimonio. Cammino antropologico ed esperienza di fede,
Padova 1995, c. 185.

¥ Cwm. B. GIANESIN, Matrimoni misti, dz. cyT., c. 53-56; M. CASSESE, Lattua-
le maturazione ecumenica..., dz. cyt., c. 185; C. PITSAKIS, Les mariages mixtec...,
LIUT. COY., C. 122-139.
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U He MOXKeT OTPAHNYMBATD €€ PeTUTVMO3HBIX IPAKTUK; 3) TV JOKHBI
OBbITb KpelleHbl I BOCIUTBIBATLCA B IIPAaBOC/IaBHON Bepe'’.

Ceropnsa Bce mpaBocnaBHble LlepkBH, cChlnasAch Ha TPYHIUII TIa-
CTBIPCKOII ,uKoHOMuUM (0ikonomia), Kak IpaBMIO JOIYCKAIOT CMEIaH-
Hble OpaKy ¢ KaTOMMKAaMU U NIPOTeCTaHTaMu. {1 ofoOpeHus TaKmx
OpaKoB JO/DKHBI OBITH BBIIIOTTHEHBI OIIpefie/leHHbIe TPeOOBaHNsA, KOTO-
pble OTIMYaloTCA B oTAenbHBIX llepkBax. HexkoTtoprie IlpaBocnaBHbIe
Lepxsu, Hanmpumep, [pedeckaa n Kunpckas, npugepXKuBaroTcsa cTpo-
TUX TIO3MINIL, COIVIANIAsACh Ha 3aK/TI0YeHVe CMElIaHHBIX OPaKoB C JIBY-
M YCTIOBUAMI: 1) 1efICTBUTE/IbHBII CMELITAHHBII OpaK MOXKeT OBbITD 3a-
K/TIo4eH (C cormacus enmckona) Tonbko B [IpaBocimaBHoit Llepksy; 2) o6a
OpavaIyxcs JO/DKHBI JaTh ObellaHue 0 KpelleHNY I BOCIIUTAHNA Jie-
Tell B IpaBocimaBHol Bepe®. [Ipyrue [IpaBocnasuble llepksu, Harpumep,
Pycckas u ITonbckas, 3aHMMAIOT 6071ee OTKPBITYIO VI YMEPEHHYIO 110-
3UIVIO B OTHOIIEHNUY IPO6/IeMBI CMEIIaHHBIX OpakoB. OHM IPUSHAIOT
IeVICTBUTETbHBIMYU CMEIIaHHble OpaKy MeX/ly IPaBOC/IAaBHBIMU U Ka-
TOJIMKAMM, COBEPIIEHHbIE KATOTMYECKNM CBAILIEHHOCTY>KUTENIEM, €CTII
MIpaBOCIaBHasA CTOPOHA MpeBaAPUTENIbHO MOTYIN/IA COITacle CBOETO
enyckomna. OFHaKo TAaKOMY COITIaCHIO JO/DKHA IIPeIIecTBOBATh JeK/Ia-
paumy npaBoC/IaBHON CTOPOHBI O COXpaHEHNN CBOEI BephI'.

¥ Cm. Apxuepeiickuit Co6op Pycckoii ITpaBocnasroit Llepksu, OcHosHole npuHuu-
not omnouwenus Pycckoti IIpasocnasnoii Lepkeu k unocnasuio (2000), Ne 10.2: https://www.
patriarchia.ru/db/text/418840.html (18.02.2017); V. ZEIKAN, Matrimonio e divorzio nei la-
vori preparatori (1905-1906) in vista della riforma della Chiesa russa ortodossa, Roma 2004,
c. 84; J. TOFILUK, Problem matzeristw mieszanych..., jurt. cod., ¢. 31; Y. G. PISHTIYSKI, Pro-
blematiche giuridiche e pastorali dei matrimoni misti tra cattolici e ortodossi, in particolare
in Bulgaria, Roma 2007, c. 40-41.

20 Cm. ]. PRADER, Il matrimonio in Oriente e in Occidente, Roma 2003, c. 163-164;
P. SzaBO, Matrimoni misti ed ecumenismo. Prospettive del riconoscimento ortodosso dei
matrimoni misti con speciale riguardo al caso della celebrazione cattolica, ,,Foglia Athana-
siana” 3 (2001), c. 107-108; ]. MEYENDOREF, Matzeristwo w prawostawiu: liturgia, teologia,
zycie, Lublin 1995, c. 63.

2L CMm. J. PRADER, Il matrimonio in Oriente e in Occidente, uurt. cod., c. 164; J. TOFI-
LUK, Problem malzenstw mieszanych..., dz. cyr., c. 40; P. SZABO, Matrimoni misti ed ecu-
menismo..., dz. cyt., c. 108.
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B 3TOM HanpaB/IeHNM TaKXKe C/IeAyeT pellleHye IIPo6/IeMbl CMeIlIaH-
HBIX OpPaKoB, 3aKTI0UeHHOe B ToKyMeHTe CBsaToro u Bemnkoro Cobopa
ITpaBocnasHoit Llepksu 2016 ropa, osarnasnenHoM Taurncmeo 6paxa
U NPpensIMcmeust K Hemy>:

«B OoTHOIIEHNN CMeNTaHHBIX OPaKOB IPAaBOC/IABHBIX C MHOCTTABHBI-
M VIV HEXPUCTUAHAMM OBUIO IIPUHSATO pelleHe:

a) bBpakmpaBoC/IaBHBIX C MTHOC/TIABHBIMY 3alIpeliaeTcs 0 KaHO-
HI4eckolt akpusun (72-e npasuno Ilaro-mecroro Tpymib-
ckoro Cobopa);

b) Casuennsiit Cunop kaxoit aBTokedanbHoit [TpaBocmaBHOI
LlepkB) JOKEH MOAXOAUTD K BO3MOXXHOCTY IIPUMEHEHUA
IIepPKOBHOI UKOHOMMIY OTHOCUTE/IBHO NPEIATCTBUI K OpaKy
B COOTBETCTBIM C IPMHLINIIAMM 1[ePKOBHBIX KAHOHOB, B IyXe
HaCTBIPCKOI PACCYAUTEIBHOCTH, CITy)Ka CIIACEHNIO Ye/IOBEKa;

c) bBpak Mexxgy npaBOC/IaBHBIMY VM HEXPUCTUAHAMY KaTeTOpH-
YeCKV 3aIlpellaeTcs 10 KAHOHMYeCKOM akpuBmm 2.

B KOHeYHOM cueTe ciIeffyeT OTMETUTb, YTO OTHOIIEHME IIPABOC/IaB-
HBIX K Ipo06jIeMe CMeIIaHHBbIX OPAKOB He SBJISIETCS CETOHS OFHOPOA-
HbIM. C offHOI cTopoHBl, [IpaBociaBHble LlepkBu CChITAIOTCA Ha IIpa-
Buta Tpymibckoro Co6opa, KOTOPBIN CTPOTO 3alpelasn 3aK/IodeHIe
CMeIIaHHBIX OPAKOB C epeTUKAMIA, B YIC/I0 KOTOPBIX HEOHOKPATHO TaK-
Ke BKTIOYAIOT IpuBep)xeHIeB PuMcko-katonmdeckoit Liepksu. C gpy-
OV CTOPOHBI, B IOMECTHBIX ITPABOC/IABHBIX L[epKBAX BCTpeYaroTcs Mo-
IBITKY CMATYEHNA CYPOBBIX KAHOHMYECKIIX IIPABIJI B OTHOLIEHNM 3TOTO
BOIIPOCA, TaKUe COI03BI TOIYCKAIOTCS, Ha HUX JaXKe JJaeTCs coIIacue
C OIIpefie/IeHHBIMM YC/IOBUAMM, CChITASACh MPY 9TOM Ha IPMHLINI 1{ePKOB-
HOI ,,yKoHOMMM 2%, OfHAKO KaK mpaBuIo oTHOIIeHre [TpaBociaBHBIX

2 Cm. Casroit u Benukuit Co6op IIpaBocrasroit Lepxsu (2016), Tautcmeo
6paxa u npenamcemeust k Hemy (Kommbapu, Kpur, 27 nionns 2016), https://www.
holycouncil.org/ru/-/marriage (12.12.2016).

# Csaroit u Bemnkuit Cobop IIpaBocnasnoit Llepksu (2016), Tauncmeo 6paka
u npensmemeust k Hemy (Komumbapu, Kput, 27 urons 2016), unt. cod., Ne IL.5a-c.

* Ha remy ,ljepkoBHOIT ukoHoMu~ cM. W. HRYNIEWICZ, Zasada ,,ekonomii ekle-
zjalnej” w zyciu i teologii prawostawia, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 28(1981),
z.6,c. 137-152.
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LepkBeit k cMelIaHHBIM OpakoB 6onee ciep)kaHHOe, yeM B Katonuye-
ckoit IlepkBu. ITO BBI3BAHO He TONBKO OTINYNMAMM B IIE€PKOBHBIX 3a-
KOHAX, HO U PasIu4MsMIU B IIOHMMaHNUM IIPUPOABI Opaka, 0CO6eHHO
B CBSI3M C TECHOII CBsI3bI0 MeXXAy 6pakom u EBxapuctueit. [TpaBocmas-
Hble 60TOC/IOBBI TOAYEPKUBAIOT, YTO TOIBKO Te Opaku HeCyT B cebe Ie-
YaTh MMOJTHOTO TaMHCTBA, KOTOPbIE 3aK/TIOYAIOTCS B IIOJTHOM €[[HCTBE
Bepbl, oATBep>kaeHHOM EBxapuctueit. HeBO3MOXXHOCTD IpHUYaIeHNs
Terma n Kposu Xpucra B pe3ynbraTe 03Ha4aeT HEBO3MOXKHOCTD CO3/ja-
HUSA «€IUHOTO Tema»?,

4. CmellaHHble Bpaku B KaTonM4eCcKo-npaBoCiaBHOM
9KYMEHU4YeCKoM guanore

[TpobrnemaruKa CMeIIaHHBIX OPaKOB ObI/Ta OZHOIL U3 TeM MECTHO-
rO IIPaBOC/IaBHO-KaTONMNYECKOTo fauanora Bo @pannun, B lepmanun,
B llIeitiapun u B CIIIA. B xope iuanora 66110 COBMeCTHO paspabora-
HO JIeCSTD JOKYMEHTOB M/ JieK/Iapaliiil, HeIOCPeACTBEHHO CBSI3aHHBIX
€ 3TVM BompocoM™. B Hux npexie Bcero oopaiiaeT BHUMaHue TOT (PakT,

» Cw. J. TOFILUK, Problem malzenistw mieszanych..., c. 33; W. HANC, Problem mat-
zetistw mieszanych oraz proby rozwigzan na przyktadzie miedzywyznaniowych dialogow,
»Studia Oecumenica” 3(2003), c. 86.

2% Cm. COMITATO EPISCOPALE CATTOLICO PER L'UNITA E COMITATO INTEREPISCOPALE
ORTODOSSO DI FRANCIA, La pastorale comune dei matrimoni misti (1971), [B:] G. CERETI,
C. Voicu (pen.), Enchiridion Oecumenicum. Documenti del dialogo teologico interconfessio-
nale (= EnchOe), 1. 2: Dialoghi locali (1965-1987), Bologna 1988, c. 293-310; COMMISSIONE
MISTA DELLA METROPOLIA GRECO-ORTODOSSA IN GERMANIA E DELLA CONFERENZA EPI-
SCOPALE TEDESCA, Matrimoni tra cristiani ortodossi e cattolici (Bonn, 1993), [B:] EnchQOe,
1. 8: Dialoghi locali (1995-2001), Bologna 2007, c. 901-909; COMMISSIONE PER IL DIALO-
GO FRA ORTODOSSI E CATTOLICI ROMANI IN SVIZZERA, Matrimoni interconfessionali tra
cristiani cattolici romani e ortodossi, (Ginevra-Ingenboh 1985), [B:] EnchOe, t. 4: Dialoghi
locali (1988-1994), Bologna 1996, c. 815-819; GEMISCHTEN INTERNATIONALEN KoMMIs-
SION FUR DEN THEOLOGISCHEN DIALOG ZWISCHEN DER ROMISCH-KATHOLISCHEN KIR-
CHE UND DER ORTHODOXEN KIRCHE IN DER SCHWEIZ, Orthodoxe Prisenz in der Schweiz
- eine pastorale Handreichung praktische Probleme in der Seelsorge und Sakramentalenpa-
storal, [B:] Orthodoxe Prisenz in der Schweiz. Eine pastorale Handreichung, Freiburg/Sch
1992, c. 30-35; CONSULTA ORTODOSSA — CATTOLICA ROMANA DEGLI USA, I matrimoni
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YTO B CMEIIAHHBIX OpaKaX 4acTO BOSHUKAIOT CIOKHOCTI KOH(peccro-
HaJIbHOTO XapaKTepa, KaK AJIsl CAMMX CYIPYTOB, TaK U AJIs ieTelt, IIpefi-
CTaB/IAA cOO0IT MaCTBIPCKMIL BBI3OB 1/t 00enx LlepkBeit. Oco6eHHO peub
UJIET O CTIOXKHOCTSIX C COXpaHeHVeM Bepbl, XPUCTUAHCKIM BOB/IEYeHVEM
CYNPYTOB, ZOCTVDKEHVEM FaPMOHIM CEMENTHOT >KU3HY Y Pe/TUTMO3HBIM
BOCIMTaHUeM fieTeit” . VI3-3a Hamuuus Takux croxxHocrei Lepksu ciep-
YKaHHO OTHOCATCS K 3aK/TIOYEHNI0 CMeLIaHHbIX 6pakoB. OfHaKo OHM He
3aIIpeljaloT TaKye COI3bl, COITIAIIASIC Ha VX 3aK/TI0OYeHe, eCTII Cyllle-
CTBYyeT BecoMasl IPUYMHA U COOIOfIeHbl YCTIOBYS, IIPEfyCMOTPEHHbIe
UX KAHOHUYECKUM TPaBoOM=.

OpHaKO C APYroit CTOPOHBI, ABTOPBI JOKYMEHTOB, ITOCBSIIEHHBIX
MAJIOTy, TAK)Ke TOBOPSIT O IIOJIOXKUTEIHOI POJIN, KOTOPYIO TaKie Opaxu

misti (New York, 20 maggio 1970), [B:] EnchOe, t. 2, c. 1608-1609; CONSULTA ORTODOS-
SA — CATTOLICA ROMANA DEGLI USA, La santita del matrimonio (New York, 8 dicembre
1978), [B:] EnchQe, 1. 2, . 1628-1632; CONSULTA ORTODOSSA — CATTOLICA ROMANA DEGLI
USA, Raccomandazioni comuni per la formazione spirituale dei nati da matrimoni fra orto-
dossi e cattolici romani (New York, 11 ottobre 1980), [B:] EnchOe, 1. 2, c. 1633-1636; LAR-
CIVESCOVO CATTOLICO ROMANO DI BOSTON E IL VESCOVO GRECO ORTODOSSO DI BOSTON
E NEw ENGLAND, Matrimoni tra ortodossi e cattolici romani (Boston, 8 aprile 1981), [B:] En-
chOe, 1. 2, ¢. 1637-1638; NORTH AMERICAN ORTHODOX-CATHOLIC THEOLOGICAL CON-
SULTATION, Agreed Statement on Orthodox-Roman Catholic Marriages (New York 1986),
[B:] H. BoreLLl, J. H. ERICKSON (pexn.), The Quest for Unity: Orthodox and Catholics in
dialogue. Documents of the Joint International Commission and Official Dialogues in the
United States 1965-1995, New York-Washington 1996, c. 209-221; COMITATO MISTO
DI VESCOVI ORTODOSSI E CATTOLICL I matrimoni ortodosso-cattolici (Johnstown, Pennsyl-
vania, 5 ottobre 1990), [B:] EnchQe, 1. 8, c. 1395-1404.

¥ Cm. CONSULTA ORTODOSSA — CATTOLICA ROMANA DEGLI USA, La santita del ma-
trimonio (New York, 8 dicembre 1978), [8:] EnchOe, 1. 2, c. 1632. Ilogpo6Hee Ha 3Ty Temy
oM. R. GORSK1, Maftzeristwa miedzy katolikami a prawostawnymi..., [uT. cod.

28 Cm. COMITATO EPISCOPALE CATTOLICO PER L'UNITA E COMITATO INTEREPISCO-
PALE ORTODOSSO DI FRANCIA, La pastorale comune dei matrimoni misti (1971), Ne I1.1,
[B:] EnchOe, 1. 2, c. 294; CONSULTA ORTODOSSA — CATTOLICA ROMANA DEGLI USA, I ma-
trimoni misti (New York, 20 maggio 1970), [B:] EnchOe, t. 2, c. 1608; COMMISSIONE
MISTA DELLA METROPOLIA GRECO-ORTODOSSA IN GERMANIA E DELLA CONFERENZA EPI-
SCOPALE TEDESCA, Matrimoni tra cristiani ortodossi e cattolici (Bonn, 1993), [B:] EnchQe,
T. 8, c. 902; M. SKLADANOWSKI, Malzenistwa mieszane wyznaniowo — ekumeniczna szansa
i zyciowe problemy. Perspektywa teologiczna i duszpasterska, ,Studia nad Rodzing UKSW”
15(2011), Ne 1-2, c. 45-47.
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MOTYT UI'paTb B pa3BUTNE SKYMEHNMYIECKNX OTHOIIIeHU MEXIYy HepKB}'{—
mu®. B cBsasu ¢ aTuM B JOKYMEHTE MECTHOI'O IIPaBOC/IaBHO-KAaTO/IN4e-
CKOrI'o gmasora B repMaHI/H/I, B 9aCTHOCTM, YKa3aHO:

«PazymMeeTcs1, Cypyru He MOTYT PelIUTb IPOOIeMbl, KOTOpBIE ellle
cymecTBYIOT MeXy IIpaBocnasHoit n Katonnyeckoit IlepkoBbio, oHU
TaK)Xe 4acTO CTPAJAloT U3-3a Pasfie/eHNs, HO UX COBMECTHDIN OIBIT
Bepbl [I03BOJIACT VIM OTKPBITH 00lljee B TOM, YTO Ha HEPBBII B3ITIAL
SIBJISIETCSI YYXK/IbIM, CO3IaBaTh CEMbIO KaK ,,Manyio IlepkoBb” 11 TaKuM
06pasoM cIoco6CTBOBATL POCTY eAMHCTBA MeXy LlepkBamu»™.

O6e cTopoHBI Ayanora yoe>xieHbl, YTO HeCMOTPSI Ha CYIIeCTBYIoLIlee
paspenieHne, 6paky KaTOMMKOB C IPAaBOCTIABHBIMM MOTYT OBITH «CBM-
IeTEeNIbCTBOM 00111ell Bepbl»®! 1 «3HAKOM 9KYMEHIYECKOIT HaeXK/IbI»2.

Taxoil OAXOJ K CMeIIaHHBIM OpakaM Tak)ke Hallle/l POsIB/IeHMe
B IIPOEKTe JOKYMEHTAa Ha TeMy OpaKoB JIMI pa3IMYHOTO BEPOUCIIOBe-
IaHuA, IOATOTOBJIEHHOTO B XOfle Auajora Mexxy PumMcko-karonnue-
ckoit llepkospio u LlepkBsamu, o6beguHeHHBIMI B [ToIbCKOM cOBeTe
10 9KYMEHU3MY™>.

«Pasnuune B BEPONCIIOBENAHUN, — OTMEYAIOT aBTOPBI JOKYMEHTA,
— C OJIHOJI MOXKET CO3/1aBaTh CJIOXKHOCTY B OTHOLIEHMAX MEX/Y CYIIPY-

2 Cm. COMITATO EPISCOPALE CATTOLICO PER L'UNITA E COMITATO INTEREPISCO-
PALE ORTODOSSO DI FRANCIA, La pastorale comune dei matrimoni misti (1971), Ne IX.30,
[B:] EnchOe, . 2, c. 306-307.

3% COMMISSIONE MISTA DELLA METROPOLIA GRECO-ORTODOSSA IN GERMANIA
E DELLA CONFERENZA EPISCOPALE TEDESCA, Matrimoni tra cristiani ortodossi e cattolici
(Bonn, 1993), [B:] EnchQe, 1. 8, c. 909.

31 Cm. COMMISSIONE PER IL DIALOGO FRA ORTODOSSI E CATTOLICI ROMANI IN
SvVIZZERA, Matrimoni interconfessionali tra cristiani cattolici romani e ortodossi (Ginevra-
-Ingenboh 1985), [B:] EnchOe, T. 4, c. 816.

32 Cm. COMMISSIONE MISTA DELLA METROPOLIA GRECO-ORTODOSSA IN GERMANIA
E DELLA CONFERENZA EPISCOPALE TEDESCA, Matrimoni tra cristiani ortodossi e cattolici
(Bonn, 1993), [B:] EnchQe, 1. 8, c. 909.

3 CMm. Matzenstwo chrzescijatiskie o roznej przynaleznosci wyznaniowej. Deklaracja
Kosciotow w Polsce na poczgtku Trzeciego Tysigclecia [projekt dokumentu], ,,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” 26(2010), Ne 1, c. 152-157.
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raMu, C pyroii CTOPOHBI, OHO MO>KET COMVDKATD M 060TallaTh CAMUX CY-
IIPYroB 1 UX ceMbI. [...] ITogep>xaHie cBsA3ell, COeOMHAIONLVIX CYIIPYTOB
CO CBOMMY OOIIMHAMY, MOKET ObITD IIAHCOM, a He IIPEIATCTBIEM I/L1
CO3JJaHMA 3PEJIOro COr3a. JIMyHasa Bepa I OIIbIT CYIIPYTOB MOTYT CTaTh
CTUMY/IOM, GOPMMPYIOLIM 9KYMEHINYeCKYI0 9yTKOCThb Llepkseii»™.

Copeprkamuecs B JOKyMeHTaX, IOCBAIIEHHBIX IMAJIOTy, KOHKPET-
Hble TACTBIPCKIIE YKa3aHNs, C ONHON CTOPOHBI, IPM3BaHbI IOMOYb B pe-
IIEHNUY CTIOKHOCTeT!, BO3HMKAIOLINX B CMEILIaHHbIX OpaKax, a ¢ pyroit
ClieNaTh peaJbHBIMY 9KYMEHNYECKYI0 QYHKIUIO TAKIMX COI030B.

Wrak, cnegyeT oTMeTUTh, 4TO nopxoxnsl Karonmmnueckoit u Ilpaso-
crmaBHOI LlepkBM K CMeIIaHHBIM OpPaKoB IIpeTepIe/ cepbe3Hble M3Me-
HEHIA: TIepBOHAYAIbHO IOf{00HbIEe COI03bI IIOTHOCTDIO 3aIIpellasych,
3aTeM OHM CTajy IPMU3HABATbCA C ONpefe/leHHbIMY OTPaHMYEeHUAMUI
1 ObTa OTMeYeHa MX 9KyMeHmdeckas PyHKIMA. B pesynbraTe, B HOBell-
MMX JOoKyMeHTax LlepkBeii, a Tak)ke B TEKCTaX, MOCBAIIEHHBIX IPaBoO-
C/TaBHO-KaTO/NYECKOMY 9KYMEHNYECKOMY AMAJIOTy, MOKHO OTMETUTh
HaJII4ye IByX 97IEMEHTOB, UTO yKa3bIBaeT Ha CIlelnpudecKmii XapaKkTep
SIBTIEHMsI CMeLIaHHBIX OpakoB. C OHOI CTOPOHBI, OpaKy /NI pasny-
HOTO BEpPONCIIOBEJaHNA BOCIIPMHUMAIOTCS CETOHA KaK ABJIE€HNE, OTMe-
YeHHOE OIpefieIeHHbIM HelOCTaTKOM, BbI3BAaHHBIM pa3fie/IeHNeM XpU-
cTuaH. B pesynbrare 3T0 MOXKET OCTIOXKHATD CYIPY>KECKYIO ¥ CEMEITHYIO
X13Hb. C IPYroil CTOPOHBI, CUUTAETCS, YTO TaKye COI3bl MOTYT 000-
ramarh caMuX CYIpPYIOB U ¥X JieTell, a TaK>Ke UTPaTh IOIOKUTENbHYIO
ponb B 06/1acTy 3KyMeHn4ecKoro npumupenus. IIpomecc spomonym
OTHOIIeHM K OpakaM MeXX/y KaTO/IMKaMI Vi IIPaBOC/IaBHBIMI, A TAKOKe
pasnu4yA a aKLeHTMPOBAHNY TOTO VIV MHOTO aCIeKTa 3TOTO CTIOXKHOTO
ABJICHNA, TECHO CBA3aHBI C MMeIIUMICA B 06enx LlepkBax B3TIAgaMu
Ha TeMY LIepPKOBHOTO XapaKTepa gPYTUX XpUCTUAHCKNX BepONCIIOBe/a-
HUIL U Je/ICTBUTENbHOCTU COBEPIIAEMbIX B HIX TalHCTB.

3 CMm. Malzetistwo chrzescijatiskie o réznej przynaleznosci wyznaniowej. .., iuT. co4.,
I11.3-4.
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IToMMMO OTMeYeHHBIX ITOJIOKNUTENbHBIX I3MEHEHMI B ITO3ULNY 06e-
ux IlepkBeii, elle MHOTOE IIPEACTONT CHENMATh, YTOOBI CMEIIaHHbIe OpaKy
OBLIM He TOTBKO C/IOXKHOIL IPO6/IEMOIT, HO 1 UTPA/IU TOJIOKUTETBHYIO
ponb 1 skyMeHnsma. C 9Toil 1e/1blo He0OX0MMO, C OFHO CTOPO-
HBI, IOJ/INHHOE PETUTMO3HOE BOB/IeYeHNe CYIIPYTOB, )KUBYILINX B CMe-
IMIAaHHBIX OpaKax, a ¢ [pyroil CTOPOHBI, HOCTOSHHAS AYIIEIIaCThIPCKas
MIOMOIIb CYIPYyraM B CMEIIaHHBIX OPaKOB CO CTOPOHBI 00eUX XpUCTHU-
anckux llepkseit. Bce 5To ykaspiBaeT Ha TO, YTO BOIIPOC CMELIAHHBIX
OpaKoB IIPOO/DKAET OCTABATbCS aKTyaIbHBIM BbI30BOM 1A Llepkseit,
KaK B IIACTBIPCKOM, TaK ¥ 3KYMEHINYEeCKOM aCIeKTe.

B 3TOM KOHTEKCTe MOYXXHO IIPUBECTH CTI0BA BBIJAIOIIETOCS IIO/IbCKO-
ro 9KyMeHucTa npod. csaml. BaryraBa XpoIHeByya:

«MBI ellje He ;OCTUIY, — IuiieT B. XpbiHeBuY, — UCKpeHHero ybexe-
HYISI B TOM, YTO CMEIIaHHbIe OPaKy MOTYT HECTV peabHYIO IIOMOIIb
B IIPEOJIO/ICHNY pasfie/IeHIil Y TpefyOeskJeHNIT Ha PeTUTMO3HO 1 9T-
HIYecKoli mouse. HaM TpyRHO IIOBEPUTD B TO, YTO OHM MOITIM OBI CTaTh
CBOEOOPasHbIM COKPOBEHHBIM MOCTOM MeXy LlepKBsiMu, a TeM caMbIM
CIIOCOOCTBOBATD CO3JJAHMIO 607Iee OTKPBITON 1 6€CKOPBICTHON aTMO-
cdepsl B X MeXKOH(eCCHOHANTbHBIX OTHOLIEHMX. PacTyiee Komu-
YeCTBO CMEIIAaHHBIX OPaKoB IIOOYX/aeT K TOMY, YTOObI ITIOCBATUTD UM
6omblie MacThIpCcKoiL onekn. Cynpyru B CMeIIaHHBIX OpaKax HyXJja-
I0TCSI B JIyXOBHOJ IIOMOLIY, YTOOBI OHU MOIJIN IIOJIOXKUTEIbHO BO3JIeli-
cTBOBATh Ha Ayasnor llepkseit. OnHaKo B Halllell CTpaHe 3Ta IpobreMa
COBEpIIEHHO 3aITylleHa, XOTA JO/DKHA IIPMBJIeKaTh 0c060e BHUMaHMe
IYXOBEHCTBA, KaK €MICKOIIOB, TaK M AyLIeNacThIpeil B npuxojax. Passe
3TOrO He TpeOyeT MPAKTUIECKNUIT ACTIEKT UMNEePAMU6a XPUCMUAHCKOLL
cosecmu B 06/1aCTU TACTBIPCKOIL OTTeK1? Pa3Be Hemb3s TaKuMM 06pasoM
YBEIVYUTD IPOCTPAHCTBO IPUMUPEHUA»,

% W. HrRYNIEWICZ, Koscidl jest jeden, Krakow 2004, c. 391-392.
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SACRAMENTORUM SANCTITATIS TUTELA
W AKTUALNIE OBOWIAZUJACYM
KANONICZNYM PRAWIE KARNYM

(Sakrament spowiedzi i Swiecen kaptanskich)

SACRAMENTORUM SANCTITATIS TUTELA
IN CURRENTLY APPLICABLE CANON PENAL LAW

(Sacraments of the Penance and the Priestly Ordinations)

Abstrakt

Papiez Jan Pawet II w motu proprio Sacramentorum sanctitatis tutela
z 30 kwietnia 2001 roku promulgowal normy dotyczace najciezszych
przestepstw zarezerwowanych dla Kongregacji Nauki Wiary. Tego rodza-
ju dziatanie Kosciota, jak wyjasnit papiez, bylo spowodowane konieczno-
$cig ochrony $wieto$ci sakramentdw, szczegdlnie Najswietszej Eucharystii
oraz sakramentu pokuty i pojednania, a takze utrzymaniem czystosci oby-
czajow w odniesieniu do szdstego przykazania Dekalogu. Koscidt, kieru-
jacy sie duszpasterska troska i majacy przed oczyma ostateczny cel wlas-
nego prawa, ktérym jest salus animarum, reaguje w celu zapobiegania
jakiemukolwiek naruszeniu tak powaznej i delikatnej materii, jaka stano-
wig sakramenty. Kongregacja Nauki Wiary wydata 18 maja 2001 roku list
do wys$wieconych i hierarchéw Kosciota rzymskokatolickiego, w ktérym
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podaje liste nowych wykroczen zarezerwowanych dla tejze kongregacji
wraz z normami proceduralnymi dotyczacymi poszczegdlnych przypad-
kéw. Dziewieé lat po promulgowaniu norm De gravioribus delictis wspo-
mniana kongregacja zmodyfikowata je i uaktualnita w celu uproszczenia
procedur. Dzigki temu staly sie one bardziej efektywne w rozwigzywaniu
wspotczesnych probleméw.

Zmodyfikowane normy dotyczgce przestepstw zarezerwowanych dla Kon-
gregacji Nauki Wiary zostaly zaprezentowane papiezowi Benedyktowi X V1,
ktéry zaaprobowat je 21 maja 2010 roku i zadecydowat o ich promulga-
cji. Normy zawarte w De delictis reservatis sa podzielone na dwie czesci:
pierwsza Normae substantiales (art. 1-7) oraz druga (art. 8-31). Pierwsza
cze$¢ opisuje kompetencje Kongregacji Nauki Wiary, przestepstwa nale-
z3ce do kategorii delicta reservata oraz normy dotyczace przepisu actio
criminalis w przypadku delicta reservata. Konicowa cze¢s¢ definiuje proce-
dury w przypadku delicta reservata, dla ktorych Kongregacja jest Najwyz-
szym Trybunalem Apostolskim.

Artykul analizuje jedynie te przestepstwa zarezerwowane dla Kongrega-
¢ji Nauki Wiary, ktore odnoszg si¢ do sakramentu pokuty i pojednania
oraz $wiecen. Nalezy stwierdzi¢, iz zaréwno istniejace, jak i nowe normy
dotyczace delicta reservata pokazuja wielka troske Ko$ciota w celu ochro-
ny tych sakramentéw. Z drugiej strony, co wydaje si¢ rzecza alarmujaca,
konieczno$¢ uaktualnienia norm dotyczacych ochrony tychze sakramen-
tow wskazuje na ich wzglednie czeste naruszanie. Na przyklad wprowa-
dzenie ,,usilowania wyswigcenia kobiety” do kategorii delicta reservata
byto konsekwencja potrzeby ochrony natury i znaczenia $wiecen kaptan-
skich w czasie, gdy zaczeto kwestionowaé nauczanie Kosciota w tej materii.
W kontekscie mozliwosci naruszenia godnosci i waznosci sprawowania
sakramentdw, zwlaszcza Eucharystii, pokuty i pojednania oraz $wigcen,
wiedza oraz prawidfowa interpretacja koscielnych norm stuzacych ich
ochronie jest niezbedna.

Stowa kluczowe: przestepstwa kanoniczne, przestepstwa zarezerwowa-
ne Kongregacji Nauki Wiary, sankcje karne, ochrona sakramentow, sa-
kramenty - pokuty i pojednania, $wiecenia kaptanskie, normy de delic-
tis reservatis 2010



Sacramentorum sanctitatis tutela w aktualnie obowigzujgcym kanonicznym

Abstract

Pope John Paul IT in the Motu Proprio Sacramentorum sanctitatis tutela
on 30 April 2001 promulgated the norms concerning the gravest crimes
reserved to the Congregation for the Doctrine of the Faith. Such an inter-
vention of the Church, as the Pope explained, was required by the neces-
sity to protect the sanctity of the sacraments, especially those of the Most
Holy Sacrament and Sacrifice of the Eucharist and Sacrament of Penance,
as well as the need to keep the purity of morality in regard to the sixth com-
mandment of the Decalogue. The Church, driven by pastoral concern and
keeping in mind the ultimate goal of any Church law, which should be salus
animarum, intervenes to prevent any violation in such serious and delicate
matter as the sacraments. The Congregation for the Doctrine of the Faith
issued on 18 May 2001 a letter to the Ordinaries and Hierarchs of the Ro-
man Catholic Church describing the new crimes reserved to the Congre-
gation and the procedural norms to be followed in these cases. Nine years
after the promulgation of De gravioribus delictis norms, the Congregation
for the Doctrine of the Faith modified them, integrating and updating them
in order to simplify the procedures, so that they could become more ef-
fective in solving contemporary problems. The modified norms concern-
ing the crimes reserved to the Congregation for the Doctrine of the Faith
were presented to Pope Benedict XVI who approved of them on 21 May
2010 and ordered to promulgate them. De delictis reservatis norms of 2010
consist of two parts: the first one, Normae substantiales, from article 1 to 7,
and the second one including articles 8-31. The first part describes the
competence of the Congregation, the crimes belonging to the delicta
reservata category, and the norms concerning the prescription of actio
criminalis in case of delicta reservata. The latter part defines the procedures
in case of delicta reservata for which the Congregation for the Doctrine of
the Faith is the Supreme Apostolic Tribunal.

This article analyses only those of the crimes reserved to the Congregation
for the Doctrine of the Faith which refer to the sacraments of the Penance
and the Priestly Ordinations. It should be stated that both existing and new
norms concerning delicta reservata show great concern of the Church for
the protection of the sacraments. On the other hand, which seems alar-
ming, the necessity to update the norms protecting the sacraments indi-
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cates their relatively frequent violation. For instance, the introduction of
an attempt to ordain a woman to the category of delicta reservata was the
consequence of the need to protect the nature and significance of priestly
ordinations in the times of questioning the Church’s teaching in that mat-
ter. In the context of possible violations of dignified and valid adminis-
tration of the sacraments, especially the Eucharist, penance and priestly
ordinations, the knowledge and right interpretation of the Church norms
promulgated to protect these sacraments seem vital.

Keywords: Canonical delicts, Delicts reserved to the Congregation for the
Doctrine of the Faith, Penal sanctions, Protection of the sacraments,
Sacraments — Penance, Priestly Ordinations, The Norms de delictis re-
servatis of 2010

Wstep

Sprawa ochrony sakrament6w nie stracila na aktualnosci od momen-
tu promulgacji Kodeku z 1983 roku, wrecz przeciwnie - jest wcigz czyms
niezmiernie waznym i aktualnym. Swiadczy o tym chociazby przywotany
w tytule niniejszego artykutu list apostolski Jana Pawta IT z 2001 roku Sa-
cramentorum sanctitatis tutela'. Dokument ten, wraz z jego nowelizacja

! Por. JoANNEs PauLus II, Litterae Apostolicae motu proprio datae quibus Normae
de gravioribus delictis Congregationi pro Doctrina Fidei reservatis promulgantur, Sac-
ramentorum sanctitatis tutela, 30 aprilis 2001, AAS 93(2001), s. 737-739. Kongregacja
Nauki Wiary 18 maja 2001 roku wystosowata list skierowany do biskupéw oraz innych
ordynariuszy i hierarchéw catego Kosciola katolickiego, w ktérym powiadamiata o no-
wych przestepstwach zarezerwowanych dla Kongregacji, jak rowniez informowata o tym,
jak wspomniani powinni si¢ zachowaé w przypadku zaistnienia ktéregos z wymienio-
nych przestepstw. Zob. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL Epistula a Congregatione pro
Doctrina Fidei missa ad totius Catholicae Ecclesiae Episcopos aliosquae Ordinarios et Hi-
erarchos inter esse habentes: de delictis gravioribus eidem Congregationi pro Doctrina
Fidei reservatis, 18 maii 2001, AAS 93(2001), s. 785-788. Zob. ttumaczenie polskie Listu
Kongregacji Doktryny Wiary, ,,Miesi¢cznik Pasterski Ptocki” 68(2001) nr 10, s. 415-417.
Od tej pory w odniesieniu do Norm z 2001 roku bedzie uzywane sformutowanie Normy
De gravioribus delictis z 2001 roku.
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z 2010 roku?, znany jest przede wszystkim jako omawiajacy przestep-
stwa contra mores popelnione przez duchownych z osobami matoletnimi
ponizej osiemnastego roku zycia, ale delictum contra mores to zaledwie
jedno z wielu przestepstw, jakie zaliczono do kategorii delicta reservata,
zastrzezonych dla Kongregacji Nauki Wiary. W Normach z 2001 roku
na poczatkowych osiem przestepstw zarezerwowanych dla Kongrega-
cji Nauki Wiary az siedem dotyczylto sakramentéw’. Natomiast na piet-

2 Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Normae de delictis Congregationi pro
Doctrina Fidei reservatis seu Normae de delictis contra fidem necnon de gravioribus deli-
ctis (21.05.2010), AAS 102(2010), s. 419-434; CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DEL-
LA FEDE, Modificate le norme ,de gravioribus delictis”: procedure piis efficaci per contribui-
re alla chiarezza del diritto, ,LOsservatore Romano’, 16 luglio 2010, s. 1, 4-5, 8. Zob. takze
Z. SUCHECKI, Le privazioni e le proibizioni nel Codice di Diritto Canonico del 1983,
Citta del Vaticano 2010, s. 257-260; D. Crt0, La probita morale nel sacerdozio ministeria-
le (il m.p. ,sacramentorum sanctitatis tutela”), ,Fidelium Iura” 13(2003), s. 128-133. Na
temat wszystkich modyfikacji wprowadzonych w materii delicta graviora zob. M. STOKLO-
sa, Modyfikacje wprowadzone do tekstu Normae de gravioribus delictis, ,,Prawo i Kosciol”
3(2011), s. 101-129. Od tej pory w odniesieniu do Norm z 2010 roku bedzie si¢ uzywa¢
sformutowania Normy De delictis reservatis z 2010 roku.

3 Przestgpstwa przeciw sakramentom w Normach De delictis reservatis z 2001 roku to:
profanacja postaci konsekrowanych; usitowanie/symulowanie liturgicznej czynnosci Ofia-
ry eucharystycznej; koncelebrowanie Eucharystii z szafarzami wspoélnot koécielnych, ktére
nie posiadaja sukcesji apostolskiej oraz nie uznaja sakramentalno$ci $wiecen kaptanskich;
konsekracja jednej postaci eucharystycznej bez drugiej w czasie eucharystycznej celebra-
¢ji lub tez konsekracja obydwu postaci, jednak poza Ofiarg eucharystyczna in sacrilegum
finem; rozgrzeszenie wspdlnika w grzechu przeciwko széstemu przykazaniu Dekalogu; sol-
licitatio ad turpia, jezeli ma na celu grzech z samym spowiednikiem; bezposrednia zdrada
tajemnicy spowiedzi. W nastepnych latach do katalogu delicta graviora zostaly wlaczone
takze: posrednia zdrada tajemnicy spowiedzi (dodane do katalogu delicta reservata 7 lu-
tego 2003 roku podczas audiencji udzielonej kard. Ratzingerowi) oraz nagrywanie i roz-
powszechnianie za posrednictwem $rodkéw spolecznego przekazu tego, co jest méwione
podczas spowiedzi czy to przez spowiednika, czy tez przez penitenta (dodane do katalo-
gu delicta reservata dopiero 7 lutego 2003 roku). Wigcej na temat zmian wprowadzanych
w Normach z 2001 roku zob. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL, Breve relazione circa
le modifiche introdotte nelle Norme de gravioribus delictis riservate alla Conregazione per
la Dottrina della Fede, 15 luglio 2010, w: http://vatikan.va/resources/index_it.htm (odczyt
z dn. 30.07.2010 r.). Zob. takze B. F. P1GHIN, Diritto penale canonico, Venezia 2008, s. 616-
-618; ,,Ius Ecclesiae” 16(2004), s. 313-321; J. LLOBELL, Il giusto processo penale nella
Chiesa e gli interventi (recenti) della Santa Sede, Archivio Giuridico vol. 96, fasc. 2-2012,
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nascie przestepstw, jakie zarezerwowano dla Kongregacji Nauki Wiary
w Normach z 2010 roku, az dwanascie dotyczy sakramentéw*. Tak wiec
wedlug oceny ustawodawcy koscielnego zagadnienie koniecznosci kar-
nej ochrony sakramentéw nie stracito w niczym na aktualnosci, a wrecz
przeciwnie. Nadal w ramach ochrony sakramentéw niezbedne jest — jak
sie okazuje — wykonywanie koscielnej wladzy karania na trzech plasz-
czyznach: ustanawiania kar, ich wymierzania/deklarowania oraz zwal-
niania z nich.

W niniejszym artykule analizie zostang poddane jedynie te sposréd
przestepstw przeciw sakramentom zarezerwowane dla Kongregacji Na-
uki Wiary w Normach z 2010 roku, ktére dotycza sakramentu pokuty
oraz $wiecen kaptanskich.

1. Przestepstwa przeciw swigtosci sakramentu pokuty

Po Najswietszej Eucharystii przedmiotem szczegdlnej troski ze stro-
ny Kosciofa jest sakrament pokuty, ktéry powinien by¢ zawsze szczegol-
nym miejscem pojednania z Bogiem i z Kosciolem, a nie miejscem zgor-
szenia i grzechu. Dlatego tez Kosciot zabiega o to, aby sakrament ten byt
sprawowany we wlasciwy i godziwy sposob.

W Normach De delictis reservatis z 2010 roku dla Kongregacji Nauki
Wiary zostalo zarezerwowanych nastepujacych szes¢ przestepstw prze-
ciwko $wietosci sakramentu pokuty: rozgrzeszenie wspélnika w grzechu
przeciwko szdstemu przykazaniu Dekalogu; usitowanie udzielenia roz-
grzeszenia sakramentalnego lub zakazane stuchanie spowiedzi; symulo-
wanie udzielenia rozgrzeszenia sakramentalnego; sollicitatio ad turpia,
jezeli ma na celu grzech z samym spowiednikiem; bezposrednia i posred-

s.169-171; CH. J. SCICLUNA, Procedura e prassi presso la Congregazione per la Dottrina della
Fede ai Delicta Graviora, w: D. Cito (red.), Processo penale e tutela dei diritti nellordinamen-
to canonico, Milano 2005, s. 282. Na temat wszystkich modyfikacji wprowadzonych w ma-
terii delicta graviora zob. M. STOKL0SA, Modyfikacje wprowadzone..., dz. cyt., s. 101-129.

* Por. Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 3-5. Zob. D. BOREK, Przestepstwa
przeciwko sakramentom w Normach De delictis reservatis z 2010 roku, ,Prawo Kanonicz-
ne” 55(2012) nr 4,s. 111-158.
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nia zdrada tajemnicy sakramentalnej; nagrywanie w zlej intencji za po-
mocg jakiegokolwiek urzadzenia technicznego lub rozpowszechnianie
za pomocg srodkow spolecznego przekazu tego, co jest mowione przez
spowiednika lub penitenta podczas spowiedzi sakramentalnej prawdzi-
wej lub falszywej®.

Motu proprio Sacramentorum sanctitatis tutela z 2001 roku do ka-
tegorii najcigzszych przestepstw zarezerwowanych dla Kongregacji
Nauki Wiary zaliczalo jedynie trzy przestepstwa przeciwko $wietosci
sakramentu pokuty: rozgrzeszenie wspdlnika w grzechu przeciwko sz6-
stemu przykazaniu Dekalogu; sollicitatio ad turpia, jezeli ma na celu
grzech z samym spowiednikiem oraz bezposrednie naruszenie tajem-
nicy sakramentalnej®. W niedtugim czasie po promulgacji Norm z 2001
roku katalog najciezszych przestepstw dotyczacych sakramentu poku-
ty i zarezerwowanych dla Kongregacji Nauki Wiary zostal powiekszo-
ny o posrednia zdrade tajemnicy spowiedzi (dodane do katalogu delicta
reservata 7 lutego 2003 roku podczas audiencji udzielonej kard. Ratzin-
gerowi) oraz nagrywanie i rozpowszechnianie za posrednictwem $rod-
kéw spotecznego przekazu tego, co jest moéwione podczas spowiedzi przez
spowiednika lub penitenta (dodane do katalogu delicta reservata dopie-
ro 7 lutego 2003 roku)’.

Jak wida¢, w poréwnaniu z Normami z 2001 roku obecnie w katego-
rii delicta reservata zostata zawarta wigksza liczba przestepstw przeciwko
sakramentowi pokuty. Taka zmiana z jednej strony wskazuje na wielka
troske, z jaka Ko$ciét dba o zagwarantowanie godziwego sprawowania
sakramentu pokuty, ale z drugiej strony, co moze by¢ bardzo niepokojace,

* Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 4.

¢ Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEIL, Epistula..., dz. cyt., s. 786-787. Zob.
V. DE Paouis, Norme de gravioribus delictis riservati alla Congregazione per la Dottrina
della Fede, ,,Periodica” 91(2002), s. 304-308.

7 Wigcej na temat zmian wprowadzonych w Normach z 2001 roku zob. CONGREGA-
TI0 PRO DOCTRINA FIDEL Breve relazione circa le modifiche introdotte nelle Norme de gra-
vioribus delictis riservati alla Conregazione per la Dottrina della Fede, 15 luglio 2010, http://
vatikan.va/resources/index_it.htm (odczyt z dn. 30.07.2010 r.). Zob. takze B. E. PIGHIN,
Diritto penale..., dz. cyt., s. 616-618; ,,Ius Ecclesiae” 16(2004), s. 313-321; J. LLOBELL,
Il giusto..., dz. cyt., s. 169-171; CH. J. SCICLUNA, Procedura e prassi..., dz. cyt., s. 282.
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wskazuje na zdarzajace si¢ stosunkowo czgsto naduzycia w zwigzku ze
sprawowaniem tego sakramentu®.

W materii karania za przestepstwa przeciwko $wietosci sakramentu
pokuty zachowuja moc dyspozycje zawarte w kanonach zajmujacych sie
poszczegdlnymi przestepstwami. W odniesieniu natomiast do przestep-
stwa polegajacego na nagrywaniu i/lub rozpowszechnianiu tego, co zo-
stalo powiedziane podczas spowiedzi, przewidziany jest aktualnie obo-
wiazkowy wymiar kar ferendae sententiae w postaci kary nieokreslonej,
ktdra bedzie uzalezniona od cigzkosci przestepstwa, oraz w przypadku
duchownego kary okreslonej dymisji lub depozycji®.

1.1. Rozgrzeszenie wspolnika w grzechu
przeciw szostemu przykazaniu Dekalogu

Pierwsze sposrdd delicta graviora contra sanctitatem sacramenti Pa-
enitentiae to przestepstwo polegajace na rozgrzeszeniu wspolnika w grze-
chu przeciwko szdstemu przykazaniu Dekalogu'®. Przestepstwo to jest
przewidziane zar6wno w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 roku',

¢ Por. D. Crro, Delicta graviora contro la fede e sacramenti, w: Questioni attuali di
diritto penale canonico, ,,Studi Giuridici” 96, Citta del Vaticano 2012, s. 43-44. Por. takze
TENZE, La protezione giuridica del sacramento della Penitenza, ,Quaderni della Mandolla” 18,
Milano 2010, s. 269-285.

® Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 4: ,,§ 2 Qui hoc delictum patraverit,
pro gravitate criminis puniatur, non exclusa, si clericus est, dimissione vel depositione”
Tak wigc wedtug aktualnie obowiazujacych przepiséw nie przewiduje si¢ juz kary eksko-
muniki latae sententiae, jak to miato miejsce zaréwno w dekrecie z 1977 roku, jak i w tym
z 1988 roku. Por. C. PAPALE, Registrazione e divulgazione della confessione sacramentale,
w: Quaderni di Ius Missionale, I delitti contro sacramento della penitenza riservati alla Con-
gregazione per la Dottrina della Fede, a cura di Claudio Papale, Citta del Vaticano 2016,
s. 89. Zob. takze: D. BOREK, Przestgpstwa przeciwko sakramentom..., dz. cyt., s. 134-152.

1 Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 4: ,§ 1, n. 1 absolutio complicis in pec-
cato contra sextum Decalogi praeceptum, de qua in can. 1378 § 1 Codicis Turis Canonici et
in can. 1457 Codicis Canonum Ecclesiarum Orientalium”. Zob. C. DEzzuTo, Delicta reser-
vata contro la fede e contro i sacramenti, w: Quaderni di Ius Missionale 3, I delitti riservati
alla Congregazione per la Dottrina della Fede, a cura di Andrea D’Auria - Claudio Papale,
Roma 2014, s. 60-62; D. BOREK, Przestepstwa przeciwko sakramentom..., dz. cyt.,s. 136-138.

1 KPK/1983, kan. 1378 § 1; 977.
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jak i w Kodeksie Kanonéw Kosciotéw Wschodnich z 1990 roku'. Nor-
my De gravioribus delictis z 2001 roku zawieraly w tej materii identycz-
ng dyspozycje". Do zaistnienia omawianego przestepstwa muszg miec¢
miejsce nastepujace trzy elementy: po pierwsze — grzech cigzki przeciw-
ko széstemu przykazaniu Dekalogu; po drugie - relacja wspdtdziatania
w powyzszym grzechu pomiedzy kaptanem rozgrzeszajacym a rozgrze-
szanym; po trzecie — udzielenie rozgrzeszenia od przywolanego grzechu,
tzn. wypowiedzenie formuly absolucji.

Warto zauwazy¢, ze kan. 977 zakazuje rozgrzeszania wspolnika pod
sankcja niewaznosci jedynie w przypadku grzechu przeciwko széstemu
przykazaniu Dekalogu. W zwiazku z tym inne grzechy, chociazby byty
jak najbardziej powazne, ale nie dotyczyly szdstego przykazania De-
kalogu, nie s3 tutaj brane pod uwage. Poniewaz sprawa nie dotyczy ja-
kiegokolwiek grzechu w interesujacej nas materii, ale jedynie grzechu
ciezkiego, nalezaloby wykluczy¢ te wszystkie przypadki, w ktérych przy-
najmniej jedna ze stron z réznych powoddéw, np. stanu psychicznego,
nie popetnita grzechu cigzkiego'. Trzeba réwniez zaznaczy¢, ze zgodnie
zkan. 1321 § 1 KPK/1983 nie mozna nikogo karac, jezeli nie miato miej-
sca zewnetrzne naruszenie przepisu. Dlatego tez w omawianym przypad-
ku grzechy przeciwko széstemu przykazaniu Dekalogu muszg by¢ zarow-
no wewnetrzne, jak i zewnetrzne, chociaz mogg przybrac rézne formy*.

Wspotudziat oznacza, ze w tym samym grzechu biorg udziat $wia-
domie i dobrowolnie przynajmniej dwie osoby, ale oczywiscie moze
by¢ ich wiecej. Wspdlnik to jakakolwiek osoba, ktéra wyraza zgode na
popetnienie grzechu, a wigc jezeli nie ma takiej zgody, nie ma wspot-

12 KKKW/1990, kan. 1457; 728 § 1 n. 2.

13 Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEIL, Epistula..., dz. cyt., s. 786. Zob.
G. NUREz, La competencia penal de la Congregacion para la Doctrina de la Fe. Comen-
tario al m.p. Sacramentorum Sanctitatis Tutela, ,Ius Canonicum” 53(2003), s. 377-378;
D. BORek, Ordynariusz a <Delicta Graviora> zarezerwowane Kongregacji Doktryny Wiary,
»Prawo Kanoniczne” 47(2004) nr 3-4, s. 116-119.

" Por. G. P. MONTINI, La tutela del sacramento della penitenza. I delitti nella celebra-
zione del sacramento (cann. 1378; 1387; 1388), w: Le sanzioni nella Chiesa, red. Gruppo
Italiano Docenti di Diritto Canonico, Milano 1997, s. 219.

5 Por. A. CALABRESE, Diritto penale canonico, Citta del Vaticano 1996, s. 299.
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udziatu'®. Grzech cigzki musi by¢ zatem popelniony przez wszystkich,
a nie jedynie przez spowiednika. Trzeba tez dodac¢, ze wspolnik musi by¢
zdolny do popetnienia grzechu cigzkiego i rzeczywiscie popetnic ze spo-
wiednikiem taki grzech'. Poniewaz za$ nie ma wtasciwie znaczenia czas,
to znaczy moment, kiedy dany grzech zostal popetniony, nie bedzie waz-
ne, czy w momencie popelniania grzechu przeciwko széstemu przyka-
zaniu kaptan byt juz kaptanem, czy tez wspotudzial miat miejsce nawet
na dlugo przed przyjeciem przez niego swiecen'.

Omawiane przestepstwo zostanie jednakze popetnione dopiero
z chwila, gdy kaplan wypowie stowa sakramentalnej absolucji, majac
przy tym intencje jej udzielenia®. Nalezy zaznaczy¢, ze w mysl kan. 1378
§ 1 przestgpstwem bedzie jedynie niewazne udzielenie absolucji. Jest to
o tyle istotne, ze moze zaistnie¢ sytuacja, w ktdrej spowiednik bedzie jed-
nak waznie rozgrzeszal wspdlnika z grzechu przeciwko széstemu przyka-
zaniu Dekalogu. Taka okolicznos¢ zachodzi w niebezpieczenstwie §mier-
ci, kiedy spowiednik zachowuje upowaznienie do spowiadania. Ponadto
zakaz oméwiony w kan. 977, obejmuje jedynie te grzechy, ktdre jeszcze
nie zostaly odpuszczone, zatem nie bedzie przestepstwa, jesli wspolnik
juz raz wczesniej otrzymal rozgrzeszenie danego grzechu®. Nalezy jesz-
cze zaznaczy¢, ze zgodnie z kan. 1321 § 2 KPK/1983, aby zaistnialo prze-
stepstwo, spowiednik musi dziata¢ rozmyslnie, naruszajac zakaz zawarty
w kan. 1378 § 11977, nie zaciaga bowiem kary, jezeli przekroczyt ustawe
wskutek zaniedbania nalezytej staranno$ci. Spowiednik musi zatem wie-
dzie¢, ze usiluje udzieli¢ rozgrzeszenia swojemu wspolnikowi w grzechu
przeciwko széstemu przykazaniu Dekalogu i ze prawo zabrania mu ta-
kiego rozgrzeszenia, a pomimo to go udziela®'.

' W przypadku braku takiej zgody mozna by ewentualnie méwic o innych przestep-
stwach, o ktérych w kan. 1395. Por. P. BARBERO, Tutela della comunione ecclesiale e sanzio-
ni canoniche, Lugano 2011, s. 207.

17 Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne, czes¢ szczegolna, Warszawa 2003,
s.97-98.

'8 Por. G. P. MONTINI, La tutela..., dz. cyt., s. 218-219.

¥ Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 98.

2 Por. ,Communicationes” 15(1983), s. 210.

21 Por. G. P. MONTINI, La tutela..., dz. cyt., s. 220.
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Ze wzgledu na tajny charakter omawianego przestepstwa raczej do
rzadkosci bedzie nalezalo rozpatrywanie go przez Kongregacje Nauki
Wiary. W celu uzyskania zwolnienia z kary ekskomuniki latae sententiae
bedzie raczej konieczne skierowanie si¢ do Penitencjarii Apostolskiej*.

1.2. Usitowanie udzielenia rozgrzeszenia sakramentalnego
albo stuchanie spowiedzi pomimo zakazu

W ramach ochrony $wietosci sakramentu pokuty dla Kongrega-
cji Nauki Wiary zostato zarezerwowane takze przestepstwo polegajace
na uzurpowaniu wladzy spowiednika. Przestepstwo to jest przewidzia-
ne w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 roku w kan. 1378 § 2, n. 2%,
brakuje go natomiast w Kodeksie Kanonéw Kosciotéw Wschodnich
z 1990 roku. Takze Normy De gravioribus delictis z roku 2001 nie zawiera-
ly analogicznej dyspozycji. W Normach De delictis reservatis z 2010 roku
jest mowa o dwdch formach uzurpacji wladzy spowiednika: o usitowaniu
rozgrzeszenia sakramentalnego oraz o zakazanym stuchaniu spowiedzi*.

U podstaw omawianego przestepstwa, ktore w doktrynie okresla si¢
jako uzurpowanie wladzy spowiednika, znajduje si¢ brak wymaganych
$wiecen w stopniu prezbiteratu lub — w przypadku prezbiteréw — brak
wymaganego prawem ko$cielnym upowaznienia®. Do waznego sprawo-
wania sakramentu pokuty muszg by¢ spelnione warunki, o ktérych mowa
w kan. 965 oraz 966 Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku. Zgod-
nie z pierwszym z wymienionych kanonéw szafarzem sakramentu po-
kuty moze by¢ jedynie kaptan®. Do waznego sprawowania sakramentu
pokuty musi on posiadac oprocz wladzy swigcen takze upowaznienie do

2 Por. D. Crto, Delicta graviora..., s. 44. Zob. P. BARBERO, Tutela della..., dz. cyt.,
s. 207-208.

2 KPK/1983, kan. 1378 § 2, n. 2.

* Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 4: ,,§ 1, n. 2 attentatio sacramentalis
absolutionis vel vetita confessionis auditio de quibus in can. 1378 § 2 n. 2 Codicis Iuris Ca-
nonici”. Zob. C. DEzzuTo, Delicta reservata. .., dz. cyt., s. 63-64; D. BOREK, Przestgpstwa
przeciwko sakramentom..., dz. cyt., s. 138-141.

» Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 105-106.

% KPK/1983, kan. 965.
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wykonywania tejze wladzy w odniesieniu do wiernych, ktérym udziela
rozgrzeszenia”. Takie upowaznienie moze posiada¢ na mocy prawa ipso
iure*, na mocy urzedu vi officii*® albo w wyniku specjalnego udzielenia®.
Upowaznienie do spowiadania mozna utraci¢ na rézne sposoby — w wy-
niku uptywu czasu, na jaki zostato udzielone™, na skutek odwotania do-
konanego przez kompetentna wladze¢®, utraty urzedu, ekskardynacji
albo utraty statego zamieszkania®. Sprawcami przestepstwa uzurpowa-
nia wladzy spowiednika moga by¢ zatem zaréwno ci, ktérzy nie przyjeli
Swiecen w stopniu prezbiteratu, a wiec diakoni, wierni §wieccy oraz za-
konnicy bez $§wiecen, jak rowniez sami kaptani w stopniu prezbiteratu,
ale nieposiadajacy wymaganego upowaznienia.

Jak juz zostato powiedziane, Normy De delictis reservatis z 2010 roku
biorag pod uwage dwie formy przestepstwa uzurpacji wtadzy spowiedni-
ka: usifowanie udzielenia sakramentalnego rozgrzeszenia oraz zakaza-
ne stuchanie spowiedzi.

Do zaistnienia pierwszej z nich, czyli usilowania udzielenia sakra-
mentalnego rozgrzeszenia** wymagane jest, aby sprawca udzielit de fac-
to absolucji z wyznanego przez penitenta przynajmniej jednego grzechu.
Tak wigc przestepstwo nastepuje dopiero z chwilg wypowiedzenia stow
sakramentalnej absolucji*®. Autorami tej formy uzurpacji wtadzy spo-
wiednika moga by¢ po pierwsze ci, ktorzy nie przyjeli swiecen prezbite-
ratu, poniewaz ten, kto nie przyjal $wiecen w stopniu prezbiteratu, jest
niezdolny na mocy prawa Bozego do udzielenia waznego rozgrzeszenia.
Dlatego tez nie moze mie¢ w takim przypadku zastosowania dyspozycja
o koscielnej wladzy uzupelniania®. Po drugie sprawcami omawianej for-
my przestepstwa moga by¢ takze osoby ze §wigceniami, ale bez wymaga-

)
N

KPK/1983, kan. 966 § 1.

KPK/1983, kan. 967 § 1.

Zob. KPK/1983, kan. 966 § 2; 967 § 1-2; 968; 566 § 1.

Zob. KPK/1983, kan. 966 § 2; 969; 967 § 3.

Zob. KPK/1983, kan. 972.

Zob. KPK/1983, kan. 974 § 1.

Zob. KPK/1983, kan. 975.

KPK/1983, kan. 966.

Por. J. SYrRYJCzYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 105-106.
Zob. KPK/1983, kan. 144.
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nego prawem upowaznienia. Brak upowaznienia do spowiadania unie-
zdolnia prezbitera z mocy prawa czysto koscielnego do udzielenia waznie
rozgrzeszenia. Prezbiterzy moga rozgrzesza¢ bez wymaganego prawem
upowaznienia jedynie w dwoch wyjatkowych sytuacjach: w przypadku
watpliwosci pozytywnej i prawdopodobnej oraz bledu powszechnego —
w takich przypadkach Kosciét uzupelnia brakujaca wladze (kan. 144 § 2)
- a takze w sytuacji niebezpieczenstwa $mierci penitenta (kan. 976). Je-
zeli poza tymi przypadkami kaptan usiluje udzieli¢ sakramentalnego roz-
grzeszenia, popelnia przestepstwo™.

Druga z form uzurpowania wladzy spowiednika to zakazane stucha-
nie spowiedzi sakramentalnej bez udzielenia rozgrzeszenia, co ma miej-
sce wtedy, kiedy spowiedzi sakramentalnej stucha osoba, ktéra nie moze
waznie udzieli¢ rozgrzeszenia, ale tez nie ma takiego zamiaru, penitent
jednak musi by¢ przekonany, ze przystapit do sakramentalnej spowiedzi*.
Podobnie jak w przypadku oméwionym wczesniej, takze i tutaj sprawca
omawianego przestepstwa moze by¢ ten, kto nie posiada §wiecen w stop-
niu prezbiteratu, oraz kaptan, ktéry wprawdzie posiada wymagana wla-
dze $wigcen, ale brakuje mu stosownego upowaznienia do spowiadania®.

1.3. Symulowanie udzielenia rozgrzeszenia sakramentalnego

Kolejne przestepstwo zwigzane z sakramentem pokuty i bedace
w zakresie kompetencji Kongregacji Nauki Wiary to symulowanie roz-
grzeszenia sakramentalnego®. W przypadku tego przestepstwa mamy
nawigzanie do kan. 1379 Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku*

7 Por. A. G. URRU, Punire per salvare. 1l sistema penale nella Chiesa, Roma 2002, s. 224.

% Przestepstwo bedzie dokonane, nawet jezeli stuchajacy spowiedzi wyjasni peni-
tentowi, ze nie udziela mu rozgrzeszenia, poniewaz nie jest prezbiterem, albo bedac nim,
nie posiada stosownego upowaznienia. Por. J. SYRYJCzYK, Kanoniczne prawo karne...,
dz. cyt., s. 106.

¥ Por. D. Crro, Delicta graviora..., dz. cyt., s. 45.

% Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 4: ,,§ 1, n. 3 simulatio sacramentalis
absolutionis de qua in can. 1379 Codicis Iuris Canonici et in can. 1443 Codicis Canonum
Ecclesiarum Orientalium”. Zob. C. DEzzuTo, Delicta reservata..., dz. cyt., s. 64; D. BOREK,
Przestgpstwa przeciwko sakramentom..., dz. cyt., s. 141-142.

41 KPK/1983, kan. 1379.
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oraz do kan. 1443 Kodeksu Kanonéw Kos$ciotéw Wschodnich z 1990
roku®.

Aby zostalo popelnione omawiane przestepstwo, musi nastgpic¢ tak
jak w przypadku usilowania rozgrzeszenia sakramentalnego faktyczne
wypowiedzenie formuly rozgrzeszenia.

Istotna ceche analizowanej formy przestgpstwa stanowi brak wymaga-
nej intencji udzielenia rozgrzeszenia po stronie osoby dokonujacej czyn-
nosci rozgrzeszenia sakramentalnego, symulacja bowiem polega na swia-
domym i dobrowolnym dokonaniu istotnych czynnosci sakramentu, ale
bez wymaganej w danym przypadku intencji udzielenia tego sakramentu.

Nalezy stwierdzi¢, ze — analogicznie jak w przypadku symulacji spra-
wowania liturgicznej czynnosci Ofiary eucharystycznej — autorem prze-
stepstwa symulowania rozgrzeszenia sakramentalnego moze by¢ zaréwno
kaptan, jak i ten, kto nie posiada swig¢cen w stopniu prezbiteratu. Symulu-
jacy w sposob zamierzony dokonuja wszystkich czynnosci, jakie sktadajg
sie na dany znak sakramentalny, wzbudzajac w adresatach przekonanie
o waznosci sakramentu, jednak kaptan nie ma intencji waznego udziele-
nia tego sakramentu, a osoba bez $wigcen prezbiteratu nie uzurpuje so-
bie wladzy do waznego rozgrzeszania. Szczego6lna ztosliwo$¢ omawiane-
go przestepstwa lezy zatem w intencji — zamiarze oszukania, ze udziela
sie sakramentu rozgrzeszenia.

Stwierdzenie popelnienia przestepstwa symulowania rozgrzeszenia
sakramentalnego przez kaplana bedzie napotykalo powazne trudnosci,
poniewaz Kosciél w okreslonych okolicznosciach uzupetnia brakujaca
wladze do spowiadania (kan. 144 § 2) oraz udziela tejze wladzy wszyst-
kim kaptanom w przypadku periculum mortis, o w czym mowa w kan. 976.
W zwigzku z tym, jak zauwaza jeden z autoréw, przypadkiem podlega-
jacym ewentualnej odpowiedzialnosci karnej jest tylko sytuacja kaptana,
ktory wiedzac, ze nie posiada upowaznienia do waznego rozgrzeszania,
wystuchuje jednak spowiedzi i wypowiada formule sakramentalnego roz-
grzeszenia, ale bez wywotywania stanu bfedu powszechnego®.

2 KKKW/1990, kan. 1443.

# Por. D. G. ASTIGUETA, Ultime modifiche al motu proprio delicta graviora, w: Sz. An-
zelm Szuromi (red.), Il quindicesimo anniversario dell’istituto di diritto canonico ,,Ad instar
facultatis” dell' Universita Cattolica Pdzmdny Péter, Budapeszt 2011, s. 75.
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1.4. Sollicitatio ad turpia, jezeli ma na celu grzech
samym spowiednikiem

Nastepnym sposrod delicta graviora contra sanctitatem sacramenti
Paenitentiae, ktore zostaly zarezerwowane dla Kongregacji Nauki Wia-
ry, jest tzw. sollicitatio ad turpia, czyli naklanianie penitenta do grzechu
przeciwko szdstemu przykazaniu Dekalogu w akcie spowiedzi, przy oka-
zji spowiedzi lub pod jej pretekstem, jezeli spowiednik ma na celu naklo-
nienie penitenta do grzechu z sobg*. Przestepstwo to, chociaz w nieco
szerszym zakresie, uwzglednia zaréwno kan. 1387 Kodeksu prawa ka-
nonicznego z 1983 roku®, jak i kan. 1458 Kodeksu Kanonow Kosciotow
Wschodnich z 1990 roku*. Normy De gravioribus delictis z 2001 roku
zawieraly w tej materii identyczng dyspozycje jak Normy z 2010 roku®.

W odniesieniu do podmiotu czynnego przestepstwa zaréwno Nor-
my De gravioribus delictis z 2001 roku, jak i Normy De delictis reservatis
22010 roku uzywaja terminu confessarius, a nie sacerdos, jak to ma miej-
sce w kan. 1387 KPK/1983. Uzycie terminu confessarius wskazuje na fakt,
ze podmiotem dokonujacym przestepstwa moze by¢ jakikolwiek spo-
wiednik, a zatem zaréwno prezbiter, jak i biskup, a nie jedynie prezbiter*.
Niektorzy autorzy zaznaczajg, ze naklanianie do grzechu musi wyjs¢ od

* Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 4: ,,§ 1, n. 4 sollicitatio in actu vel
occasione vel praetextu confessionis ad peccatum contra sextum Decalogi praeceptum,
de qua in can. 1387 Codicis Iuris Canonici et in can. 1458 Codicis Canonum Ecclesia-
rum Orientalium, si ad peccandum cum ipso confessario dirigitur”. Zob. C. DEzzuTo,
Delicta reservata..., dz. cyt., s. 64-66; D. BOREK, Przestepstwa przeciwko sakramentom...,
dz. cyt., s. 142-145.

* KPK/1983, kan. 1387.

4 KKKW/1990, kan. 1458.

7 Por. CONGREGATIO PRO DocCTRINA FIDEL, Epistula..., dz. cyt., s. 787. Zob.
G. NUREz, La competencia penal..., dz. cyt., s. 378-379; D. BOREK, Ordynariusz a <Delicta
Graviora>..., dz. cyt., s. 119-121.

*# W doktrynie dyskutuje si¢, czy termin sacerdos uzyty przez KPK/1983 w kan.
1387 obejmuje rowniez biskupéw. Niektdrzy autorzy wykluczaja taka mozliwos¢. Zob.
A. CALABRESE, Diritto penale..., dz. cyt., s. 319. Inni autorzy utrzymujg natomiast, ze ter-
min sacerdos obejmuje rowniez biskupéw. Gdyby biskup dokonal takiego przestepstwa,
nalezaloby méwi¢ nawet o okoliczno$ciach obciazajacych. Por. A. G. URRu, Punire per sal-
vare..., dz. cyt., s. 236-237.
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spowiednika, a nie od penitenta. W tej perspektywie nie konstytuowala-
by omawianego przestepstwa sytuacja, kiedy namawianie wychodzitoby
od penitenta, nawet jesli spowiednik ulegtby takim namowom®. Wyda-
je sie jednak, ze spowiednik, ktory ulegtby namowom penitenta® i na-
stepnie sam stowami badz gestami sklanialby tegoz penitenta do pelnie-
nia grzechu przeciwko széstemu przykazaniu Dekalogu, dopuscitby sie
jednak przestepstwa solicytacji*’. Namawianie moze bowiem przybrac
rézne formy, np. naklaniania czy tez zachecania, grozenia, stymulowa-
nia przy uzyciu stow, gestow lub pisma®. Przestepstwem bedzie nakla-
nianie jedynie do grzechu zewnetrznego cigzkiego przeciwko széstemu
przykazaniu Dekalogu, a nie przeciwko dziewigtemu ani pozostalym
przykazaniom Dekalogu. Zgodnie z tym, co si¢ postanawia w kan. 1387,
przestepstwo solicytacji konstytuuje naktanianie penitenta przez spowied-
nika do jakiegokolwiek grzechu przeciwko széstemu przykazaniu, ktéry
mialby zosta¢ popelniony przez penitenta z samym sobg albo z inng oso-
ba lub osobami. Wymieniony kanon jest faktycznie tak sformutowany,
aby umozliwi¢ ukaranie wszelkich mozliwych przestepstw zwigzanych
z sollicitatio ad turpia. I tak w mysl kan. 1387 bedzie przestepstwem so-
licytacji na przyklad doradzanie podczas spowiedzi niezgodnie z nauka
Kosciota stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych, uznawanie wobec
penitenta za dopuszczalne zwigzkéw pozamalzenskich albo podzega-
nie do grzechu wewnetrznego w postaci mysli, pragnien czy pozadan®.
Kongregacja z szerokiej gamy mozliwych przestepstw z zakresu sollici-
tatio ad turpia posiada wylaczng kompetencje jedynie w odniesieniu do
tej formy solicytacji, ktéra ma wprawdzie na celu grzech przeciwko sz6-
stemu przykazaniu, ale popelniony z samym spowiednikiem®. Dla za-

¥ Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 124.

%0 W sytuacji gdyby naklanianie wyszlo od penitenta, mozna by sie zastanowi¢ nad
kwestig odpowiedzialno$ci karnej penitenta na zasadach wspoétudziatu w przestgpstwie.
Por. KPK/1983, kan. 1329.

1 V. DE Paouis, D. Crto, Le sanzioni nella Chiesa. Commento al Codice di Diritto
Canonico, Libro VI, Roma 2000, s. 342.

2 Por. tamze, s. 341.

53 Por. J. SYrRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 124.

** V. DE Paouis, Norme de gravioribus. .., dz. cyt., s. 307-308.
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istnienia przestepstwa nie bedzie mialo znaczenia, czy penitent ulegnie
namowom czy tez nie, przestepstwo to bowiem polega na samym fakcie
namawiania®. Oczywiscie w przypadku zaistnienia innych form przestep-
stwa solicytacji nalezy zachowac zwyczajna procedure wymierzania kar™.

Zaréwno KPK/1983 w kan. 1387, jak i Normy De gravioribus delictis
oraz Normy De delictis reservatis precyzuja, Zze omawiane przestepstwo
zachodzi jedynie wtedy, kiedy sollicitatio jest dokonywana w zwiazku
ze sprawowaniem sakramentu spowiedzi, to znaczy in actu confessionis,
occasione confessionis, praetextu confessionis. Pierwszy przypadek ma
miejsce wtedy, gdy sollicitatio dokonuje sie w czasie trwania rytu sakra-
mentalnej spowiedzi. Drugi oznacza, ze sollicitatio byla dokonana albo
zaraz po spowiedzi, albo bezposrednio przed nig, przy czym moze wca-
le nie doj$¢ do sakramentalnej spowiedzi, ale wymagane jest, aby oso-
ba, ktora byla naklaniana, miata rzeczywiscie zamiar spowiadania sie.
I w konicu do przestepstwa moze doj$¢ rowniez w sytuacji, gdy spo-
wiednik naklania do grzechu contra sextum pod pretekstem spowiedzi.
W tym ostatnim przypadku nie ma wprawdzie intencji sprawowania spo-
wiedzi, ale doprowadza si¢ do spotkania pod jej pretekstem w celu do-
konania solicytacji*’.

Nalezy zaznaczy¢, ze nie bedzie sprawg tatwa przeprowadzenie pro-
cesu majacego na celu wymierzenie kary z tytulu omawianego prze-
stepstwa, szczegolnie jezeli z doniesienia wynika, ze solicytacji dokona-
no podczas spowiedzi (in actu confessionis)*®. Natomiast w przypadku,
kiedy zostanie zarzucone kaplanowi naklanianie przy okazji lub pod
pretekstem spowiedzi (occassione vel praetextu confessionis), mozna
postepowac zgodnie z ogélnym sposobem postepowania w procesach
karnych®.

% Por. ]. SYrRYjCzYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 124.

% Por. D. Crro, Delicta graviora..., dz. cyt., s. 46.

*7 Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 125-126.

58 Zob. KPK/1983, kan. 1550 § 2, n. 2.

¥ Zob. P. BARBERO, Tutela della..., dz. cyt., s. 210-212. Zob. takze G. NUREZ, Pecu-
liaridades en la tramitacion de las causas de solicitacion en el sacramento de la penitencia,
»Ius Canonicum” 40(2000), dz. cyt., s. 627-659.
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1.5. Bezposrednia i po$rednia zdrada tajemnicy
sakramentalnej

Przedostanie z przestepstw zwigzanych z sakramentem pokuty i za-
rezerwowanych dla Kongregacji Nauki Wiary wigze sie z nienaruszal-
noscig tajemnicy spowiedzi i polega na bezposredniej i posredniej zdra-
dzie tajemnicy sakramentalnej®. Nienaruszalnos$¢ tajemnicy spowiedzi
jest chroniona zaréwno w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 roku®,
jak i w Kodeksie Kanonéw Kosciotéw Wschodnich z 1990 roku®”. Nor-
my De gravioribus delictis z 2001 roku rezerwowaly dla Kongregacji Na-
uki Wiary jedynie zdrade bezposrednig®.

Wedlug kan. 983 § 1 sigillum sacramentale®, czyli tajemnica sakra-
mentalna, jest nienaruszalne, dlatego tez nie wolno spowiednikowi sto-
wami lub w jakikolwiek inny sposéb i z jakiejkolwiek przyczyny w czym-
kolwiek zdradzi¢ penitenta. Spowiednik na mocy kan. 983 ma dwa
nastepujace obowiazki: po pierwsze zachowania tajemnicy w odniesieniu

% Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 4: ,,§ 1, n. 5 violatio directa et indi-
recta sigilli sacramentalis, de qua in can. 1388 § 1 Codicis Iuris Canonici et in can. 1456
§ 1 Codicis Canonum Ecclesiarum Orientalium”. Zob. C. DezzuTo, Delicta reservata...,
dz. cyt., s. 66-67; D. BOREK, Przestepstwa przeciwko sakramentom..., dz. cyt., s. 146-149.

¢ KPK/1983, kan. 1388.

6 KKKW/1990, kan. 1456.

5 Por. CONGREGATIO PRO DocCTRINA FIDEL, Epistula..., dz. cyt., s. 787. Zob.
G. NUREZ, La competencia penal..., dz. cyt., s. 379-380; D. BOREK, Ordynariusz a <Delicta
Graviora>..., dz. cyt., s. 122-125. Jak zostalo zasygnalizowane, juz w 2003 roku do katalo-
gu delicta reservata zostala wlaczona takze zdrada posrednia. Papiez Jan Pawel IT podczas
audiencji udzielonej kard. Ratzingerowi 7 lutego 2003 roku zatwierdzit uzupelnienie tek-
stu SST poprzez dodanie przestepstw polegajacych na posredniej zdradzie sigillum sacra-
mentale oraz na nagrywaniu i rozpowszechnianiu tego, co jest moéwione podczas spowie-
dzi. Por. B. E P1GHIN, Diritto penale..., dz. cyt., s. 616-618. Zob. ,Ius Ecclesiae” 16(2004),
s. 313-321. Zob. takze J. LLOBELL, Il giusto processo..., dz. cyt., s. 169-171.

¢ Doktryna, méwiac o przedmiocie sigillum, rozrdznia przedmiot istotny i dodatko-
wy. Przedmiotem istotnym sg wszystkie grzechy zaréwno penitenta, jak i innych poznane
podczas spowiedzi penitenta — zaréwno te $miertelne, jak i lekkie (powszednie); zaréwno
tajne, jak i publiczne, poniewaz zostaly ujawnione w celu uzyskania rozgrzeszenia, a za-
tem s znane spowiednikowi na mocy znajomosci sakramentalnej. Przedmiot dodatkowy
to z kolei okolicznosci towarzyszace grzechom, imiona i grzechy ewentualnych wsp6lni-
kéw. Por. V. DE Paous, D. Crro, Le sanzioni..., dz. cyt., s. 345.
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do grzechow poznanych podczas spowiedzi i po drugie nieuzywania wie-
dzy zdobytej podczas spowiedzi, chociazby nie bylo niebezpieczenstwa
jej rozpowszechnienia. Wymienione obowiazki nigdy nie dopuszczaja
wyjatkow, tzn. nie jest mozliwe zwolnienie z ich zachowywania nawet
z powoddw najpowazniejszych, a zatem ich naruszenie nie moze miec¢
zadnego usprawiedliwienia np. cigzka bojaznig, koniecznoscig czy tym
bardziej powazna niedogodnoscia®. Jest sprawa zrozumialy, zZe ustawo-
dawca pragnie chroni¢ jeden z najbardziej $wietych i intymnych mo-
mentéw w zyciu chrzescijanskim, tzn. sytuacje, w ktdrej wierny, zainspi-
rowany laska, otwiera swoje serce w czasie spowiedzi, aby pojednac si¢
z Bogiem i Ko$ciotem. Ochrong objete s3 takze sytuacje, w ktorych pe-
nitent spowiadalby si¢ w sposob nieodpowiedni czy wrecz swietokrad-
czy, np. bez zalu, lub nie mial mozliwos$ci uzyskania rozgrzeszenia. Row-
niez w takich przypadkach spowiednik jest zobowiazany do zachowania
w tajemnicy wszystkiego, co ustyszal podczas spowiedzi. Nalezy jednak
podkresli¢, ze sigillum, o ktérym mowa, stoi na strazy nie tylko samego
penitenta, jego prawa do prywatnosci i intymnosci®, ale takze sakramen-
tu spowiedzi jako takiego. Dlatego nawet sam penitent — chociaz bezpo-
$rednio zainteresowany — nie moze zwolni¢ spowiednika z obowiazku
zachowania tajemnicy®’.

Majac na uwadze dyspozycje zawartg w kan. 1388 KPK/1983, mo-
zemy stwierdzi¢, ze przestepstwo naruszenia tajemnicy spowiedzi przy-
biera forme bezposredniej lub posredniej zdrady tajemnicy spowiedzi
przez spowiednika, moze tez zaistnie¢ w wyniku naruszenia tajemnicy
przez thlumacza lub jakas inng osob¢. Aktualne Normy De delictis reserva-
tis z 2010 roku dotycza jedynie naruszenia sigillum sacramentale, a wiec
zdrady dokonanej przez spowiednika, ale za to w podwdjnym jej ujeciu,
tj. zdrady bezposredniej i posrednie;j.

¢ Nie beda mialy tutaj zastosowania normy zawarte w kan. 1323, n. 4; 1324 § 1,
n. 5 obowiazujacego Kodeksu prawa kanonicznego.

% Naruszenie tajemnicy spowiedzi stanowi niewatpliwie naruszenie fundamental-
nego prawa kazdego czlowieka do wlasnej intymnosci. Por. KPK/1983, kan. 220; D. CrTo,
Delicta graviora..., dz. cyt., s. 48.

¢ Zob. G. P. MONTINT, La tutela..., dz. cyt., s. 226-227, przypis nr 42; J. SYRYJCZYK,
Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 130-131.
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Bezposrednie naruszenie sigillum sacramentale ma miejsce wtedy,
gdy spowiednik wyjawia to, co stanowi przedmiot spowiedzi, oraz oso-
be, ktéra popelnita dany grzech badz grzechy. Nie jest rzeczg konieczna,
aby grzesznik byl znany osobie czy tez osobom, wobec ktorych jest wy-
jawiane sigillum, ale wystarczy, ze osoba, ktéra popelnita grzech, zosta-
nie oznaczona w sposéb wyrazny, np. jako burmistrz konkretnego mia-
sta, ktory popelnit taki czy inny grzech. Ze zdrada sigillum bedziemy
mieli do czynienia réwniez wtedy, kiedy osoba, ktorej wyjawia si¢ grze-
chy kogos$ innego, nie jest $wiadoma tego, ze spowiednik posiadt te wie-
dz¢ podczas spowiedzi. Poniewaz mamy tutaj do czynienia z koniecz-
nosci z przestgpstwem popelnionym z winy umyslnej%, bezposrednie
zfamanie sigillum zaktada zdecydowang wole przekroczenia przez kapla-
na przepisu - wymaga si¢ zatem, aby spowiednik byt w petni §wiadomy
tego, Ze ujawnia to, co uslyszal podczas spowiedzi. Nie bedziemy mieli
do czynienia z przestepstwem, jezeli spowiednik wierzy, ze wyjawia wie-
dze, ktdra poznal gdzie indziej, albo jesli wyjawienie tajemnicy spowie-
dzi bedzie skutkiem zaniedbania lub nieostroznosci, poniewaz brakuje
wtedy wyraznej woli tamania przepisu®. W takich przypadkach jest do-
puszczalna jednak hipoteza deliktu popelnionego z winy nieumyslnej”.
W kazdym razie nigdy nie pozostaje przesadnym napominanie, aby ka-
plan unikal opowiadania o sprawach zastyszanych przy okazji spowiedzi,
chociazby nie byto Zadnego niebezpieczenistwa ujawnienia tajemnicy”".

Zdrada posrednia sigillum sacramentale ma natomiast miejsce wtedy,
kiedy wyjawia sie albo sam przedmiot spowiedzi bez wskazywania osoby
penitenta, albo osobe penitenta, jednak bez ujawniania jej grzechéw, ale
w taki sposob, ze istnieje mozliwo$¢ zidentyfikowania osoby penitenta
oraz jej grzechow’>. Z tym rodzajem ztamania sigillum mamy do czynie-

¢ Zob. KPK/1983, kan. 1321 § 2.

¥ Por. G. P. MONTINL, La tutela..., dz. cyt., s. 227-228.

70 Zob. KPK/1983, kan. 1389 § 2.

! Por. V. DE Paours, D. Crto, Le sanzioni..., dz. cyt., s. 346. Konieczno$¢ zachowa-
nia szczegolnej ostroznosci w tej materii podkreslit papiez Jan Pawel IT w swoim przemo-
wieniu do spowiednikéw z 12 marca 1994 roku. Zob. ,,LOsservatore Romano’, wydanie
polskie, 15(1994) nr 5, s. 21-22.

72 J. SYRYJCZYK, Ochrona tajemnicy spowiedzi w Swietle kanonicznego prawa karnego,
»Prawo Kanoniczne” 44(2001) nr 1-2, s. 114-115.
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nia zazwyczaj wtedy, kiedy spowiednik nie zachowuje ostroznosci, ale nie
ma zlego zamiaru”, lub wtedy, kiedy jest wypytywany przez innych wias-
nie w ztym zamiarze. Nalezy jednak podkresli¢, ze takze w przypadku
zdrady posredniej musimy mie¢ do czynienia z wing umyslna, tzn. spo-
wiednik musi mie¢ §$wiadomos¢ tego, ze wyjawia informacje, ktdre usty-
szal podczas spowiedzi™.

Podmiotem dokonujagcym omawianego przestepstwa jest spowied-
nik, a wigc kaptan lub biskup, ktéry wyjawia to, co ustyszal w trakcie spra-
wowanego przez niego sakramentu spowiedzi. Nie ma tutaj znaczenia,
czy taki spowiednik posiadal upowaznienie do spowiadania czy tez nie,
gdyz niezaleznie od posiadanego upowaznienia jest on zobowigzany do
zachowania tajemnicy spowiedzi”. Gdyby$my natomiast mieli do czy-
nienia z osobg niebedaca kaptanem, nie mialoby tutaj miejsca ztamanie
sigillum we wlasciwym sensie, ale naruszenie tajemnicy zgodnie z tym,
co sie mowi w paragrafie drugim kan. 1388, oraz ewentualnie z przestep-
stwem, o ktorym mowa w kan. 1378 § 2, n. 2 KPK/1983.

1.6. Nagrywanie za pomoca jakiegokolwiek urzgdzenia
technicznego lub rozpowszechnianie za pomocg
Ssrodkéw spotecznego przekazu w ztej intenciji tego,
co jest mowione przez spowiednika lub penitenta
podczas spowiedzi sakramentalnej prawdziwej
lub fatszywe;j

Ostatnie z przestepstw przeciwko $§wigto$ci sakramentu pokuty, jakie
Normy De delictis reservatis z 2010 roku rezerwuja dla Kongregacji Na-
uki Wiary, to nagrywanie za pomocg jakiegokolwiek urzadzenia techni-

73 Gdyby jednak spowiednik wyjawil tylko jeden z elementéw (penitenta lub jego
grzechy), ale z zamiarem wyjawienia obydwu elementéw, to, jak si¢ wydaje, dopuscilby sie
zdrady bezposredniej. Por. D. G. ASTIGUETA, Ultime modifiche..., dz. cyt., s. 76.

™ Por. G. P. MONTINY, La tutela..., dz. cyt., s. 227-228.

> W sytuacji kaptana pozbawionego upowaznienia do spowiadania, ktéry pomimo
to stucha spowiedzi i nast¢pnie dopuszcza si¢ zdrady tajemnicy sakramentalnej spowiedzi,
mieliby$my do czynienia z dwoma przestepstwami: uzurpowaniem wladzy spowiednika
w mysl kan. 1378 § 2, n. 2 KPK/1983 oraz ztamaniem sigillum sacramentale.
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cznego lub rozpowszechnianie za pomocg $rodkéw spotecznego przeka-
zu w zlej intencji tego, co jest moéwione przez spowiednika lub peniten-
ta podczas spowiedzi sakramentalnej prawdziwej lub falszywe;j’®. Analo-
gicznego przestepstwa brakuje w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983,
Kodeksie Kanonéw Kosciotéw Wschodnich z 1990 r. oraz w Normach
De gravioribus delictis z 2001 roku. Przestepstwo to zostalo zdefiniowa-
ne w dekrecie Kongregacji Nauki Wiary z 1988 roku. Nawigzujac do
analogicznego dekretu z 1973 roku, ktéry zostat uchylony przez wejscie
w zycie KPK z 1983 roku, Kongregacja postanowila na mocy upowaz-
nienia udzielonego przez papieza (por. kan. 30), ze ktokolwiek za pomo-
cg jakiegokolwiek urzadzenia technicznego nagrywa lub rozpowszech-
nia za pomoca srodkéw spotecznego przekazu to, co jest méwione przez
spowiednika lub penitenta podczas spowiedzi sakramentalnej prawdzi-
wej lub falszywej, uczynionej przez niego samego lub przez inne osoby,
zacigga na mocy samego prawa kare ekskomuniki’”’. Zamieszczenie przy-
toczonej dyspozycji w Normach De delictis reservatis z 2010 roku stano-
wi kolejny dowdd na szczegdlng troske, z jaka Koscidt podchodzi do sa-
kramentu spowiedzi, chroniac go przed wszelkimi naduzyciami.

Omawiane przestepstwo moze przybrac trzy rézne formy: nagrywa-
nia spowiedzi, jej rozpowszechniania oraz nagrywania i rozpowszech-
niania spowiedzi tacznie. W pierwszym i drugim przypadku chodzi
o dwa rézne przestepstwa, ktoére moga by¢ popelnione przez rézne oso-
by. Natomiast w trzecim przypadku mamy do czynienia z jednym prze-
stepstwem, ktérego autorem jest jedna i ta sama osoba’®.

Nagrywanie spowiedzi to jej utrwalanie za pomocg jakiegokolwiek
urzadzenia technicznego, np. magnetofonu lub jakiego$ innego $rodka
stuzacego do nagrywania na odleglos¢ przez podstuch. Nalezy zaznaczy¢,

76 Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 4: ,,§ 2 Firmo praescripto § 1 n. 5,
Congregationi pro Doctrina Fidei reservatur quoque delictum gravius quo consistit in cap-
tione quovis technico instrument facta aut in evulgatione communicationis socialis me-
diis malitiose peracta rerum quae in sacramentali confessione, vera vel ficta, a confessario
vel a paenitente dicuntur”. Zob. C. DEzzuTo, Delicta reservata..., dz. cyt., s. 67-68; D. Bo-
REK, Przestgpstwa przeciwko sakramentom. .., dz. cyt., s. 149-152.

77 CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL, Decretum, AAS 80(1988), s. 1367.

8 Por. D. Crro, Delicta graviora..., dz. cyt., s. 49.
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ze samo podstuchiwanie - i to takze przy uzyciu jakiegokolwiek srodka
technicznego — ktore nie jest jednoczesnie nagrywaniem, nie bedzie prze-
stepstwem, o ktérym mowa. W przypadku samego podstuchiwania spowie-
dzi nalezaloby si¢ odnies¢ do dyspozycji zawartych w kan. 983 § 2 i ewen-
tualnie w kan. 1388 § 27. Elementem charakteryzujacym pierwsza forme
omawianego przestepstwa jest zatem utrwalanie tego, co zostalo powiedzia-
ne podczas spowiedzi, przy uzyciu jakiegokolwiek urzadzenia technicznego.

Elementem charakterystycznym drugiej formy omawianego prze-
stepstwa jest rozpowszechnianie nagranej spowiedzi przy uzyciu $rod-
koéw spotecznego przekazu. Nie chodzi tutaj zatem jedynie o sam fakt roz-
powszechniania tajemnicy spowiedzi (bo to jest rozwazane przez kan.
1388 § 2), ale raczej o dokonywanie tego za pomoca $rodkéw spolecz-
nego przekazu, to znaczy prasy, telewizji, radia, internetu i innych®. Na-
lezy zaznaczy¢, iz w ocenie tego przestepstwa trzeba rozpatrzy¢ pozycje
tzw. wspolnikéw koniecznych (por. kan. 1329 § 2), czyli os6b $wiadcza-
cych swoje ustugi, aby bylo mozliwe publiczne rozpowszechnienie spo-
wiedzi. Nalezg do nich np. wydawcy, osoby odpowiedzialne za progra-
my telewizyjne lub radiowe, nawet jezeli maja oni na uwadze jedynie cele
ekonomiczne lub reklamowe. To juz wystarczy, aby uznac ich za uczest-
nikéw koniecznych i dobrowolnych, a w zwigzku z tym, aby zaciagneli
kare przewidziang dla gtéwnego autora przestepstwa®.

W sytuacji Iacznego nagrywania i rozpowszechniania spowiedzi
mamy do czynienia z jednym przestepstwem, poniewaz intencja osoby
dzialajacej jest jedna: nagrywanie spowiedzi w celu jej rozpowszechnia-
nia w ztym zamiarze®.

Przestepstwa tu opisane sa popelniane zaréwno w przypadku nagry-
wania i rozpowszechniania spowiedzi prawdziwej, jak i wtedy, kiedy au-
tor przestepstwa symuluje spowiedz. Narusza réwniez prawo spowiednik,
ktory nagrywa i rozpowszechnia to, co bylo méwione podczas spowiedzi,
aby np. wskaza¢ na czestotliwos¢ wystepowania pewnych grzechéw na
okreslonym terytorium. Sprawcami moga by¢ takze osoby trzecie, ktore

7 Por. tamze, s. 50.

8% Por. J. SYrRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 134.
Por. D. Crro, Delicta graviora..., dz. cyt., s. 50.

Por. tamze.

81
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bez wiedzy penitenta i spowiednika nagrywaja lub rozpowszechniaja albo
nagrywajg i rozpowszechniaja Iacznie tre$¢ sakramentalnej spowiedzi.
I w konicu moze si¢ zdarzy¢, ze sprawcg przestepstwa bedzie sam penitent
— prawdziwy lub falszywy - popelniajacy przestepstwo gtéwnie w celu
rozgloszenia tego, co zostalo powiedziane przez spowiednika®.

Za omawiane przestepstwo dekret z 1988 roku przewidywal kare eks-
komuniki latae sententiae, ktérej podlegal nie tylko sprawca sensu stric-
to, ale takze wszyscy wspoltsprawcy formalni omawianego przestepstwa®.
Aktualnie za przestepstwo polegajace na nagrywaniu i/lub rozpowszech-
nianiu tego, co jest méwione podczas spowiedzi, przewiduje si¢ obo-
wigzkowy wymiar kar ferendae sententiae w postaci kary nieokreslonej,
ktora bedzie uzalezniona od cig¢zkosci przestepstwa, oraz w przypadku
duchownego kary okreslonej dymisji lub depozycji®.

2. Przestepstwo przeciw swieceniom kaptanskim

Normy De delictis reservatis z 2010 roku rezerwuja dla Kongregacji
Nauki Wiary takze delictum gravius attentatae sacrae ordinationis mu-
lieris, a wigc przestepstwo polegajace na usifowaniu udzielenia $wigcen
kobiecie®. Trzeba zauwazy¢, ze zarowno w Kodeksie prawa kanonicz-
nego z 1983, jak i w Kodeksie Kanonow Kosciotéw Wschodnich z 1990,
a takze w Normach De gravioribus delictis z 2001 roku brakuje analogicz-
nej dyspozycji. Przestepstwo to zostalo zdefiniowane przez Kongregacje
Nauki Wiary dopiero w dekrecie z 2007 roku®’.

8 Por. J. SYRYJCZYK, Kanoniczne prawo karne..., dz. cyt., s. 134.

8 Por. tamze, s. 133.

8 Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 4: ,,§ 2 Qui hoc delictum patrav-
erit, pro gravitate criminis puniatur, non exclusa, si clericus est, dimissione vel deposi-
tione”. Tak wiec wedlug aktualnie obowigzujacych przepiséw nie przewiduje si¢ juz kary
ekskomuniki latae sententiae, jak to mialo miejsce zaréwno w dekrecie z 1977 roku, jak
iwtym z 1988 roku. Por. C. PAPALE, Registrazione e divulgazione..., dz. cyt., s. 89. Zob. takze:
D. BOREK, Przestepstwa przeciwko sakramentom..., dz. cyt., s. 152-156.

8 Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 5.

8 Por. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Decretum generale de delicto attentatae
sacrae ordinationis mulieris, AAS 100(2008), s. 403.
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Za omawiane przestepstwo Normy z 2010 roku przewiduja kare eks-
komuniki latae sententiae zarezerwowang dla Stolicy Apostolskiej oraz
w przypadku duchownego kare fakultatywna wydalenia lub depozycji*®.
Taka samg kare zarezerwowang dla Stolicy Apostolskiej przewidziano
takze w dekrecie Kongregacji Nauki Wiary z 2007 roku.

2.1. Usitowanie udzielenia sakramentu swiecen kobiecie
| przyjecia go przez nig

Decyzje Stolicy Apostolskiej dotyczace omawianego przestepstwa
wigzg sie $cidle z dzialaniem fundatora wspdlnoty schizmatycznej Ro-
mula Antonia Braschiego, ktéry usitowal udzieli¢ $wigcen kaplanskich
kobietom. Kongregacja Nauki Wiary interweniowala w tej sprawie, wy-
dajac Deklaracje Monitum 29 czerwca 2002 roku®, dekret ekskomuniki
z 5 sierpnia 2002 roku® oraz dekret z 21 grudnia 2002 roku®".

8 Normy De delictis reservatis z 2010 roku, art. 5: ,n. 1 firmo praescripto can. 1378
Codicis Turis Canonici, tum qui sacrum ordinem conferre attentaverit tum mulier quae sa-
crum ordinem recipere attentaverit in excommunicationem latae sententiae Sedi Aposto-
licae reservatam incurrit” (...) ,,3° si vero reus sit clericus dimissione vel depositione pu-
niri poterit”. Zob. C. DEzzuTo, Delicta reservata..., dz. cyt., s. 69-71.

% W deklaracji tej stwierdza sie, ze udzielone §wiecenia kaplanskie stanowia symu-
lacje sakramentu i w zwiazku z tym sa niewaznie i nieistniejace oraz stanowia powazne
przestepstwo przeciwko boskiej konstytucji Kosciola. Ponadto mamy tutaj do czynienia
z powaznym przestepstwem przeciwko jednosci Koséciota ze wzgledu na fakt, iz biskup
wys$wiecajacy nalezy do wspolnoty schizmatycznej. Jednoczesnie, dzialajac zgodnie z kan.
1347 § 1 KPK/1983, Kongregacja upomniata kobiety, ktore przyjely $wiecenia, i wezwa-
ta do uznania ich niewaznosci. Niedostosowanie si¢ do tego nakazu w terminie do 22 lip-
ca 2002 roku zostalo obwarowane kara ekskomuniki (ferendae sententiae) zarezerwowana
dla Stolicy Apostolskiej. Por. CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Dichiara-
zione (Monitum), ,LOsservatore Romano’, 11 luglio 2002, s. 6.

% Kongregacja Nauki Wiary dekretem z 5 sierpnia 2002 roku wymierzyta kare eks-
komuniki (ferendae sententiae), zarezerwowana dla Stolicy Apostolskiej, kobietom, kto-
re usilowaly przyja¢ $wiecenia kaplaniskie i pomimo upomnienia nie uznaty ich niewaz-
nosci, i nie poprosity o przebaczenie z powodu powstatego zgorszenia. Por. Z. SUCHECKI,
Le privazioni..., dz. cyt., s. 74.

! Kongregacja Nauki Wiary dekretem z 21 grudnia 2002 roku odrzucita zaréw-
no prosbe o odwotanie dekretu ekskomuniki z dnia 14 sierpnia 2002 roku, jak i rekurs
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Kongregacja Nauki Wiary na mocy specjalnego upowaznienia udzie-
lonego jej przez najwyzsza wtadze Kosciola (por. kan. 30 KPK/1983) pod-
czas sesji zwyczajnej z 19 grudnia 2007 roku podjeta decyzje majaca
na celu ochrone natury i waznosci sakramentu $wiecen. Zdecydowala
z zachowaniem dyspozycji kan. 1378 Kodeksu prawa kanonicznego,
ze zarowno ten, kto usifowal udzieli¢ $wigcen kobiecie, jak i kobieta,
ktdra usilowala przyjac swiecenia, zaciagajg kare ekskomuniki latae sen-
tentiae, zarezerwowana dla Stolicy Apostolskiej. Jezeli natomiast kto-
re$ z nich jest wiernym podlegajacym Kodeksowi Kanonéw Kosciotow
Wschodnich, z zachowaniem dyspozycji kan. 1443 tegoz kodeksu powi-
nien by¢ ukarany ekskomunika wigksza, z ktérej zwolnienie zostato za-
rezerwowane dla Stolicy Apostolskiej (por. kan. 1423, KKKW/1990). Po-
wyzsze przepisy weszly w zycie w momencie ich publikacji w dzienniku
»LOsservatore Romano™”. Trzeba dodac¢, ze zostaly one takze uwzgled-
nione w Normach z 2010 roku z dodatkiem polegajacym na ustanowie-
niu kary wydalenia lub depozycji dla duchownego.

Przestgpstwo usilowania udzielenia §wigcen kobiecie to przede
wszystkim naruszenie o charakterze doktrynalnym. Takie dzialanie jest
formalnym i uporczywym odrzuceniem doktryny nauczanej przez Ko-
$ciot od zawsze i przedstawionej w sposdb definitywny przez papieza Jana
Pawla II w 1994 roku w liscie apostolskim Ordinatio sacerdotalis w na-
stepujacy sposob: ,,Koscidl nie ma zadnej wladzy udzielania swiecen ka-
planskich kobietom™”. Orzeczenie to powinno by¢ przez wszystkich wier-
nych Kosciota uznane za ostateczne. Negowanie tej doktryny nalezy zatem
uznac za odrzucanie prawdy nalezacej do wiary katolickiej, co pociaga
za sobg konieczno$¢ zaaplikowania stosownej kary zgodnie z tym, co si¢

z 27 wrzes$nia 2002 roku. W tym przypadku rekurs nie przystuguje, gdyz Dekret ekskomu-
niki zostal wydany przez Dykasterium Stolicy Apostolskiej, ktore dziala w imieniu papie-
za (por. KPK/1983, kan. 360). Tym samym Kongregacja potwierdzita dekret ekskomuni-
ki z 5 sierpnia 2002 roku. Por. CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Decreto,
»LOsservatore Romano’, 27-28 gennaio 2003, s. 8.

%2 CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Decretum generale de delicto attentatae sacrae
ordinationis mulieris (19 dicembris 2007), AAS 100(2008), s. 403.

% Jan Pawet II, List Apostolski Ordinatio sacerdotalis, n. 4, 22 maja 1994,
»LOsservatore Romano’, 30-31 maj 1994, s. 7-9.
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postanawia w kan. 750 § 2 i kan. 1371, n. 1 KPK z 1983 roku®’. Ponadto
- jak zauwaza Kongregacja Nauki Wiary w dekrecie z 21 grudnia 2002
roku - osoby, ktére neguja przytoczong doktryne, utrzymuja, ze Magi-
sterium Papieskie byloby wiazace tylko wtedy, gdyby zostalo oparte na
decyzji Kolegium Biskupow, wsparte przez sensus fidelium oraz przyje-
te przez wazniejszych teologéw. Takie jednak postawienie sprawy stano-
wi negacje doktryny dotyczacej Magisterium Papieskiego, podtrzymy-
wanej przez I i II Sobor Watykanski, i jest jednoczesnie nieuznawaniem
niereformowalnosci nauczania papieskiego dotyczacego doktryny, ktora
wszyscy wierni majg uznac za ostateczna™.

Podmiotem popelniajacym omawiane przestepstwo jest zaréwno
ten, kto usiluje udzieli¢ swiecen kobiecie, jak i kobieta badz kobiety, ktd-
re usilujg przyjac $wiecenia®. Usitujacymi udzieli¢ swiecen moga by¢ za-
réwno duchowni, diakon, prezbiter i biskup, jak i $wieccy — mezczyzni
lub kobiety. Niezaleznie od tego, czy przestepstwo popelnia biskup waz-
nie wyswiecony, czy ktokolwiek inny, $wiecenia i tak beda tylko usito-
wane, zgodnie bowiem z kan. 1024 KPK/1983 do waznosci $wiecen wy-
maga sie, aby kandydatem byt vir baptizatus. Odpowiedzialno$¢ karna
jest dla wszystkich wspotautoréow przestepstwa jednakowa — kara eksko-
muniki latae sententiae zarezerwowana dla Stolicy Apostolskiej w przy-
padku wiernych Kosciota tacinskiego, a dla wiernych Kosciotéw katolic-
kich wschodnich kara ekskomuniki wigkszej, takze zarezerwowana dla
Stolicy Apostolskiej. Ponadto jesli sprawca przestepstwa jest duchowny,
przewidziano dla niego dodatkowq kare ekspiacyjng wydalenia lub de-
pozycji. Surowsza karalnos¢ duchownych wskazuje na szczegélng szko-
dliwos¢ wynikajacg z postawy duchownego dopuszczajacego si¢ oma-
wianego przestepstwa®’.

% Por. TENZE, List Apostolski motu proprio Ad tuendam fidem, n. 4, ,LOsservatore
Romano’, 18 maj 1998, s. 13-15.

% Por. CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Decreto, ,,LLOsservatore
Romano’, 27-28 gennaio 2003, s. 8. Por. D. Crto, Delicta graviora..., dz. cyt., s. 51-52.

% Por. D. G. ASTIGUETA, Ultime modifiche..., dz. cyt., s. 79.

7 Por. D. Crto, Delicta graviora..., dz. cyt., s. 51.
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Zakonczenie

Normy De delictis reservatis z 2010 roku, w czesci poswieconej nor-
mom substancjalnym bazuja wprawdzie na tym, co zostalo wprowa-
dzone w Normach De gravioribus delictis z 2001 roku, niemniej jednak
w tym, co sie odnosi do poszczegélnych przestepstw przeciw sakramen-
tom, wprowadzajg istotne zmiany i innowacje. Nalezy stwierdzi¢, ze za-
réwno zachowanie dotychczasowych dyspozycji w materii delicta reserva-
ta, jak i wprowadzenie tutaj pewnych zmian i innowacji $wiadczy o tym,
ze Kosciot z wielka troska podchodzi do kwestii ochrony sakramentdéw.
Z drugiej jednak strony, co moze by¢ bardzo niepokojace, konieczno$é
aktualizacji norm dotyczacych ochrony sakramentéw wskazuje na zda-
rzajace sie stosunkowo czesto naruszenia w zwigzku ze sprawowaniem
wspomnianych sakramentoéw. I tak na przyktad wprowadzenie do kate-
gorii delicta reservata przestepstwa polegajacego na usilowaniu udziele-
nia $wiecen kaptanskich kobiecie wynikato z koniecznosci ochrony na-
tury i waznosci sakramentu $wiecen wobec prob podwazania stalej nauki
Ko$ciota w materii $wiecen kaptanskich.

Nalezy takze zauwazy¢, ze naruszenia moga dotyczy¢ jednoczesnie
zaréwno sakramentu, jak i obyczajow, jak to ma miejsce w przypadku
przestepstwa naklaniania do grzechu przeciw széstemu przykazaniu De-
kalogu w akcie spowiedzi, przy jej okazji albo pod jej pretekstem. Czgsto
przestepstwa przeciwko sakramentom beda si¢ wigzaly z naruszeniami
réwniez w sferze doktryny wiary, jak to moze mie¢ miejsce w przypad-
ku usitowania udzielenia $wigcen kobiecie. Ponadto warto zaznaczy¢, ze
z reguly przestepstwa przeciw swietosci sakramentéw poddanych ana-
lizie w niniejszym artykule dotyczg takze kaptanstwa stuzebnego. Takie
naruszenia wigza si¢ bowiem albo z btedami doktrynalnymi dotycza-
cymi kaptanstwa stuzebnego i kaptanstwa powszechnego, albo z wyko-
nywaniem zadan kaptanskich niezgodnie z prawem badz wrecz w ztych
celach, jak to ma miejsce w przypadku sollicitatio ad turpia, lub rozgrze-
szenia wspdlnika w grzechu przeciwko szdstemu przykazaniu Dekalogu.

W konteks$cie mozliwych naruszen w tym, co si¢ odnosi do godziwe-
go i/lub waznego sprawowania sakramentéw pokuty i $§wiecen kaplan-
skich, istotne znaczenie ma zatem znajomos¢ oraz wlasciwa wyktadnia
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istotnych znamion przestepstw przeciwko sakramentom przewidzianych
w obecnie obowigzujacym prawie karnym, szczegoélnie w odniesieniu do
przestepstw nalezacych aktualnie do kategorii delicta reservata. Stad tez
konieczne jest takze prowadzenie badan i analiz majacych na celu nie-
ustanne poglebianie i upowszechnianie dyscypliny koscielnej w tak de-
likatnej i waznej materii, jaka stanowi karna ochrona sakramentow.
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WOBEC ZYCIA KONSEKROWANEGO

CONTEMPORARY CHALLENGES AND EXPECTATIONS
OF CONSECRATED LIFE

Abstrakt

Autor w swoim opracowaniu, bioragc pod uwage problemy, jakich do$wiad-
cza obecnie czlowiek, poszukuje odpowiedzi na pytanie: jak ma wygla-
da¢ wspolczesne zycie konsekrowane, jakim wyzwaniom musi ono dzi-
siaj sprostac? Czego oczekuje sie dzisiaj od 0sob konsekrowanych, jakiego
$wiadectwa? W zwiazku z tym, najpierw wskazuje podstawy teologiczne
wspolnoty zakonnej, podkreslajac, ze jest ona darem Bozym, a zarazem
tajemnicg zakorzeniong w sercu Tréjcy Swietej, nastepnie omawia jej wy-
miar charyzmatyczny. Zdaniem autora zasadniczym elementem zycia kon-
sekrowanego jest wierno$¢ wobec wilasnej konsekracji wedtug charyzma-
tu. Wéréd wspolczesnych wyzwan na pierwszym miejscu podkresla on
wyzwania wynikajace z rad ewangelicznych, a nastepnie poddaje analizie
inne znaki czasu, ktore s wyzwaniem dla os6b konsekrowanych. Po prze-
prowadzonych analizach autor podkresla, Ze najistotniejszym elementem
odpowiedzi na postawione pytanie badawcze pozostaje osobiste i wspdl-
notowe $wiadectwo zycia 0s6b konsekrowanych. Ich Zycie objawia §wiatu
prawdziwe oblicze milosci Boga i Kosciota, ale nigdy go nie wyczerpuje.
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Dokumenty Stolicy Apostolskiej umieszczajg zycie konsekrowane w cen-
trum dzialalno$ci Kosciota, tym samym wyznaczaja mu donioste zadanie,
by byto widocznym znakiem obecnosci Boga w $wiecie. Ci, ktdrzy zyja zy-
ciem konsekrowanym, staja si¢ promotorami prawdziwego rozwoju osoby
ludzkiej. W tym znaczeniu osoby konsekrowane maja szczegdlny udzial
i zadanie w uswiecaniu $wiata. Stanowig one zatem radykalng odpowiedz
na pojawiajace si¢ w kazdej epoce znaki czasu.

Stowa kluczowe: zycie konsekrowane, wspdlnota, rady ewangeliczne,
wspolczesne wyzwania, znaki czasu, $wiadectwo zycia

Abstract

In his paper, examining the problems experienced by man today, the au-
thor seeks answers to the question: what is contemporary consecrated life
to look like? What challenges does it face today? What is expected from
consecrated persons today, which testimony? In this regard, first, he points
to the theological foundations of the religious community, emphasizing
that it is a gift from God and at the same time a mystery rooted in the heart
of the Holy Trinity, and then he discusses its charismatic dimension. The
author thinks that fidelity to one’s consecration according to the charism
is an essential element of consecrated life. Among today’s challenges, he
first highlights the challenges of the evangelical counsels, and then analy-
ses other contemporary signs of the time, which are a challenge for conse-
crated persons. Following these analyses, the author emphasizes that per-
sonal and community testimony of the life of consecrated persons remains
the most important element of the answer to the posed question. Their
lives reveal the true face of the love of God and the Church to the world,
but never exhaust it. The documents of the Apostolic See place consecra-
ted life in the center of the Church’s activity, thereby assigning it the mo-
mentous task of being a visible sign of God’s presence in the world. Those
who live a consecrated life become promoters of the true development of
the human person. In this sense, consecrated persons have a special share
and task in sanctifying the world. They are, therefore, a radical response
to the emerging signs of time in each epoch.

Keywords: community, consecrated life, contemporary challenges, evan-
gelical counsels, signs of time, testimony of life
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Wstep

Podstawa, a zarazem fundamentem kazdego powolania w Kosciele
jest powolanie do $wigtosci. Ma ono swoje uzasadnienie w woli same-
go Boga: ,, Albowiem wola Boza jest wasze uswiecenie” (1 Tes 4,3). Swie-
tos¢ jest owocem laski udzielonej przez Ducha Swietego poszczeg6lnym
osobom, ktdre zgodnie ze swoim stanem zycia pragng dazy¢ jak najdo-
skonalej do pelni milosci. Sam Jezus Chrystus zaprosil wszystkich na
droge swietosci - ,,Badzcie wigec wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec
wasz niebieski’ (Mt 5,48). Stad tez wierni kazdego stanu powotani sg do
pelni zycia chrzescijanskiego, ktérej wyrazem jest osiagniecie milosci
doskonalej. Powotanie do swietosci znajduje swa realizacje w przykaza-
niu milosci Boga i czlowieka. W przykazaniu tym skupia si¢ tez cale Pra-
wo. Méwi ono, ze Bog jest miloscia: ,,Kto trwa w mitosci, trwa w Bogu,
a Bog trwa w nim’ (1] 4,16). Pierwszym i najpotrzebniejszym darem dla
czlowieka jest mito$¢. Dzieki niej jest on zdolny kocha¢ Boga, a bliznie-
go ze wzgledu na Niego. Zrédlem takiej mitosci jest sam Bog. Od Nie-
go bierze ona swoj poczatek i w Nim znajduje swoje dopetnienie. Kazdy
cztowiek jest z milosci Bozej powotany do zycia i do milosci przezna-
czony. Stad tez mito$¢ stanowi naturalne srodowisko rozwoju czlowieka.
Powotanie do §wietosci jest wigc powszechne. Stad tez w kazdym czasie
i wkazdym narodzie mily jest Bogu ten, kto si¢ Go leka i postepuje spra-
wiedliwie (por. Dz 10,35). Spodobalo sie jednak Bogu u$wigca¢ i zba-
wia¢ ludzi nie pojedynczo, lecz we wspdlnocie - tzn. uczyni¢ z nich lud,
ktéry moze Go poznawac i Jemu stuzy¢'. Chrystus, kontynuujac dzie-
to Ojca, ustanowit nowe przymierze, powotujac sposréd Zydow, jak
i pogan lud, ktéry nie wedhug ciala, lecz dzieki Duchowi Swigtemu staje
sie jednym - nowym Ludem Bozym. Udzialem tego ludu jest godnos¢
i wolno$¢ bycia synami i cérkami Boga. Celem tego nowego Ludu
Bozego jest krélestwo Boze zapoczatkowane na ziemi i majace sie roz-
przestrzeniad, jako ziarno jednosci i zbawienia dla calego rodzaju

! Por. SoBOR WaTYKANSKI I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
Rzym 1964 (dalej: LG), 9.
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ludzkiego®. Ponadto Lud ten jest postany do catego $wiata jako jego $wia-
tlos¢ i sdl ziemi. Szczegblne miejsce w postannictwie Ludu Bozego zaj-
muja osoby konsekrowane, ktére w radykalny sposob pragng nasladowac
Chrystusa’. Stowo consecrare oznacza by¢ przeznaczonym do $wigtodci®.
Tego rodzaju powolanie (stan zycia), nie jest czyms posrednim pomie-
dzy stanem duchownym a $wieckim, lecz wyplywa z jednego i drugiego.
A poniewaz Lud Bozy nie posiada trwatego miejsca tu, na ziemi, lecz szu-
ka przysztego, to i stan zakonny, dzigki oderwaniu od rzeczy ziemskich,
wskazuje na dobra niebieskie. Ponadto stan zakonny zostal nazwany jako
stan nalezacy do zycia i $wietosci Kosciota®. Umieszczenie zycia konsekro-
wanego w centrum Ko$ciota wyznacza mu donioste zadanie, by by¢ wi-
docznym znakiem obecnosci Boga w $wiecie i §wiadczy¢ o Jego milosci.

Mozna zatem powiedzie¢, ze zycie konsekrowane zrodzilo si¢
z mitosci do Boga i do mitosci zostato powotane®. Tak jak brak milosci
w zyciu czlowieka powoduje, Ze zaczyna on obumiera¢, czuc si¢ niepo-
trzebny, karfowacie¢, a w koncu popada w rozpacz, zgorzknienie i moze
umrzed, tak tez zZycie konsekrowane pozbawione milosci traci sens, za-
czyna obumierag, staje si¢ niepotrzebne, staje si¢ udreka — osoby gorzk-
nieja, a wspolnota zamiera. Czesto osoby konsekrowane stawiaja sobie
pytanie: dlaczego tak si¢ dzieje? Czy Bog naprawde tego chce? Co z na-
sz3 tozsamoscia? Warto przy tym postawi¢ kolejne pytanie: czy w tym
wszystkim, czego doswiadczaja, realizujg swoj charyzmat, ktérym zo-
staly obdarzone jako poszczegélne osoby i zgromadzenia? Wiemy, ze
kazdy charyzmat jest rzeczywistoscig dynamiczng. Brak otwarcia sie na
nowe znaki czasu powoduje uleganie procesowi zamierania wspolnot

? Por. J. KiciNski, Teologiczno-charyzmatyczne podstawy wspélnoty zakonnej,
w: Wspdlnota Sercatiska - dom i szkota komunii. Program formacji cigglej na 2012 rok,
Krakdéw 2012, s. 36.

’ Wiecej na ten temat por. LG 43-48.

4 Por. J. KiciNskt, W komunii z Bogiem. Zrédlo tozsamosci zakonnej, w: Droga rad
ewangelicznych. Program formacji cigglej na 2011 rok, Krakow 2011, s. 27.

> Por. LG 44.

® Wiecej na ten temat por. J. Turtkowski, Konsekracja osoby w horyzoncie wiary,
w: Wierze w jednego Pana Jezusa Chrystusa. Program formacji cigglej na 2013 rok, Kra-
kéw 2013, 5. 37-39.
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i zgromadzen. Istnieje tez niebezpieczenstwo zbytniej strukturalizacji
zycia, ktdre pochlania sporo czasu na jego zewnetrzng organizacje. Po-
wstaja wspaniale projekty, plany, nowe budynki, natomiast coraz mniej
jest 0sob, ktore by te dzieta kontynuowatly. Ponadto, biorac pod uwage
réznego rodzaju badania statystyczne, dochodzimy do wniosku, ze ob-
raz wspolczesnej wspolnoty zakonnej odzwierciedla w pewnym stopniu
calosciowy obraz spoteczenstwa. Nieprzypadkowo tez podkresla sie, ze
mamy takie powolania, jakie sg dzisiejsze rodziny, parafia, spoteczen-
stwo’. Czesto osoba kierujaca swoje kroki do wspdlnoty zycia konsekro-
wanego przychodzi z wyimaginowanym obrazem takiego Zycia. Wielo-
krotnie oczekuje si¢ od wspolnoty zakonnej tego, czego zabraklo w zyciu
rodzinnym. Innym wspdtczesnym problemem staje si¢ pytanie o aktual-
ny model zycia wspdélnotowego wobec trudnosci zwigzanych z malejaca
liczba powotan i procesem starzenia si¢ poszczegoélnych wspdlnot. Wiaze
sie to z koniecznoscig podejmowania obowiazkdow, ktorych ilo$¢ na ogot
nie maleje®. Prace wykonywane kiedy$ przez wiele oséb, dzis musza by¢
realizowane przez kilka, a nierzadko przez jedna lub dwie osoby. Wobec
takiej rzeczywistosci doswiadcza si¢ swoistego przepracowania, dotyczy
to przewaznie wspolnot zenskich. Poszukujac odpowiedzi na postawione
tu pytania i zauwazone problemy, nalezy wzig¢ pod uwage miedzy inny-
mi wspolczesne problemy, jakich doswiadcza dzisiejszy czlowiek. W ten
sposob dochodzimy do zasadniczego pytania: jak ma wygladac wspotcze-
sne zycie konsekrowane, jakim wyzwaniom musi ono dzisiaj sprostac?

1. Podstawy teologiczne wspolnoty zakonne;j

Jednym z istotnych wymiardw realizacji powotania do swigtosci os6b
konsekrowanych jest zycie we wspdlnocie. Dekret Perfectae caritatis 11 So-
boru Watykanskiego wyraznie wskazuje, ze Zycie na wzor pierwotnego
Kosciota, w ktérym wierzacy stanowili jedno cialo i jedng dusze pod-

7 Wiecej na ten temat por. C. SMUNIEWSKI, Kaplan i jego postuga w swietle adhor-
tacji apostolskiej Sacramentum caritatis, w: Wierze w jednego Pana Jezusa Chrystusa...,
dz. cyt.,s. 68-91.

§ Por. J. KtciNskt, W komunii z Bogiem. Zrédlo..., dz. cyt., s. 17.
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trzymywane naukg ewangeliczng oraz liturgia winno nadal opierac si¢
na tych samych rzeczywistosciach — modlitwie i wspdlnocie®. Wspoélno-
ta zakonna ma stawac si¢ zatem sama w sobie rzeczywisto$cig teologal-
ng i przedmiotem kontemplacji; jak rodzina zgromadzona w imi¢ Pana.
Ma stawac si¢ miejscem szczegolnego doswiadczenia Boga'®. Te widzialng
wspoélnote tworzy w sposéb niewidzialny Duch Swiety obecny we wszyst-
kich jej cztonkach - przetozonych i podwladnych. Kazda wspodlnota za-
konna jest nie tylko dzietem ludzkim, ale przede wszystkim darem Du-
cha Swigtego. On to rozlal mitos¢ w sercach 0sob, ktére zdecydowaly sie
odpowiedzie¢ na wezwanie Boze i zy¢ we wspolnocie zycia konsekrowa-
nego. Jak $wiadczy tradycja Kosciola, takze przez podwtadnych przema-
wia Duch Swiety. Stad przetozony czy przetozona nie mogg lekcewazy¢
oddolnych inicjatyw swoich braci czy siostr, gdyz przez nie moze dziata¢
dynamizm Ducha Swigtego. Nigdy nie zrozumiemy wspélnoty zakonnej,
jesli nie przyjmiemy fundamentalnej prawdy, ze jest ona darem Bozym,
a zarazem tajemnica zakorzeniong w sercu Trojcy Swietej'!. Powolanie
do zycia zakonnego jest powolaniem do przezywania go we wspdlno-
cie. Konsekracja przyczynia si¢ do komunii oséb powotanych z Bogiem,
a w Nim do komunii pomigdzy bra¢mi i siostrami w danym instytucie,
wspolnocie. Jest to podstawowy element jedno$ci. I chociaz wspoélczes-
nie zycie wspolnotowe moze fascynowa¢ mtodych ludzi, to jednak oka-
zuje sie, Ze wytrwanie w konkretnych realiach zycia zakonnego napoty-
ka powazne problemy. W zwigzku z tym ideal wspolnotowy nie moze
nigdy przestaniac faktu, ze kazda rzeczywisto$¢ chrzescijanska budowa-
na jest na ludzkiej stabosci. Stad obecny czas winien stac sie czasem dia-
logu, wznoszenia i nieustannego budowania, bowiem wspdlnota zycia
konsekrowanego jest darem, ale i ogromnym zadaniem. To, co jedno-
czy poszczegolne osoby, to powotanie do swietosci wynikajace z mocy
sakramentu chrztu §wietego, a takze powolanie zakonne, charyzmat da-

* SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o przystosowanej do wspolczesnoéci odnowie
zycia zakonnego Perfectae caritatis, Rzym 1965 (dalej: PC), 15.

1 Por. J. KiciNski, Teologiczno-charyzmatyczne podstawy..., dz. cyt., s. 37.

1 Por. TENZE, Dialogowy wymiar Zycia we wspdlnocie, w: Wspélnota Sercatiska...,
dz. cyt., s. 48.
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nego instytutu, a w nim wspdlna tradycja, wspdlne prace, struktury, do-
bra materialne i duchowe, konstytucje. Ponadto — niepowtarzalny cha-
ryzmat zalozyciela danego instytutu'>. W ten sposob udzial w realizacji
charyzmatu instytutu poprzez zaangazowanie we wspolng modlitwe, pra-
ce, positki, odpoczynek, przyjazn, braterska czy siostrzang wspdtprace
apostolska, wzajemne wsparcie w codziennosci stanowia niezwykle wiel-
ka pomoc na wspoélnej drodze". Wymienione aspekty zycia wspolnoto-
wego $wiadczg, ze wspolnota zakonna jest przede wszystkim tajemnica,
ktdra nalezy przyjmowac z dziekczynieniem w perspektywie wiary'*. Gdy
zapomina sie o tym wymiarze mistycznym i teologalnym, ktéry umozli-
wia faczno$¢ z tajemnicg Boskiej komunii, wéwczas nieodwracalnie za-
pomina si¢ takze o glebszych relacjach tworzenia wspdlnoty i cierpli-
wego budowania Zycia braterskiego czy siostrzanego. Moze si¢ wowczas
wydawac, ze zadanie to przekracza ludzkie sity. Warto tu moze przyto-
czy¢ stwierdzenie, Ze wspolnota bez mistyki nie ma duszy, natomiast bez
ascezy nie ma ciafa. Potrzebne jest zatem wspdtdzialanie miedzy darem
Boga a wysitkiem osobistym.

Mozna wiec $miato stwierdzi¢, ze wspdlnota zakonna nie stanowi ja-
kiego$ zwyklego zgromadzenia czy grupy oséb wierzacych, poszukuja-
cych czy dazacych do osobistej lub wspdlnotowej doskonatosci, lecz jest
wyrazem koscielnej komunii®. Nie jest grupg oséb przypadkowych, zo-
stala obdarzona charyzmatem zycia zakonnego i potaczona darem Ducha
Swietego. Wspélnota jako dar samego Boga jest zatem miejscem, gdzie
gromadzi On wokét siebie tych, ktorych chce, ktérych powotal. Boza

12 Por. KONGREGACJA ZAKONOW 1 INSTYTUTOW SWIECKICH, Instrukcja o istotnych
elementach nauczania Kosciola na temat zycia konsekrowanego w zastosowaniu do in-
stytutéow oddajgcych sig pracy apostolskiej ,,The renewal of religious life”, 18, w: K. Wojto-
wicz (red.), Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciola. Od Vaticanum II do Ripartire da
Christo, Krakow 2003, s. 289-315.

Y Por. J. KiciNsk1, Teologiczno-charyzmatyczne podstawy..., dz. cyt., s. 37.

' Wiecej na ten temat por. TENZE, Wiara Zrédlem wiernosci i wiarygodnosci oso-
by konsekrowanej, w: Wierze w jednego Pana Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 13-23; E. ZIE-
MANN, Duchowe aspekty wiary w zyciu osoby konsekrowanej, w: Wierze w jednego Pana
Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 24-36.

5 Por. J. KiciNsk1, Teologiczno-charyzmatyczne podstawy..., dz. cyt., s. 38.
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milos¢ rozlana jest w sercach wszystkich os6b powotanych do wspdlnoty,
trzeba ja tylko cierpliwie pielegnowac. To ona sprawia, ze dar braterstwa
ofiarowany przez Chrystusa calemu Ko$ciotowi znajduje swoje uobec-
nienie w konkretnej rzeczywistosci. Wspolnota zakonna istnieje zatem
w Kosciele i dla Ko$ciota, ma go wyrazac i wzbogacac celem lepszego wy-
pelnienia swojej misji w §wiecie'®. Z tak pojetego daru komunii wyptywa
koniecznos¢ tworzenia relacji braterskich, stawania sie bra¢mi i siostra-
mi w danej wspdlnocie, do ktorej osoba konsekrowana zostata powota-
na'’. Zachwyt wobec rzeczywisto$ci boskiej komunii sprawia, ze osoby
konsekrowane zobowigzuja si¢ na miare swoich mozliwosci te rzeczywi-
sto$¢ ukazywac, tworzac wspolnoty petne ducha i wesela. Nalezy tez pa-
mietac, ze wspdlnota lokalna stanowi pierwszy osrodek Zycia zakonnego.
Wazng rzecza zatem jest, by jej organiczna struktura jasno wskazywala
na wartosci religijne, to znaczy by centrum jej zycia stanowita codzien-
na Eucharystia. Obok Eucharystii niejako kontynuacja tej szczegolnej
obecnosci Chrystusa jest modlitwa stowem Bozym, zwlaszcza liturgia
godzin. Nalezy tez mie¢ na uwadze rekolekcje zakonne, sakrament poku-
ty i pojednania, modlitwe osobista i czytanie duchowe. Jako$¢ zycia po-
szczegdlnych 0séb konsekrowanych zalezy przede wszystkim od jakosci
wspolnoty. Na nig sktada si¢ ogolny klimat i styl Zycia 0séb ja tworzacych.
Oznacza to, ze wspolnota jest i bedzie taka, jaka uczynia ja poszczegélni
jej cztonkowie. Niezwykle wazne jest stwierdzenie, Ze wspdlnota bez ra-
dosci to wspdlnota wymierajaca'®, bogata w rado$¢ zas jest prawdziwym
darem dla braci i siéstr. Takie §wiadectwo radosci stanowi takze zrédio
nowych powotan i pomaga wytrwac. Trzeba koniecznie podtrzymywac
te rados¢ we wspdlnocie zakonnej, poniewaz nadmiar pracy moze jg sthu-
mic¢, za$ przesadna troska o sprawy dnia codziennego moze przyczyni¢
sie do zapomnienia o niej, a nieustanne zastanawianie si¢ nad wtasna toz-
samoscia i przyszlosciag moze ja ostabi¢. Wazne przy tym staja sie umie-

' Por. Codex Iuris Canonici auctoritate Joannis Pauli II PP promulgatus. Kodeks pra-
wa kanonicznego. Przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu Polski, kan.
573§ 1, Poznan 1984 (dalej: KPK/1983).

17 Por. J. KiciNskr, W komunii z Bogiem. Zrédlo..., dz. cyt., s. 26.

'8 Por. TENZE, Dialogowy wymiar zycia..., dz. cyt., s. 50.
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jetno$¢ wspdlnego $wietowania, znalezienia czasu na odpoczynek indy-
widualny i wspolnotowy oraz spojrzenie z dystansu na wlasng postuge.
Niekiedy bowiem w imie zle pojetej zakonnosci czyni si¢ ofiary, nie dajac
w zamian konkretnych propozycji, tzw. nieuzasadniona tradycja: ,,Bo tak
zawsze bylo”. Warto takze uswiadomic sobie, ze wspolnota zakonna jako
rzeczywisto$¢ chrzescijanska budowana jest na ludzkiej stabosci, dlatego
pojecie wspolnoty doskonalej w wymiarze ziemskiej egzystencji nie ist-
nieje. Obecny czas jest czasem budowania i wznoszenia. Budowanie au-
tentycznej wspdlnoty rozpoczyna si¢ od relacji z Bogiem. Wszak to On
przyprowadzil kandydatéw do takiego, a nie innego zgromadzenia, do
takiej, a nie innej wspdlnoty. Oznacza to, ze ma jaki$§ konkretny cel wo-
bec tych oséb. I cho¢ w Zyciu codziennym nie zawsze wida¢ zasadnos¢
pobytu w tej, a nie innej wspolnocie, a cel wydaje si¢ osnuty jaka$ mgta,
nalezy popatrze¢ na to z innej strony. Mianowicie zamiast stawiac sobie
pytanie: dlaczego tu jestem?, postawi¢ pytanie: czego, Panie Boze, chcesz
ode mnie, czego chcesz w tej wspolnocie mnie nauczyc i co chcesz przez te
wspolnote mi powiedziec? Warto przyjac taka postawe, ktéra w swym za-
tozeniu jest bardziej tworcza i optymistyczna'. Pytanie: dlaczego jest tak,
a nie inaczej?, zawsze niesie w sobie odrobing pretensji i zalu.

Ito jest pierwsze do$wiadczenie, czy tez wyzwanie, ktore nalezy pod-
kresli¢. Intensywnos¢ zaangazowan w rézne dziatania, silny wplyw kul-
tury aktywizmu i indywidualizmu przekreslaja swiadomos¢, ze w zyciu
zakonnym osoby konsekrowane nie sg zbiorowiskiem ludzi czy organi-
zacja, jakich wiele. Lacza je, mimo stabosci, wiezy nadprzyrodzone, ktére
sprawiaja, ze moga przezywac swoje zycie we wspolnocie zakonnej, kto-
ra ma swe zrédlo w komunii z Chrystusem. Dzisiaj bardzo czgsto o tym
sie zapomina. Stad wspdlnota nie stanowi oparcia w wielu trudnych sy-
tuacjach zyciowych, a zwlaszcza w chwilach réznych pokus swiata.

¥ Por. TENZE, Wspolnota zakonna miejscem jednosci i dialogu, w: Wspélnota Sercan-
ska..., dz. cyt., s. 63.

203



ks. Jozef Wrocenski SCJ

2. Wymiar charyzmatyczny wspoélnoty zakonnej

Z wymiarem teologicznym $cisle i nierozerwalnie zwigzany jest wy-
miar charyzmatyczny®. Stad tez w naszej refleksji wydaje si¢ czyms waz-
nym zatrzymanie si¢ nad tg rzeczywistosciag. Wspdlnota zakonna jako
srodowisko braterskiej i siostrzanej komunii winna kierowac si¢ w zyciu
charyzmatem, ktory siega jej powstania i stanowi bogactwo organicznej
struktury Kosciota®. Trzeba zaznaczy¢, ze zycie konsekrowane od samego
poczatku bylo rzeczywistoscig bardzo dynamiczna. Dynamizm kazdego
instytutu decydowat o jego rozwoju badz tez o jego zaniku. Kazdy zatem
autentyczny charyzmat niesie ze sobg pewien fadunek prawdziwej nowo-
$ci w zyciu duchowym Kosciota*. Moze to niekiedy powodowaé nawet
pewna niedogodnos¢ oraz budzi¢ trudnosci zaréwno w danym instytu-
cie, jak i we wspolnocie Kosciola. Powodem jest trudnosc¢ objawiajaca sig
niekiedy w tym, Ze nie zawsze pochodzenie danego charyzmatu od Ducha
Swietego da sie fatwo rozpoznaé. Wymaga to bowiem czasu i cierpliwo-
$ci. Istotnym elementem prawdziwosci jest tutaj wierno$¢ wobec hierar-
chii Kosciota. Ponadto, bioragc pod uwage uwarunkowania historyczne,
mozna stwierdzi¢, ze istnieje pewien zwigzek charyzmatu z krzyzem, to
znaczy z podejmowaniem trudnosci i przyjmowaniem cierpienia przez
osoby otrzymujace dany charyzmat. Mysle, ze nieprzypadkowo ksigzecz-
ka opisujaca zycie i dziatalnos¢ zalozycielki jednego ze zgromadzen za-
konnych nosi znamienny tytul: Staneta pod krzyzem cztowieka. Wlasnie
krzyz byl weryfikatorem charyzmatu, jaki otrzymata, a poprzez nig cale
zgromadzenie”. Innym weryfikatorem charyzmatu jest takze jego zgod-
nos¢ ze wspolnotowym uksztaltowaniem danego instytutu, jak i z potrze-
bami Kosciola. Jest to wazne, bowiem obserwujemy dzisiaj przy$pieszony

% Por. TENZE, Teologiczno-charyzmatyczne podstawy..., dz. cyt., s. 43.

21 Por. KONGREGACJA INSTYTUTOW ZyciA KONSEKROWANEGO I STOWARZYSZEN
ZyC1a APOSTOLSKIEGO, Congregavit nos in unum Christi amor, Rzym 1994, w: Enchiridion
Vaticanum 14, s. 220-283 (dalej: Congregavit nos in unum.

2 Por. B. SzEwczul, Troska Kosciola o zachowanie patrimonium przez instytuty
zycia konsekrowanego, Warszawa 2002, s. 127 i 140-159.

3 Por. Konstytucje Zgromadzenia Siéstr Benedyktynek Samarytanek Krzyza Chrystu-
sowego, Samaria 1989.
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rytm zycia w spoleczenstwie na wszystkich jego poziomach, a w konse-
kwencji przy$pieszony rytm zycia w ogole; dominujacy klimat powierz-
chownosci, plytkosci, co wiaze si¢ z trudnos$ciag wlasciwej oceny prio-
rytetéw w ustawieniu hierarchii wartosci. Kryzys tozsamosci, ktdry jest
obecny takze w Kosciele, dotyka tez osoby konsekrowane. Objawem tego
jest postepujace zeswiecczenie i horyzontalizm, wielo$¢ kultur i modeli
zycia, zamieszanie na polu teologii, obnizenie sensus Ecclesiae, brak do-
brej formacji — koniecznos¢ wydtuzania procesu formacji, kryzys trady-
cyjnych form wychowania.

3. Wiernos¢ wobec wiasnej konsekracji wedtug
charyzmatu

Nalezy zauwazy¢, ze na zycie danego instytutu maja wplyw réznego
rodzaju elementy. Chodzi tu gléwnie o réznorodnosc¢ oséb i prowadzo-
nych dziel. Z jednej strony moze ona stanowi¢ bogactwo danego insty-
tutu, z drugiej za$ — nie§¢ pewnego rodzaju problemy czy utrudnienia*.
Warto zatem ustali¢ kryteria, ktérymi nalezy si¢ kierowac przy podejmo-
waniu konkretnych decyzji dotyczacych 0séb czy prowadzonych dziel.
Podstawowe jest tu pytanie: czy dary Boze danej osoby, projektu, wspol-
noty przyczyniajg si¢ do poglebienia jednosci i tworzenia komunii? Jesli
tak, winny znalez¢ wlasciwg akceptacje, jesli nie — to nawet gdy niekto-
rym wydaja si¢ wlasciwe — nalezy stwierdzi¢, ze nie s3 dobre dla danego
instytutu®. Mamy tu do czynienia z tzw. kryterium jednosci. Druga skraj-
noscig jest powolywanie si¢ na charyzmat zalozyciela i szukanie w nim
wszystkich mozliwych daréw. Niedopuszczalne jest wiec stwierdzenie:
zalozyciel nigdy tego nie robil. W tym przypadku mamy na uwadze kry-
terium epoki. Dopuszcza si¢ zatem takg réznorodnos¢, ktéra nie tworzy

2 Por. KONGREGACJA INSTYTUTOW ZYCIA KONSEKROWANEGO I STOWARZYSZEN ZY-
CIA APOSTOLSKIEGO, Instrukcja Zycie braterskie we wspdlnocie, w: K. Wojtowicz (red.),
Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 499-548; SYNOD BISKUPOW.
IX ZGROMADZENIE ZWYCZAJNE, Zycie zakonne i jego postannictwo w Kosciele i swiecie.
Lineamenta, Warszawa 1993.

» Por. J. KiciNsk1, Teologiczno-charyzmatyczne podstawy..., dz. cyt., s. 45.
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podziatéw, lecz sprzyja jednosci - i nie chodzi tu o uniformizm. Jednos¢
nie oznacza jednolitosci. Wspolnotowa misja danego zgromadzenia nie
oznacza, ze wszyscy cztonkowie instytutu zajmuja si¢ tym samym. Dzie-
ta wszystkich cztonkéw stanowia wyraz wspdlnego apostolatu uznane-
go za charyzmat danego zgromadzenia i potwierdzonego przez Kosciot.
Ta integralnos¢ wspolnego apostolatu spoczywa przede wszystkim na
wyzszych przetozonych. Wiernos¢ wlasnemu charyzmatowi niejako na-
kazuje wszystkim osobom konsekrowanym, by dawaly swiadectwo - na
wzor prorokow, ktorzy nie bali sie narazi¢ nawet wlasnego zycia®®. Win-
ni oni czuwag, by zgromadzenie bylo wierne powierzonej misji, a jed-
noczes$nie otwarte na nowe formy dziatalnosci. Chodzi tu o umiejetnos¢
odczytywania znakéw czasu. Warto zaznaczy¢, ze podstawowym zada-
niem os6b konsekrowanych jest dzieto ewangelizacji. Problemem jednak
w zyciu zakonnym jest podejmowanie apostolatow w pojedynke. Czasa-
mi jest to podyktowane jakas szczegolng sytuacja. Nalezy to jednak trak-
towac jak wyjatek. Takze spadek liczby powolan moze si¢ sta¢ pokusa do
~robienia wszystkiego” badz porzucenia dziel bedacych trwalym dzie-
dzictwem i wyrazem autentycznosci charyzmatu. Mamy tu do czynienia
z rozproszeniem energii w celu podejmowania zadan doraznych. Skut-
ki takich dzialan na poczatku moga by¢ niewidoczne, jednak mogg sie
okaza¢ do$¢ smutne w konsekwencjach?.

Innym aspektem omawianej kwestii jest fakt, ze Zycie zakonne jest
rzeczywisto$cig takze ewolucyjng i ulega zmianom, dzieki temu zacho-
wuje swoja swiezo$¢ 1 zywotno$¢. Podyktowane jest to otwartoscia na
zmieniajgce sie znaki czasu. Wspodlczesny swiat potrzebuje tez znakow
bardzo wyrazistych?. Zycie konsekrowane jako znak musi si¢ wyrézniaé
sposréd znakow wspdlczesnego $wiata. By moglo spetnia¢ swoje zada-
nie, winno na co dzien przezywac swoja charyzmatyczng tozsamosc.
Stad tez nalezy mowic¢ o wiernosci wobec postannictwa oséb konsekro-
wanych w dzisiejszym $wiecie. Realizuje si¢ ono na podstawie wiernosci

% Por. Jan Pawet II, Adhortacja Vita consecrata, Rzym 1996 (dalej: VC), 85.
7 Por. J. Kici§ski, Teologiczno-charyzmatyczne podstawy..., dz. cyt., s. 45-46.
2 Por. TENZE, W komunii z Bogiem. Zrédlo..., dz. cyt., s. 27.
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wobec otrzymanego charyzmatu®. Nalezy podkresli¢, Ze nie oznacza to
postawy statycznej, lecz postawe dynamiczng. Wspoélczesnie wiele 0sob
konsekrowanych zle pojmuje pojecie wiernosci, utozsamiajac je z nie-
ustannym powtarzaniem czy odtwarzaniem historii. Owszem, wierno$¢
zaklada pielegnowanie tego, co dobre, co stanowi o istocie danego in-
stytutu, ale musi tez by¢ twdrcza®. Moze nawet w niektorych aspektach
oznaczac zerwanie z przesztoscia, gdy dana warto$¢ ulegla ostatecznej de-
waluacji. Stad osoby konsekrowane, chcac zachowac swojg wiernosé wo-
bec postannictwa, musza dokonywac, przynajmniej co jakis czas, rewizji
swojego zycia. W tym swoistym rachunku sumienia nalezy uwzgledni¢
te aspekty, na ktdére zwracajg uwage dokumenty Kosciola, a mianowicie:
wiernos$¢ wobec czlowieka i wspdtczesnosci; wobec Chrystusa i Ewan-
gelii; wobec Kosciota i jego misji w $§wiecie, wreszcie wobec zycia zakon-
nego i wobec chryzmatu wlasnego instytutu. I to nalezy do zasadniczych
zadan kapituly generalnej.

Tak poglebione rozumienie charyzmatu pozwala jasniej spojrzec¢ na
tozsamos¢ instytutu®. Umozliwia to réwniez tworcze dostosowanie si¢
do nowych sytuacji. Sprawia, ze zakonnicy staja si¢ Swiadkami obecno-
$ci Boga w dzisiejszym $wiecie. Tak przezywana codziennos¢ zycia kon-
sekrowanego staje si¢ tez prorockim §wiadectwem. Dlatego gtebokie do-
$wiadczenie Boga i wspdlnotowe poszukiwanie swiatla pozwala stawi¢
czolo problemom zycia codziennego i stanowi gwarancje skutecznego
przepowiadania Ewangelii dzisiejszemu czlowiekowi. Wspolczesny swiat
bardziej niz kiedykolwiek odczuwa potrzebe ujrzenia w osobach konse-
krowanych tych, ktérzy uwierzyli stowu Chrystusa, poszukuje w nich
autentycznosci ich misji. Jako gtéwne wyzwania stojace przed wspodtczes-
nym zyciem konsekrowanym wymienia si¢ miedzy innymi stuzbe zyciu,
szerzenie prawdy i sprawiedliwosci oraz wyobrazni¢ milosierdzia. Po-
nadto wskazuje si¢ na konieczno$¢ stuzby na rzecz jednosci’>. Mamy
tu na uwadze problemy zwigzane z inkulturacja, ewangelizacjg kultury

¥ Por. B. SzewczuL, Troska Kosciota o zachowanie patrimonium..., dz. cyt., s. 154.
30 Por. J. KiciNski, W komunii z Bogiem. Zrédlo..., dz. cyt.,s. 27.

3t Por. Congregavit nos in unum, 46.

2 Por. J. Kici§ski, W komunii z Bogiem. Zrédlo..., dz. cyt., s. 29.
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i otwarciem sie na tzw. wielkie dialogi. Te wszystkie aspekty ujawni-
ta chociazby dyskusja, ktora toczy si¢ obecnie nie tylko w naszym kra-
ju, na temat masowego naptywu emigrantéw do Europy. Jest to tez jakis
znak, ktory nalezy odczytaé, bowiem otwarto$¢ na znaki czasu jest tym,
co decyduje o przysztosci osob konsekrowanych. Musi si¢ ona opieraé
przede wszystkim na komunii z Bogiem. Ta komunia jest Zrédlem toz-
samosci osoby konsekrowanej. W tym znaczeniu osoby konsekrowane
maja szczegdlny udzial i zadanie w uswiecaniu $wiata. Wchodzi si¢ w to
zadanie poprzez profesje rad ewangelicznych. Pierwszym i podstawo-
wym sposobem realizacji tego zadania jest osobista §wietos¢. Sens §lu-
béw zakonnych polega na tym, ze wyzwalaja one cztowieka od trosk zy-
ciowych, pochtaniajacych mysli, pociagajacych wole w niewlasciwym
kierunku. Powszechne znaczenie rad ewangelicznych dla doskonalosci
zycia duchowego polega na tym, ze uderzaja one w zasadnicze punkty
ludzkiej natury®. Stanowig zatem radykalng odpowiedz na pojawiajace
sie w kazdej epoce znaki czasu.

4. Wyzwania wynikajgce z rad ewangelicznych

Osoby konsekrowane stajg w zyciu wobec trzech gtéwnych wyzwan
skierowanych takze do catego Kosciota. Wynikajg one z trzech pozadli-
wosci: oczu, ciala i pychy zywota. Wigze si¢ to z niepohamowanym prag-
nieniem posiadania (zwlaszcza w dziedzinie materialnej), nienasyconym
pragnieniem przyjemnosci (w sferze ciata) i zadzg panowania (bycie bo-
giem dla siebie). Kazda epoka nadaje tym trzem pozadliwo$ciom nowe
formy. Osoby konsekrowane wychodza naprzeciw takiej rzeczywistosci,
praktykujac rady ewangeliczne®. Ci, ktorzy ida droga rad ewangelicz-
nych, chociaz daza do wlasnego uswigcenia, to jednak ukazuja ludzko-
$ci droge duchowej terapii, odrzucajac balwochwalczy kult stworzenia®.

3 Por. TENZE, Sztuka przezywania rad ewangelicznych. Zycie sakramentalne, w: Dro-
ga rad ewangelicznych..., dz. cyt., s. 47.

3% Por. TENZE, Zycie konsekrowane jako radykalna odpowiedz na znaki czasu, w: Droga
rad ewangelicznych..., dz. cyt., s. 38.

» Por. VC 87. Por. takze J. W. GogoLA, Rady ewangeliczne, Krakéw 1999.
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Trzeba wigc poglebia¢ swiadomos¢ zagrozen, ktore sg dla oséb konse-
krowanych jednoczesnie wspélczesnymi wyzwaniami.

a) Wyzwanie czystosci konsekrowanej. Ewangeliczna rada czystosci
okreslana jest réznymi nazwami: celibat, dziewictwo, wstrzemigzliwos¢.
Czysto$¢ mozemy odnie$¢ zaréwno do stanu bezzennego, jak i do mat-
zenstwa. Oznacza ona przede wszystkim umiejetno$¢ panowania nad
wlasnym popedem seksualnym i korzystania z niego stosownie do wtas-
nego stanu zycia. Cztowiek jest czysty, jesli potrafi przyjmowac wlasna
seksualnos¢ i kierowac ja ku dobru, jakim jest ofiarowanie siebie drugie-
mu czlowiekowi®. Czystos¢ jest wigc dyspozycja, ktéra rodzi si¢ z mito-
$ci i powoduje, ze poped seksualny nie tylko nie sprzeciwia si¢ komunii
z Bogiem iludzmi, ale zostaje uszlachetniony i dazy do niej jako do swo-
jego celu. W ten sposéb czystos¢ staje sie zdolnoscig mitowania. Tak wiec
czysty jest ten, kto pokonuje wlasny egoizm i staje sie zdolny do bezgra-
nicznego daru z siebie dla innych. Czystos¢ jest konieczna w kazdym sta-
nie zycia, cho¢ nie istnieje stan zycia w Ko$ciele zwany czystoscia. Czy-
sto$¢, do ktorej zachowywania osoby zakonne zobowigzujg sie slubem,
ma na celu catkowite i pelne oddanie si¢ Bogu w mito$ci. Nie maja za-
stugi konsekracji ciala ci, ktérzy powstrzymuja sie od matzenstwa z ko-
niecznosci fizycznej lub moralnej, z leku przed odpowiedzialnoscig. Oso-
by zakonne s$lubuja Bogu czystos¢ ciata, mysli i uczu¢ tak, aby wszystkie
swoje sily i zdolnosci w pelni oddac¢ na stuzbe Bogu?. Staje si¢ to moz-
liwe dzigki fasce Bozej, ktora wspiera ludzkie wysilki. Jest wielkim nie-
porozumieniem, gdy kto$ konsekracje ciala traktuje jak wyrzeczenie si¢
milosci, wprawdzie dobrowolnie wybrang, ale przezywang jako osamot-
nienie i postawe sprzeciwiajaca si¢ postawie serca. Czystos¢ jako catkowi-
te oddanie si¢ Bogu nie wyklucza mitosci blizniego. Tymczasem wydaje
sie, ze mamy dzisiaj do czynienia z tzw. hedonistyczna kulturg ciata, ktéra
odrzuca wszelkie obiektywne normy dotyczace ptciowosci, sprowadzajac
ja czesto do zabawy lub towaru, praktykujac przy udziale srodkéw maso-
wego przekazu swego rodzaju balwochwalczy kult instynktu. Prawdziwy

% Por. J. K1CINSK1, Sztuka przezywania rad..., dz. cyt., s. 49.
7 Por. KPK/1983, kan. 599. Wigcej na ten temat por. K. GIERAT, Slub czystosci,
w: Wspdlnota Sercatiska..., dz. cyt., s. 13-19.
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obraz milosci zostal wypaczony, zredukowany do sfery przyjemnosci
i pozadania. Skutkiem tego sa wszelkiego rodzaju naduzycia, z ktérymi
zwigzane jest ostatecznie cierpienie psychiczne, moralne i duchowe po-
szczegdlnych oséb i rodzin. Radykalng odpowiedzig na taki stan rzeczy
jest ze strony 0s6b konsekrowanych radosna praktyka doskonalej czysto-
$ci jako wyraz i $wiadectwo mocy Bozej milosci dzialajacej w utomnej
naturze czlowieka. Dzieki temu to, co przez wielu jest uwazane za nie-
mozliwe, przy wspotpracy z faska Bozg staje si¢ mozliwe i jest Zrédlem
prawdziwej wolnosci. Taka odpowiedz jest dzi$ niezwykle potrzebna wtas-
nie dlatego, ze jest to tak niezrozumiate dla wspoélczesnego $wiata. Tym
bardziej nabiera ona znaczenia dla wspoiczesnej mtodziezy, matzonkéw
irodzin chrzescijanskich, poniewaz ukazuje, ze moc Bozej mitosci moze
dokonac wielkich rzeczy przez doswiadczenie ludzkiej milosci.

b) Wyzwanie ubdstwa ewangelicznego. Ubdstwo zakonne jest do-
browolnym nasladowaniem Chrystusa ubogiego. On to proklamowat
w sposob uroczysty blogostawienstwo ubdstwa®. ,Bedac bogatym, dla
was stal si¢ ubogim, aby was swoim ubéstwem ubogaci¢” (por. 2 Kor 8,9)
- powie $w. Pawel. Ubodstwo Chrystusa jest tagodnoscig i prostota, nie
jest ono nedza materialng, ale calkowitym zdaniem si¢ na Ojca. Jezus ni-
gdy nie byt zebrakiem. W praktykowaniu ubdstwa najwazniejsze jest za-
chowanie wlasciwego dystansu wobec materii. Ubdstwo, oprocz wymia-
ru materialnego, ma sens duchowy polegajacy na dostrzeganiu kazdego
czlowieka, dzieleniu si¢ z nim dobrami duchowymi. Kazda osoba kon-
sekrowana dysponuje dobrami za posrednictwem przelozonych. Czgsto
osoby o plytkim zyciu duchowym i niedojrzale moga prosic¢ o wszystko,
czego pragng, pozostawiajac przelozonym calg odpowiedzialnos¢ decy-
dowania. Jest to czasami trudna zaleznos¢. Nie trzeba chyba udowadniag,
ze dzi$ szczegolnie obecna jest materialistyczna zadza posiadania, ktd-
ra przyczynia si¢ do lekcewazenia potrzeb i cierpien stabszych. Laczy sie
ona jednocze$nie z brakiem jakiejkolwiek troski o zachowanie réwno-
wagi zasobow naturalnych §wiata. Odpowiedzig zycia konsekrowanego
na takg sytuacje jest Zycie ewangeliczng rada ubostwa potaczone z kon-

3 Por. KPK/1983, kan. 600. Wigcej na ten temat por. K. GIERAT, Ubéstwo zakonne,
w: Wspdlnota Sercatiska..., dz. cyt., s. 19-24.
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kretng dzialalnoscig, ktéra promuje solidarnos¢ i postawe mitosierdzia.
Jest to zatem zaangazowanie w wychowanie, ksztalcenie oraz formacje
mlodych oséb, by stawaly sie tworcami wlasnej przysziosci. Jest to dzia-
tanie na plaszczyznie ewangelizacji kultury i na polu edukacji. Walka
z glodem i jego przyczynami wyzwala i pobudza do dzialalnosci wolon-
tariat i organizacje humanitarne. Ubdstwo ewangeliczne jest radykal-
nym sprzeciwem wobec wspolczesnego ,,kultu mamony” i staje sie pro-
roczym glosem dla spoleczenstwa, ktdre zyjac w wielu czesciach $wiata
w dobrobycie, zatraca niekiedy poczucie umiaru i swiadomosci istotnej
wartosci rzeczy®. Stad tez coraz czesciej w sposob zdecydowany rozle-
ga si¢ wolanie o poszanowanie i ochrone czlowieka przez ograniczenie
konsumpcji i wyznaczenie granic osobistym pragnieniom.

Jednym z najczestszych zagrozen ubdstwa konsekrowanego jest po-
stawa tzw. legalizmu®. Czlowiek jest wowczas sklonny uwaza¢, ze pewne
rzeczy s3 mu nieodzowne do realizacji postannictwa. Skutkuje to wymu-
szaniem na site pozwolenia na uzywanie rzeczy bedacych, jak sie wydaje,
niezbednymi w Zyciu. Innym niebezpieczenstwem jest postawa indyfe-
rentyzmu. Jej wyrazem jest brak troski o dobra materialne, gdyz s wy-
znaczone osoby, ktore dbaja o ten wymiar Zycia wspolnotowego. Jest to
tzw. mentalnos¢ kotchozowa. Coraz czedciej tez dochodzi do glosu tzw.
mentalno$¢ mieszczanska, ktora jest wlasciwa ludziom zyjacym w do-
brobycie, charakteryzujaca si¢ zaspokajaniem kapryséw, zadaniem cze-
go$ natychmiast. Jesli przetozeni wyrazaja sprzeciw, nastepuje zamknie-
cie sie na ubogich.

Mowiac o ubdstwie konsekrowanym, ktére ma by¢ znakiem dla
wspolczesnego $wiata, zwrd¢my uwage na dwa jego wymiary: indy-
widualny i wspolnotowy. Winny si¢ one pokrywac, ale czasami sg wy-
paczenia polegajace na tym, Ze nie ma ubdstwa indywidualnego, a jest
wspolnotowe. Z drugiej strony, w tzw. bogatym zakonie moga by¢ ubo-
dzy zakonnicy*'.

* Por. J. KiCINSK1, Zycie konsekrowane jako radykalna..., dz. cyt., s. 39.
" Por. TENZE, Sztuka przezywania rad..., dz. cyt., s. 51.
1 Por. tamze.
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c) Wyzwanie wynikajace z postuszenstwa*’. Ta ewangeliczna rada
coraz czgsciej napotyka trudnosci. Podyktowane jest to czgsto nowym
patrzeniem na warto$ci niesione przez wspoltczesny $wiat, postepujacy
proces demokratyzacji, skrajne formy humanizmu, naturalizm. Kolej-
nym elementem, ktory daje sie zauwazy¢ w zyciu konsekrowanym, jest
przede wszystkim coraz wigksza wrazliwo$¢ na osobista wolnos¢, prag-
nienie ukladania sobie zycia wedlug wlasnych projektéw, niezgadzaja-
cych sie z programem Zycia wspdlnoty, a niekiedy nawet i zgromadze-
nia®. Z drugiej strony podkresla si¢ brak dialogu w relacji przetozony
- podwladny. Wiaze si¢ to takze ze wspoltczesnie wypaczonym pojmowa-
niem wolnosci, ktérej konsekwencjami sa: niesprawiedliwo$¢, przemoc
i brak szacunku dla drugiego cztowieka. Postuszenstwo oséb konsekro-
wanych ukazuje w sposob wyrazisty postuszenstwo samego Chrystusa
wobec swojego Ojca. Potwierdza ono, ze nie ma sprzecznosci migdzy
postuszenstwem a wolno$cig*. Jest to droga zdobywania i odkrywa-
nia prawdziwej wolnosci opartej na przykazaniu milosci. Podstawag
jego jest postawa stuchania i wzajemnego dialogu. Waznym elementem
stal si¢ dialog wspdlnotowy, ktory zajal miejsce bezdyskusyjnych po-
lecen®. Sprzeciwia si¢ on duchowi niezgody i podziatu. Autorytet zas
wladzy jest postrzegany jako znak ojcostwa, ktére pochodzi od same-
go Boga. Stad tez nalezy i warto rozwija¢ zalety przydatne w relacjach
miedzyludzkich. Nalezg do nich: dobre wychowanie, uprzejmos¢, szcze-
ro$¢, opanowanie, delikatnos¢, poczucie humoru, umiejetnos¢ dziele-
nia si¢ z innymi.

Warto tez sobie u§wiadomi¢, ze dialog dokonuje sie tylko i wylacz-
nie we wspoélnocie milosci, a jesli jest prawdziwy i autentyczny, wzbudza
w drugiej osobie poczucie bezpieczenstwa oraz swiadomos¢ wzajemne-
go szacunku. Dialog ma pewne zalozenia, ktore polegaja na wzajemnej

2 Por. KPK/1983, kan. 601. Por. takze K. GIERAT, Postuszeristwo zakonne, w: Wspél-
nota Sercatiska..., dz. cyt., s. 25-34.

¥ Por. J. KicINsK1, Sztuka przezywania rad..., dz. cyt., s. 52.

* Por. TENZE, Dialogowy wymiar Zycia..., dz. cyt., s. 53-55.

* Por. TENZE, Teologiczno-charyzmatyczne podstawy..., dz. cyt., s. 39
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wymianie mysli i stéw, a jego istotnym elementem jest stuchanie®.
Tylko poprzez stuchanie mozna nauczy¢ si¢ sztuki dialogu.

Wzajemna komunikacja zajmuje szczegélne miejsce w zyciu wspol-
not zakonnych. Pielegnowany we wspolnotach, zwlaszcza zenskich, pe-
wien pietyzm zwigzany z urzedami, postugami, konwenansami opartymi
na precedencji zakonnej, jest nie do przyjecia w §wietle wspotczesnego
spojrzenia na zycie zakonne. Osoby przychodzace do wspdlnot zakon-
nych nie sg w stanie zrozumie¢, przyjac i zaakceptowac stereotypow pa-
nujacych w tych wspolnotach, niemajacych podstaw teologicznych, tym
bardziej ewangelicznych. Zauwaza sie coraz bardziej odczuwalng potrze-
be rozwijania zycia braterskiego i siostrzanego we wspolnocie, co wigze
sie z szersza i bardziej poglebiong komunikacja*’. Coraz czgsciej mowi
sie o przyjazni w zyciu zakonnym, co w niedalekiej przesztosci uchodzi-
fo za niezdrowe relacje partykularne, stanowiace zagrozenie dla zycia
wspolnotowego. Wspdlczesnie okazuje sie, ze braki w dziedzinie wza-
jemnej komunikacji ostabiajg wiezi braterstwa, poniewaz nieznajomos¢
doswiadczen innych rodzi wyobcowanie i anonimowos¢, a nawet moze
doprowadzi¢ do sytuacji glebokiej izolacji i osamotnienia. Takze niedo-
stateczny poziom dzielenia si¢ dobrami duchowymi - chodzi tu o dzie-
lenie si¢ wiarg*® — powoduje, ze osoby we wspdlnotach zatrzymuja sie
tylko na wymiarze zewnetrznym, a nie na tym, co istotne i zasadnicze.
Konsekwencja takiego postepowania jest mentalnos¢, ktora sktania do
kierowania si¢ wlasna opinig, skutkujac znieczulica wspdlnotows i po-
szukiwaniem relacji poza wspolnota.

Prawdziwa komunia rodzi si¢ w wyniku wzajemnego dzielenia si¢
darami Ducha Swietego, dzielenia si¢ wiarg i w wierze. To uczy poszcze-
golne osoby wzajemnego ubogacania si¢ swojg wiarg, uczy takze dzie-
lenia si¢ wlasnymi przezyciami. Posréd wielu form dzielenia sie wiarg
mozna wyrdznic: dzielenie si¢ stowem Bozym, rozeznawanie wspolno-
towe, wspdlnotowe planowanie, upomnienie braterskie, rewizje zycia.

¢ Por. TENZE, Dialogowy wymiar Zycia..., dz. cyt., s. 52. Por. takze TENZE, Wspdlnota
zakonna miejscem..., dz. cyt., s. 62-68.

¥ Por. TENZE, Teologiczno-charyzmatyczne podstawy..., dz. cyt., s. 41.

4 Por. tamze, s. 42.
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Staje sie to wazne zwlaszcza dzis, gdy wspdlnoty sa czgsto wielopokolenio-
we i wielokulturowe, a tworzgce je osoby majg za soba r6zne doswiadcze-
nia zyciowe, ktorymi warto dzieli¢ si¢ z innymi*. Osoby we wspolnotach
nie pochodza z réznych srodowisk tego samego kraju, ale sg wielonaro-
dowosciowe. Ponadto po ostatnim soborze wyloniono nowa koncepcje
osoby, ktéra dowartosciowala jednostke i jej inicjatywy. Konsekwencja
takiego stanu rzeczy stala si¢ wigksza sSwiadomos¢ wspdlnoty pojmowa-
nej jako Zycie braterskie czy siostrzane, a podstawg tego staja si¢ wza-
jemne relacje migdzyosobowe. Na plan dalszy zeszlo przestrzeganie re-
guly, ktore bylo niekiedy czynnikiem dominujacym.

W sytuacji gdy brakuje prawdziwej komunii, wstuchiwania si¢
w glos innych, czasami najmlodszych we wspoélnocie, powstaje zagro-
zenie zycia obok siebie i niezaleznie od siebie®. Nalezy zatem nieustan-
nie poszukiwa¢ wlasciwej drogi pozwalajacej zachowa¢ réwnowage
pomiedzy dobrem pojedynczej osoby a dobrem wspdlnoty, miedzy cha-
ryzmatami osobistymi a planami apostolskimi wspdlnoty. Trzeba za-
réwno unika¢ indywidualizmu, ktéry niszczy wspdlnote, jak i chroni¢
sie przed kolektywizmem, ktéry sprowadza wszystko do jednego po-
ziomu. Wspdlnota zakonna jest przestrzenia, w ktérej winno si¢ doko-
nywac ciggle przechodzenie od ,,ja” do ,my”, od mojego obowiazku do
obowigzku powierzonego wspoélnocie, od szukania ,,moich spraw”
do odnajdywania ,,spraw Chrystusa”'. We wspolnocie kazda osoba czu-
je sie powolana do wspotodpowiedzialnosci za wierno$¢ innych. Stara
sie dzieli¢ rado$¢ powotania w klimacie wzajemnej wyrozumiatosci, po-
mocy i pogody ducha. Dostrzezenie zmeczenia, cierpienia i osamotnie-
nia drugiej osoby jest powodem do wspierania tych, ktorzy stabng pod
ciezarem trudnosci i prob™.

* Por. tamze.
0 Por. tamze.
31 Por. Congregavit nos in unum, 39.

32 Por. J. KiciNski, Teologiczno-charyzmatyczne podstawy..., dz. cyt., s. 43.
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5. Inne wspotczesne znaki czasu wyzwaniem dla osob
konsekrowanych

Kazda epoka charakteryzuje si¢ szczegélnymi znamionami, ktore sa
wyzwaniem dla 0s6b konsekrowanych. Spogladajac na dzisiejsza rzeczy-
wistos¢, nalezy stwierdzi¢, ze do dawnych form ubdstwa dochodza nowe.
Nalezy tu chociazby wymieni¢: rozpacz ptynaca z poczucia bezsensu zy-
cia, niebezpieczenstwo narkomanii, opuszczenie w starosci i chorobie,
degradacje i dyskryminacje spofeczng. Sg to wyzwania, ktore zmuszaja
do refleksji nad wlasnym charyzmatem i tradycjami, ktére warto wyko-
rzysta¢ dla nowych przestrzeni ewangelizacji. Chodzi tu przede wszyst-
kim o bycie blizej ubogich, starszych, chorych, uciekinieréw oraz oséb,
ktore doswiadczaja roznego rodzaju cierpien zwigzanych ze swoja sytu-
acja spoleczng. Misja osob konsekrowanych winna koncentrowac si¢ na
stuzbie na rzecz godnosci osoby ludzkiej. Ponadto wspoltczesnie wydaje
sie czyms$ koniecznym, aby osoby konsekrowane angazowaly si¢ w spo-
sOb radykalny w dzialania majace na celu stuzbe zyciu, wyobrazni¢ mito-
sierdzia i komunie ze wszystkimi®. Troska o dar zycia, ukazywanie jego
warto$ci jako istotny wymiar gloszenia Ewangelii nie moga by¢ oderwa-
ne od aktualnej sytuacji $wiata. Nalezy zatem wskazywac, ze zycie ludz-
kie stanowi najcenniejszy dar Boga, jest $wiete i zarazem nienaruszalne.
Nie tylko nie wolno go niszczy¢, ale nalezy je chronic i otacza¢ wtasci-
wa opiekg. Zycie ludzkie znajduje swéj wlasciwy sens, gdy jego funda-
mentem jest autentyczna mito$¢. Wigze si¢ to z promocja kultury zycia,
w ktérej rodzina stanowi niejako sanktuarium zycia. Dziala¢ na rzecz zy-
cia oznacza zatem troske o odnowe spoteczenstwa.

Kolejng przestrzenia troski osob konsekrowanych jest szerzenie praw-
dy i sprawiedliwosci**. Mamy do czynienia z narastajacg niesprawiedli-
woscig ekonomiczng, ktéra prowadzi do degradacji moralnej i spofecz-
nej. Pojawiajg sie takze problemy dotyczace wolnosci religijnej. Wielu

5 Por. TENZE, Zycie konsekrowane jako radykalna..., dz. cyt., s. 41. Por. takze: P. L1sz-
KA, Wspélczesne znaki czasu wyzwaniem dla Zycia konsekrowanego, ,Zycie Konsekrowa-
ne” 4(2009), s. 25-40.

5 Por. J. Kiciski, Zycie konsekrowane..., dz. cyt., s. 42.
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ludzi cierpi z tego powodu przesladowania badz jest dreczonych przez
grupy polityczne. W tym celu czym$ koniecznym i naglacym jest for-
macja tych, ktérzy moga w przysztosci podejmowac zadania spoteczne.
Nie sposéb nie wspomniec o koniecznosci zaangazowania na rzecz stuz-
by milosierdziu®. Przyczynia si¢ ona bowiem do ksztaltowania relacji
miedzyludzkich opartych na poszanowaniu tego, co ludzkie. Nie moz-
na przyja¢ postawy milczenia wobec istniejagcych w réznych czesciach
$wiata obozdéw dla uchodzcow i wysiedlonych, ktorych zycie przebiega
w prowizorycznych warunkach. Stuzba milosierdzia staje sie dzi$ szcze-
goélnym profetycznym znakiem dla wspolczesnego swiata. Im bardziej
zyje si¢ Chrystusem, tym lepiej mozna Mu stuzy¢ w drugim czlowieku.
Trzeba w tym miejscu wspomnie¢ o osobach starszych, chorych i nie-
petnosprawnych. Pomoc tym osobom wigze si¢ z konieczno$cia ewange-
lizacji rodowisk stuzby zdrowia. Wyraznym znakiem czasu dla wspoét-
czesnego zycia konsekrowanego jest takze stuzba na rzecz jednosci. Na
szczegdlng uwage zastuguje inkulturacja, ewangelizacja kultury i otwar-
cie sie na dialog z innymi*.

Osoby poswigcone Bogu sa powotane do budowania jednosci. Jed-
no$¢ ta moze miec rézne oblicza czy tez wymiary. Méwimy o jednosci
zBogiem, drugim cztowiekiem, o jednosci wspolnoty, zgromadzenia, Ko-
$ciola, $wiata. Nie jest tatwo budowac¢ jednos¢. Cho¢ $wiat staje si¢ co-
raz mniejszy, bardziej zglobalizowany, to jednak jedno$¢ wydaje si¢ coraz
bardziej zagrozona. Dramat braku jednosci rozgrywa si¢ na naszych
oczach. Zto w réznych swych przejawach - poprzez hedonistyczna kul-
ture ciata, wysmiewanie poboznosci i religijno$ci, wykrzywianie zasad
moralnych czy przez skandalizacje zycia publicznego - dazy do zatrzy-
mania cztowieka na wymiarze ziemskiej egzystencji. Odciecie od wy-
miaru nadprzyrodzonego jest bardzo glebokie w swoich skutkach i jest
zrodtem braku jednosci. Nalezy zatem poszukiwac tych elementow, kto-
re stuzg jej budowaniu. Wydaje sig, Ze fundamentem odnalezienia pod-
staw jednosci jest odkrywanie na nowo Boga w swoim codziennym zy-
ciu. Doswiadczenie Jego obecnosci powoduje, ze czlowiek jest w stanie

% Por. tamze.
% Por. tamze, s. 43.
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uwierzy¢, ze przy Jego pomocy mozna osiagna¢ wszystko. Warto moze
w tym miejscu spojrze¢ takze na ludzi §wietych i ich zycie. Okazuje sig,
ze kazda reforme zaczynali oni od siebie oraz od gruntownego rachun-
ku sumienia ze swego postepowania, swojej relacji do Boga i drugiego
czlowieka”. Brak zaufania Bogu rodzi nieufno$¢ do cztowieka. Praktycz-
nym wymiarem takiej postawy jest nieustanne kontrolowanie innych
i doszukiwanie sie podstepu w najdrobniejszych wydarzeniach. Swia-
domos¢ wlasnej grzesznosci otwiera droge do przebaczenia, a w konse-
kwencji do postawy zaufania. Osoby konsekrowane, ktére z pelnym za-
angazowaniem buduja jednosc¢ z Bogiem, z samym sobg i ze wspdlnota,
stajg si¢ znakiem dla wspdlczesnego swiata®®.

Niezwykle wazne staje si¢ zwlaszcza dzisiaj w zyciu wspolnot zakon-
nych wezwanie Jezusa: ,,Czuwajcie i mddlcie sie” (Mk 14,38). Jest to zo-
bowigzanie do przyjecia postawy czuwania, ktdra wigze si¢ z umiejetnym
gospodarowaniem czasem w zyciu poszczegdlnych wspolnot zakonnych.
Zdarza si¢ bowiem, Ze osoby powolane do Zycia radami ewangelicznymi
nie maja czasu. Przecigzenie codziennymi obowigzkami i troskami moze
prowadzi¢ do zmeczenia i wyczerpania. Dochodzi do tego nieumiejetnosé
wykorzystywania wolnego czasu na wypoczynek osobisty i wspdlnotowy.

Warto tutaj zwrocic¢ uwage na to, Ze pierwszym i najwazniejszym mo-
mentem wspolnej modlitwy jest po Eucharystii adoracja Naj$wigtszego
Sakramentu. To jeden z momentéw w zyciu zakonnym, w ktérym wspol-
nota moze uslyszec stowa Jezusa. Okazuje si¢ jednak, ze wiele os6b kon-
sekrowanych nie potrafi trwac w ciszy przed Bogiem. Sadzi si¢ niekiedy,
ze cisza na adoracji $wiadczy o naszej biernosci wobec Jezusa. Pojawia-
ja sie zatem kolejne modlitwy, psalmy, litanie, rézaniec, rézne koronki*’,
a kiedy konczy sie adoracja, nie pozwala si¢ Panu Bogu na odpowiedz.
Same modlitwy nie s3 oczywiscie czyms$ ztym, czgsto wrecz przeciwnie,
ich tres¢ jest bardzo pigkna, ale nadmiar modlitw koncentruje na ich ze-
wnetrznej formie i nie pozwala zaglebic¢ si¢ w ich tre$¢. Trzeba wiec pa-

*7 Por. J. KiciNski, Wspélnota zakonna miejscem..., dz. cyt., s. 59
% Por. tamze, s. 68.
% Por. tamze, s. 65.
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mietac, ze modlitwa to rozmowa z Bogiem, ktory przemawia w ciszy®.
I nie chodzi tu tylko o milczenie ust, ale takze o cisze myslii serca. Trzeba
cierpliwie trwac w ciszy, az caly zewnetrzny i wewnetrzny hatas w czlo-
wieku umilknie. Wtedy dopiero mozna ustysze¢ Boga i rozpoznac to,
czego On pragnie.

Zakonczenie

W podsumowaniu nalezy podkresli¢, ze najistotniejszym elemen-
tem odpowiedzi na pojawiajace sie znaki czasu zawsze pozostaje osobiste
i wspolnotowe swiadectwo zycia osob konsekrowanych. Ich Zycie obja-
wia §wiatu prawdziwe oblicze milosci Boga i Kosciota. Jego zadaniem jest
ukaza¢ cztowiekowi wspotczesnemu wielko$¢ mitosci Boga objawionej
przez Chrystusa w Duchu Swietym. Umieszczenie zycia konsekrowane-
go w centrum Kosciola wyznacza mu donioste zadanie, by bylo ono wi-
docznym znakiem obecnosci Boga w $wiecie. Prowadzac zycie wspolno-
towe, osoby konsekrowane staja si¢ promotorami prawdziwego rozwoju
osoby ludzkiej. Dokonuje si¢ to wszystko w atmosferze mitosci i praw-
dziwej wolnosci. Osoby konsekrowane maja szczegdlny udziat i zadanie
w uswiecaniu §wiata.
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DUCHOWOSC | FORMY POBOZNOSCI W KULCIE
NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSOWEGO
NA PRZYKLADZIE CZCIGODNEGO
StUGI BOZEGO O. LEONA DEHONA

SPIRITUALITY AND FORMS OF DEVOTION IN THE

CULT OF THE SACRED HEART OF JESUS BASED

ON THE EXAMPLE OF THE VENERABLE SERVANT
OF GOD FATHER LEON DEHON

Abstrakt

Artykul ukazuje wzajemne odniesienia pomiedzy duchowoscia Naj-
$wietszego Serca Jezusowego a formami kultu. Na przyktadzie Czcigod-
nego Stugi Bozego o. Leona Dehona autor zwraca uwage na koniecznosé¢
takiego pielegnowania praktyk poboznosci, aby byly one wyrazem zdro-
wej duchowoséci. Ukazujac rézne formy poboznosci i kultu Bozego Serca,
wskazuje na ich cel, ktérym jest uswiecenie cztowieka oraz ksztaltowanie
serca na wzor Serca Jezusowego.

Stowa kluczowe: duchowo$¢, poboznosé, kult, Serce Jezusa, Leon Dehon
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Abstract

The article presents the mutual reference between the spirituality of the
Sacred Heart of Jesus and the various forms of cult. Based on the example
of the Venerable Servant of God, Father Léon Dehon author points out
to the necessity of cultivating the practice of piety in order to express the
healthy kind of spirituality. By presenting various forms of piety and the
cult of the Sacred Heart of Jesus, the intention of the author is to show what
its goal is, namely the sanctity of the human being, and moulding the hu-
man heart according the Sacred Heart of Jesus.

Keywords: spirituality, devotion, cult, Sacred Heart of Jesus, Léon Dehon

Obserwujac rozw6j duchowosci chrzedcijanskiej we wspotczesnym
$wiecie, czesto koncentrujemy si¢ jedynie na zewnetrznych formach kul-
tu, ktore jako pierwsze daja swiadectwo o poboznosci cztowieka. Zauwa-
zamy przy tym, ze formy poboznosci nie zawsze s3 wyrazem glebokiej
duchowosci cztowieka. Z drugiej za$ strony, ludzie o glebokiej ducho-
wosci, cho¢ przesadnie nie akcentujg w swoim zyciu duchowym znacze-
nia form pobozno$ciowych, jednak maja tez potrzebe, by ich duchowos¢
ukierunkowana na Boga znalazta sw6j wyraz takze w réznych formach,
ktére pomagaja im wyrazi¢ gleboka tres¢ doswiadczenia religijnego, sta-
jac sie jednocze$nie sposobem nawigzania relacji osobowej z Bogiem.

Czym jednak jest duchowos¢ i jak jg odrézni¢ od zewnetrznych form
poboznosci? Czy formy poboznosci w dzisiejszym, tak wysoce stechni-
cyzowanym i zabieganym $wiecie zachowujg jeszcze swoja aktualnos¢
i zywotno$¢? Te pytanie trzeba sobie postawid, jesli chcemy uczciwie za-
jac sie tematem duchowodci chrzescijanskiej, zwlaszcza w jej wyjatko-
wym aspekcie, jakim jest duchowos$¢ Najswietszego Serca Jezusowego.

1. Duchowos¢ a formy poboznosci

Duchowos¢ chrzescijanska okresla sie jako forme duchowego zy-
cia czlowieka, ktory jako istota religijna zmierza do zjednoczenia z Bo-
giem przez posrednictwo Jezusa Chrystusa, Bozego Syna. Przyklad zycia
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Jezusa, Jego nauka, a zwlaszcza dzielo zbawcze, jakiego dokonat, w spo-
s6b wymowny ksztaltuja forme wyrazu duchowosci chrzescijanskiej.
Obejmuje ona wszelkie obszary zycia wyznawcow Jezusa, przejawiajac
sie przede wszystkim w religijnosci, ascezie oraz mistyce. Podstawg du-
chowosci chrzescijanskiej jest objawienie Boze zawarte w pismach No-
wego Testamentu, co sprawia, ze duchowos¢ ta nabiera wyraznego cha-
rakteru chrystocentrycznego'.

Wyrazem duchowosci jest poboznos¢ (z tac. pietas), stanowigca po-
stawe czlowieka, ktory z szacunkiem, czcig, mitoscia i wdziecznoscia
zwraca si¢ do Boga. Poboznos¢ wyraza si¢ w wiezi z Bogiem, ktora na-
zywamy kultem, oraz w wigzi z calym stworzeniem (z samym sobg, z in-
nymi ludZmi oraz z calym §wiatem)?. Poboznos¢ wspdlczesnie uwaza si¢
wiec za religijno-duchowa postawe wobec Boga, blizniego, samego sie-
bie i $wiata oraz jej zewnetrzne przejawy. Chociaz na przestrzeni dzie-
jow praxis pietatis (praktyka poboznosci) podlega zréznicowaniom, takze
w poboznosci ludowej, jednak swoja obiektywna, uniwersalng i ponad-
czasowg forme znajduje w liturgii, zwlaszcza za§ w Eucharystii, ktéra win-
na ksztaltowa¢ cale zycie chrzescijanina. Autorzy zajmujacy sie forma-
mi poboznosci chrzescijanskiej czesto zwracajg uwage na to, by unikac
wypaczen poboznosci, ktore pojawiajg sie wtedy, kiedy tzw. ¢wiczenia
pobozne zaczynaja by¢ przez czlowieka traktowane jako cel sam w so-
bie, nie za$ jako srodek do zjednoczenia z Bogiem, co przeciez jest ce-
lem poboznosci i duchowosci chrzescijanskiej. Wojciech Zyzak zauwaza,
ze mamy wowczas do czynienia z sakralizmem, ktéry nie tylko wypacza
prawidlowe rozumienie poboznosci chrzescijanskiej, ale i redukuje ca-
toksztalt zycia duchowego czlowieka jedynie do czynnosci kultycznych
lub tez przypisuje aktom sakralnym znaczenie uswiecajaco-sakralne, lek-
cewazac przy tym zobowigzania moralne w zakresie zycia codziennego
czlowieka’. Innym btedem wynikajacym z niewtasciwego rozumienia po-

! Por. M. DANILUK, Duchowos¢ chrzescijariska, w: R. Lukaszyk, L. Bienkowski,
E Gryglewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1995, kol. 317-318.

2 Por. S. HAREZGA, Poboznosé. I. W Biblii, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia
katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol. 894.

* Por. W. ZyzAK, Poboznos¢. II. W katolicyzmie, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia
katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol. 896.
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boznosci jest hierarchizm, ktdéry grozi negatywnym podejsciem do spraw
doczesnych, dbajac o ilo$¢ i forme praktyk, zaniedbujac przy tym ich ja-
kos¢ i tres¢ oraz traktujac przedmiotowo faske uswiecajaca i zastugi nad-
przyrodzone. Najlepsza i najdojrzalsza forma poboznosci jest finalizm,
ktory podkreslajac, ze kazda czynnos¢ czltowieka ma zmierza¢ do jego
uswiecenia, biorgc za cel doskonalo$¢ na miare Jezusa Chrystusa, zaleca
praktyki pobozne w takiej formie i ilosci, w jakiej s3 one potrzebne i ko-
nieczne, by mogl rozwija¢ si¢ poziom duchowy i osobowy chrzescijani-
na w konkretnych uwarunkowaniach jego egzystencji. Warto przy tym
pamieta¢ o niebezpieczenstwie subiektywizmu w kwestii ilosci czy sys-
tematyczno$ci praktyk religijnych, odnoszac si¢ w tym wzgledzie do po-
mocy kierownictwa duchowego*.

2. Formy poboznosci na przyktadzie
0. Leona Jana Dehona

Kult Najswietszego Serca Jezusowego znajduje swoj wyraz nie tylko
w celebracji liturgicznej uroczystosci obchodzonej w piatek po II niedzie-
li po Zestaniu Ducha Swietego, ale takze w bardzo licznych formach po-
boznosci. Nabozenstwo do Bozego Serca wciaz pozostaje jednym z naj-
bardziej rozpowszechnionych i ulubionych przez poboznos¢ koscielng®.
Podobnie byto takze w zyciu zalozyciela Zgromadzenia Ksiezy Najswiet-
szego Serca Jezusowego, o. Leona Dehona. Szczegdlng poboznos¢ do
Najswietszego Serca Jezusowego zaszczepila w nim jego matka. Bedac
osobg pobozng, znajdowala si¢ pod wplywem nabozenstwa do Bozego
Serca, ktore w XIX wieku bylo bardzo popularne. Te poboznos¢ stara-
fa sie przekaza¢ takze swojemu synowi, Leonowi. Jeszcze jako dziecko,
jadac do Hazebrouck, otrzymal od swej matki Podrecznik Serca Jezuso-
wego. Po latach wspominal, Ze ksigzeczka ta byla dla niego prawdziwym
przewodnikiem ascetycznym i rozbudzita w nim pragnienie zycia we-
dlug duchowosci Najswietszego Serca Jezusowego.

4 Por. tamze, kol. 896-897.
* Por. KONGREGACJA Ds. KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dyrektorium
o0 poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003 (dalej: Dyrektorium), 166.
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Ojciec Dehon z natury byt cztowiekiem poboznym, charakteryzuja-
cym sie wiarg prosta, nieco naiwng, ktérag w swojej gorliwosci starat si¢
zaszczepiac takze u innych. Oprdcz wielu praktyk poboznych, jakie piele-
gnowal w swoim zyciu (np. kult relikwii, synowskie nabozenstwo do Mat-
ki Bozej, cztonkostwo w Trzecim Zakonie §w. Franciszka z Asyzu, udzial
w pielgrzymkach i odwiedzanie sanktuariéw)®, wyrézniata go szczegdl-
na poboznos¢ do Bozego Serca’. Mial §$wiadomos¢, ze wlasnie ten kult
bedzie stanowit zasadniczy trzon jego zycia duchowego. W swoich No-
tes sur U'Histoire de ma vie zapisal: ,,Nasz Pan dos¢ szybko sam zapanowal
nad mojg dusza. Zlozyt w niej dyspozycje, ktore mialy by¢ cechg domi-
nujacg mego zycia, pomimo tysigca mych brakéw: nabozenstwo do swe-
go Najswietszego Serca, pokore, zgadzanie sie z Jego wola, zjednoczenie
z Nim, zycie mito$ci. To wszystko miato by¢ moim ideatem i moim zy-
ciem na zawsze. Chrystus okazal mi te milo$¢, bez wytchnienia mnie do
niej doprowadzal i w ten sposéb przygotowywat do misji, jaka mi wy-
znaczal dla dziela swego Serca™.

Przytoczone stowa wskazuja na to, ze poboznos¢ Dehona ukierunko-
wana jest nie tyle na same formy zewnetrzne, ktére w swoim zyciu chet-
nie praktykuje, ile na ksztaltowanie w sobie postaw duchowych, jakie
odkrywa w Osobie Jezusa Chrystusa. Stad tez duchowos¢ Bozego Serca
nabiera u niego charakterystycznych odcieni zwigzanych duchem postu-
szenstwa wobec woli Bozej, nasladowaniem w tym postawy Jezusa i Jego
zdania si¢ na Ojca, zjednoczeniem z osobg umitlowanego Mistrza, wy-
nagrodzeniem i oblacja. W innym miejscu swoich Notes sur I'Histoire de
ma vie wymienia srodki, jakie podejmuje w celu osiggniecia $wietosci:
»1. Czyni¢ w kazdym momencie wole Boza, tak jak si¢ ona przedstawia;
2. W modlitwie jednoczy¢ si¢ z Sercem naszego Pana; 3. W modlitwach
ustnych faczy¢ sie z mysla wewnetrzng autora modlitwy; 4. W rozmo-
wie nie sklania¢ si¢ wewnetrznie ku naturze, ku radosci, ku bélowi, ku
cierpieniom, ku namietnosciom: zawsze powstrzymywac sie i czuwac;

¢ Por. L. DEHON, Notes Quotidiennes, t. 1, Andria 1988 (dalej: NQ 1), s. 41-42, 87,
151, 283, 296, 299-300, 457.

7 Por. G. MANZONI, Leon Dehon cztowiek o wielkim sercu, Krakow 1991, s. 36.

8 L. DEHON, Notes sur I'Histoire de ma vie, t. 3, Roma 1977 (dalej: NHV 3), s. 48-49.
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5. We wszystkim unikac troski o niepewna przyszto$c: «non curare de fu-
turis contingentibus»™. Ojciec Dehon jest przekonany, ze srodki te sta-
nowig podstawe dla jego duchowego rozwoju'’.

Duchowo$¢ Serca Jezusowego prowadzi Dehona do intensywnej
pracy wewnetrznej, ktérej celem jest ksztaltowanie w sobie cnoét Naj-
$wietszego Serca Jezusowego. Ma ona zawsze wymiar chrystocentryczny.
Stara si¢ nasladowac zwlaszcza postuszenstwo Jezusa zawierajace si¢
w Jego postawie ofiarnosci wobec Ojca, ktérg Dehon streszcza w krot-
kich stowach: Ecce venio — Oto ide. Odwoluja si¢ one do stéw z Listu
do Hebrajczykow: ,,Ofiary ani daru nie chciales, ales Mi utworzyt cia-
to; calopalenia i ofiary za grzech nie podobaly sie Tobie. Wtedy rzeklem:
Oto ide, abym spelnial wole Twoja, Boze. Niemozliwe jest bowiem, aby
krew cielcow i koztéw usuwala grzechy. Przeto Chrystus przychodzac
na $wiat méwi: Oto ide, abym spelnial wole Twoja, Boze” [Hbr 10,4-7;
por. Ps 40(39), 8-9]'". Dla Dehona kult Najswigtszego Serca Jezusowe-
go nie polega na skfadaniu Bogu dodatkowych ofiar czy umartwien, ale
na oddaniu Ojcu - na wzdr Jezusa, ktére wyraza si¢ w aktach mitosci,
uwielbienia, mitosci czystej oraz wynagrodzeniu wraz z Eucharystycz-
nym Sercem Jezusa'’. ,Naj$wietsze Serce Jezusa, jako przedmiot nasze-
go nabozenstwa, wyraza mitos¢ wzgledem Boga i ludzi i jest symbolem
tej mitodci. Te wlasnie mitos$¢ czcimy, kochamy i Jej tez wynagradzamy.
Serce Jezusa, rozwazane w ten sposob, zamyka w sobie wszystkie tajem-
nice, rodzi je i ozywia. Taki jest prawdziwy przedmiot nabozenstwa do
Serca Jezusowego™"’.

Jedna z ulubionych przez Dehona form kultu Bozego Serca jest po-
$wiecenie si¢ Bozemu Sercu. W swoim akcie po$wiecenia, ktéry na-
zwal ,,Przymierzem mitosci’, zawarl najgtebsze uczucia mitosdci i odda-
nia wzgledem Jezusowego Serca, ofiarujac Mu swoje zycie. Modlitwa ta

® NHV 3,s. 55.

12 Por. G. MANZONI, Leone Dehon e il suo messaggio, Bologna 1989, s. 124.

' Por. L. POLESZAK, Serce Zbawiciela. Kult Najswietszego Serca Jezusowego w Zgro-
madzeniu Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego (1878-2009), Krakow 2010, s. 131-133.

12 Por. W. RECKER, Ostateczna norma Zycia zakonnego. Charakter specjalny, ducho-
wos¢ i wlasciwa intencja Zatozyciela, ,Informator SCJ” z dnia 26.09.1975 1., s. 177-178.

B NQI,s. 123.
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$wiadczy o tym, ze Dehon doskonale rozumie, na czym polega istota kul-
tu Serca Bozego, ktorg jest mitos¢ Boga'“.

W Dyrektorium duchowym zawiera wiele wskazan, ktére odnosza sie
takze do innych form duchowosci Najswietszego Serca Jezusowego. Swo-
im duchowym synom poleca np. praktykowanie adoracji wynagradzaja-
cej, godziny $wietej, Mszy Swietej wynagradzajacej, aktéw wynagrodze-
nia czy praktyke ducha zertwy'>. Wymieniajac te praktyki w Zaleceniach
i radach dla swoich zakonnikéw, odwoluje si¢ zawsze do koniecznosci
przezywania ich w duchu wlasciwym Zgromadzeniu, ktérego definiuje
jako ducha mito$ci i wynagrodzenia Naj$wietszemu Sercu Jezusowemu.
Podkresla réwniez, ze winny by¢ one przezywane w duchu objawien Ser-
ca Jezusowego $w. Malgorzacie Marii's.

1 Przed Toba, moj Jezu, niebieskim Twoim Ojcem, w obecno$ci Maryi Niepokala-
nej — mojej Matki i mojego Opiekuna $w. Jozefa, Slubuje poswieci¢ z czystej mitosci same-
go siebie Najswietszemu Sercu Twojemu, odda¢ swe zycie i sily swoje dzietu Ksigzy Two-
jego Serca, przyjmujac z gory wszystkie doswiadczenia i wszelkie ofiary, jakich ode mnie
zazadasz. Slubuje, ze wszystkim poczynaniom moim przy$wiecaé bedzie intencja czy-
stej mitoéci ku Jezusowi i Jego Naj$wietszemu Sercu. Blagam Cig, moj Jezu, by$ dotknat
mego serca, bys je rozpalil Twa milo$cia, abym nie tylko byt ozywiony intencja i pragnie-
niem kochania Ciebie, ale ponadto, za przyczyna Twojej $wigtej faski, doznawal szczescia
skupienia si¢ wszystkich uczu¢ mojego serca jedynie w Tobie”. Modlitewnik ,,Thesaurus
precum”, Krakow 1985, s. 7.

5 Por. L. DEHON, Dyrektorium duchowe Ksiezy Najswigtszego Serca Jezusowego, War-
szawa 1997, s. 305-376.

16, Cel naszego powolania: duch mitoéci i wynagrodzenia Najswietszemu Sercu
Jezusa jest taska czasow obecnych i przysztych. (...) Odpowiadamy na zew Chrystusa
z Paray-le-Monial, na natchnienie faski i zamiary Opatrzno$ci. Celem Zgromadzenia
Ksiezy Naj$wietszego Serca Jezusowego jest troska o chwate Tréjcy Przenajswietszej przez:
1. Szczegdlne i gorace nabozenstwo do Boskiego Serca Jezusa, ktdre stara¢ si¢ beda po-
ciesza¢, wynagradzajac wyrzadzone Mu obelgi, zwlaszcza najbolesniejsze, bo pochodzace
od dusz szczegolnie umitowanych, oraz oddajac Mu sig jako dobrowolne zertwy w duchu
wynagrodzenia i mitoéci, w jedno$ci z Maryja, aniotami i §wietymi, co stanowi charakte-
rystyczng ceche Zgromadzenia; 2. Wlasne uswiecenie, nad ktérym pracowac beda zacho-
wujac $luby i reguly, odprawiajac wlasciwe im ¢wiczenia pobozne i nasladujac cnoty i do-
skonalo$ci Bozego Serca; 3. Gorliwo$¢ o zbawienie dusz, ktére beda usitowali zdoby¢ dla
Chrystusa, zaszczepiajac w nie goraca milos¢ i glebokie nabozenstwo do Jego Boskiego
Serca. Wsrdd réznorodnych prac oddawac sie beda zwlaszcza kaznodziejstwu i naucza-
niu, sktaniajac si¢ chetnie ku dalekim misjom wymagajacym wspaniatomyslnej ofiary. Po-
mimo gorliwo$ci w pracy, powinni jednak zarezerwowac sobie codziennie czas przepisany
na ¢wiczenia duchowne, a zwlaszcza na adoracje wynagradzajacg”. L. DEHON, Dyrektorium
duchowe..., dz. cyt., s. 38-39.
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Dla Dehona formy poboznosci sa tez okazjg do praktycznego wyra-
zenia mifosci Sercu Jezusowemu oraz do odwzajemnienia milosci, ktdrej
sam doswiadcza w zyciu. Z drugiej zas strony, daja mu mozliwos¢ wpro-
wadzenia w zycie aspektu wynagradzajacego jego duchowosci, ktdra wy-
raza si¢ w wynagrodzeniu zastepczym za braci'’’. Wzorem w praktyko-
waniu oddania Sercu Bozemu s3 dla niego $wieci, ktorzy wyrdzniali sie
nabozenstwem do Bozego Serca: Maryja, sw. Jozef, §w. Jan Ewangelista,
$w. Malgorzata Maria Alacoque, $w. Franciszek i $w. Ignacy. W ich zy-
ciu odnajduje liczne przyklady milosci i ofiary wobec Serca Jezusowego.
Duch milosci i ofiary, a takze pragnienie nieustannego wysitku w celu
przymnazania czci i wynagrodzenia Bozemu Sercu staje si¢ dla niego
réwniez inspiracjg w doborze lektur duchowych, aby jego wzrost ducho-
wy mogt by¢ prawidlowo ksztaltowany'®.

Prawdziwg skarbnicg modlitw w duchowosci Serca Jezusowego jest
Modlitewnik , Thesaurus precum”. Dehon zacheca do jego uzywania, po-
niewaz modlitwy w nim zawarte pozwalajg ksztaltowac w sercach zakon-
nikéw postawy samego Jezusa, przynoszac owoce zycia duchem ofiary
i calopalnej mito$ci. ,,Nasz Thesaurus zastuguje na t¢ nazwe, bo jest praw-
dziwym skarbcem przepieknych modlitw i wskazan. Powinien on by¢ dla
nas wiernym towarzyszem. Jezeli kto$ nosi¢ go bedzie stale z soba i pojdzie
za wszystkimi jego wskazaniami, w krétkim czasie stanie sie swietym™".

17 ,Duchem Zgromadzenia jest wigc goraca mito$¢ do Najswigtszego Serca, wierne
nasladowanie Jego cnét, w szczegolnosci pokory, stodyczy i ducha immolacji, oraz nie-
ustanna gorliwos¢ we wzbudzaniu Mu przyjacidt i wynagrodzicieli, ktorzy przyniosa Mu
pocieche poprzez swoja milos¢. Czlonkowie Zgromadzenia powinni przejmowac si¢ do
glebi ta prawda, ktéra stanowi ich gtéwny obowiazek: pociesza¢ Najswigtsze Serce Jezusa
na ile jest to tylko mozliwe ze strony biednych stworzen. Beda stara si¢ oni przede wszyst-
kim odpowiada¢, na ile moga, na bolesne skargi, z ktérymi nasz Pan zwrdcit si¢ do bl. Mat-
gorzaty Marii, kiedy - ukazujac jej swoje Boskie Serce — méwit: «Oto to Serce, ktdre tak
bardzo umilowalo ludzi i ktére od wigkszosci z nich otrzymuje jedynie niewdzieczno$é»;
i dodawal: «Przede wszystkim od serc Mi poswieconych oczekuje czulego wspotczucia
i tej odwaznej gorliwosci, ktore ostodza gorycze Mojego Serca»”. L. DEHON, Lettere circo-
lari, Bologna 1954 (dalej: LCr), s. 159-161.

'8 Por. L. POLESZAK, Serce Zbawiciela..., dz. cyt., s. 56-57.

¥ L. DEHON, Dyrektorium duchowe..., dz. cyt., s. 204-205.
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Jedna z praktyk ulubionych przez Dehona jest koronka do Najswiet-
szego Serca Jezusowego. Jej tres¢ ma wymiar ekspiacyjny, ale takze zawiera
elementy pochwalne i blagalne. W pierwszych latach istnienia Zgroma-
dzenia odmawiano ja w czasie rekreacji*’, pdzniej za$ na poczatku ado-
racji Naj$wigtszego Sakramentu®'.

Innym ciekawym objawem praktyki kultu Najswietszego Serca Je-
zusowego u Dehona jest pozdrowienie: Vivat Cor Jesu per Cor Mariae.
Ta ostateczna, uzywana takze dzisiaj w Zgromadzeniu forma jest owo-
cem procesu ksztaltowania si¢ pozdrowienia od poczatku Instytutu do
roku 1886%. Ostateczng wersje pozdrowienia odnajdujemy w Notes Quo-
tidiennes ojca Dehona i taka tez zostala zatwierdzona przez bpa O. Thi-
baudier 24 grudnia 1886 roku jako motto i charakterystyczne wezwa-
nie dla catego Instytutu®. Stowa Vivat Cor Jesu s swego rodzaju stresz-
czeniem zycia milosci, natomiast odwotanie si¢ do Serca Maryi: per Cor
Mariae, wyraza uznanie w Niej posredniczki fask oraz wzoru zycia, w kté-
rym mysli, sfowa i czyny byly zjednoczone z Bogiem.

W codzienng praktyke kultu Serca Bozego Dehon wpisuje akt ofia-
rowania, ktory jest dla niego wyrazem ducha oblacji i immolacji, cha-
rakterystycznego dla charyzmatu Instytutu. Zaleca go swoim duchowym
synom jako pomoc w nasladowaniu oblacji na wzér Jezusa. W jednym
z listéw do nowicjuszy wyjasnia to w nastepujacy sposéb: ,Winnismy
najpierw, na poczatku kazdego dnia uczynic akt ofiarowania. Ma to by¢
ofiarowanie naszych modlitw, czynno$ci, cierpien, naszego zycia w tacz-
nosci z Sercem Jezusa na ofiar¢ wynagrodzenia, przebtagania i mitosci”*.
Praktyka aktu oblacji zmierza do zycia duchem ofiary Jezusa Chrystusa,
co ma si¢ wyrazi¢ nie tylko w wypowiadanych modlitwach, ale przede
wszystkim w codziennych czynach®.

2 Por. E. J. Paris, List do ks. S. Falleur (tkp., Arch. SCJ, B, 19, 4, 3).

2 Por. T. G. GOVAART, Sit vobiscum gratia, w: T. G. Govaart (red.), Lettere circolari,
Bologna 1958, s. 821.

22 Por. L. POLESZAK, Serce Zbawiciela..., dz. cyt., s. 79-80.

2 Por. NQ 1, 97-98.

2 S. FALLEUR, Cahiers. Conférences et sermons du Pére Dehon aux novices (9 novembre
1879 - 21 octobre 1881), ,,Studia Dehoniana SCJ”, t. 10, Roma 1979, s. 185.

» Por. L. POLESZAK, Serce Zbawiciela..., dz. cyt., s. 201-203.

231



ks. Leszek Poleszak SCJ

Do najwazniejszych form duchowosci Najswietszego Serca Jezuso-
wego podkreslajacych aspekt wynagrodzenia, oprécz codziennych czyn-
nosci spetnianych w tym duchu, Dehon zalicza akt wynagrodzenia oraz
adoracje¢ wynagradzajacy. Tres¢ aktu wynagrodzenia, ktéry rozpoczynaja
stowa: ,,Oto Serce, ktdre tak bardzo ludzi ukochalo”, nawigzuje do skar-
gi Jezusa skierowanej do $w. Malgorzaty Marii Alacoque na brak odpo-
wiedzi mitosci ze strony ludzi, zwlaszcza dusz przez Niego wybranych®.
Praktyka ta ma na celu wynagrodzenie za grzechy $wiata oraz prosbe
o przebaczenie grzechéw czlonkéw Zgromadzenia i innych os6b przez
Boga wybranych i powotanych do szczegélnej stuzby w Kosciele. Dehon
uznaje ja za praktyke charakterystyczng dla Zgromadzenia®.

Adoracja wynagradzajaca, oprocz Komunii Swietej wynagradzajacej
i wspomnianej juz godziny $wietej, zajmuje wyjatkowe miejsce posréd
form wynagrodzenia eucharystycznego w kulcie Najswietszego Serca
Jezusowego. Chrystocentryczna duchowo$¢ Dehona sprawia, ze wyna-
grodzenie eucharystyczne jest przez niego bardzo cenione. Eucharystie
postrzega jako szczyt wynagrodzenia, poniewaz w niej dokonuje sie wy-
jatkowe zjednoczenie cztowieka z Bogiem. Serce Jezusa, realnie w niej
zyjace i substancjalnie obecne pod postaciami chleba i wina, nie tylko
przekazuje czlowiekowi zycie Boze, ale przede wszystkim jest pierw-
szym Wynagrodzicielem®. Dla Dehona Eucharystia ma nieskonczona
wartos$¢, poniewaz w niej ,,obecne jest zywe, kochajace i zranione Serce
Jezusa™®. Nie dziwi wiec fakt, ze zwraca uwage takze na zewnetrzne for-
my kultu eucharystycznego, koniecznos¢ nalezytego przygotowania do
sprawowania Naj$wietszej Ofiary, skupienie oraz przestrzeganie przepi-
sow liturgicznych. ,,Kult jest jednym z podstawowych aktéw hotdu i wy-
nagrodzenia, jakie winni$my naszemu Panu. Kazda niedbalos¢ w kulcie
jest oznaka obojetnosci i objawia nikla gorliwos¢ i stabg poboznos¢ wo-
bec naszego Pana i wzgledem Kosciota™.

% Por. Pamietnik duchowy sw. Matgorzaty Marii Alacoque, Krakow 1996, s. 116.
¥ Por. LCr, s. 37, 207.

# Por. L. DEHON, Oeuvres Spirituelles, t. 1, Andria 1982, s. 221-224.

¥ L. DEHON, Dyrektorium duchowe..., dz. cyt., s. 215.

30 LCr,s. 131.
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Poniewaz Zalozyciel Zgromadzenia Ksi¢zy Najswietszego Serca Jezu-
sowego uwaza Eucharysti¢ za sakrament jednosci i milosci, zwraca tak-
ze uwage na aspekt wynagradzajacy adoracji eucharystycznej, ktorej nie
waha si¢ okredli¢ mianem apostolatu misyjnego, celem Instytutu oraz
najwazniejszym jego powotaniem®. Czesto méwi o swoim pragnieniu
utworzenia kaplicy nieustannej adoracji oraz zacheca do praktyki co-
dziennej adoracji Najswietszego Sakramentu™.

W celu opisania istoty adoracji wynagradzajacej ponownie zwraca
sie do wzoru Jezusa Chrystusa. Ttumaczy, ze sam Jezus i Jego Najswiet-
sze Serce w czasie adoracji uwielbia Ojca w swoim §wietym czlowieczen-
stwie. To uwielbienie i uznanie boskiego majestatu jest dla Syna Boze-
go stanem trwalej dyspozycji oraz stalym aktem milosnym kaptanskiego
Serca Jezusa. W jednym ze swoich dziel stara si¢ to wyjasni¢ w nastepu-
jacych stowach: ,W Najswietszym Sakramencie nieustannie wznosi si¢
modlitwa Najswigtszego Serca Jezusowego, modlitwa, ktora cata jest mi-
toscia, wynagrodzeniem i dziekczynieniem, goraca, zarliwa, wszechmoc-
na, zdolna wynagrodzi¢ za wszystko! Umiejmy wiec taczy¢ si¢ z nia, bra¢
jaiwklada¢ w nasze serce, aby moglo zy¢ tym zyciem milosci i calopale-
nia, i w nim sie spalalo, jak lampka przed tabernakulum™.

Rozwazajac zagadnienie wynagrodzenia eucharystycznego, Dehon
zwraca uwage, ze jest ono przede wszystkim ofiarg mitosci. Stanowi akt
milosci ze strony czlowieka, ktory jest odpowiedzia na doswiadczong
i przyjeta milos¢ samego Stworcy. Podkresdla réwniez, ze eucharystycz-
ne ofiary wynagrodzenia, ktérych domaga sie Jezus, nie s ofiarami po-
kutnymi, ale raczej ofiarami mito$ci i oddania siebie samych w rece do-
brego Boga®. ,,Nasza adoracja nie wymaga duzo stow, a sa i chwile ciszy,
ktére mowig same za siebie. Nic pigkniejszego, nic bardziej wzruszaja-
cego, niz zjednoczenie z tym Sercem, zawsze milczacym i zawsze dzia-

tajagcym w nas™®.

31 Por. LCr, s. 196-199, 247-249, 365-367; L. DEHON, Notes Quotidiennes, t. 3,
Andria 1994, s. 418.

32 Por. NQ 1, s. 185; LCr, s. 249.

3 L. DEHON, Niepojeta mitos¢, Warszawa 1995, s. 338.

3 Por.NQ 1,s. 181.

% L. DEHON, Niepojeta mitosc..., dz. cyt., s. 338.
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Whnioski

Obserwujac rozwdj zycia duchowego na przykladzie Czcigodnego
Stugi Bozego o. Leona Dehona, dochodzimy do wniosku, Ze stanowi on
przyktad osoby, w ktérej duchowos¢ w sposob dojrzaly realizuje sig i wy-
pelnia zaréwno w podejmowanych i pielegnowanych praktykach poboz-
nosci, jak tez w czynach mitosci blizniego i zyciu przezywanym z pasja
wobec Najswigtszego Serca Jezusowego. Dehon jawi si¢ nam jako osoba
otwarta na $wiat i Boga, ktora cala soba chlonie to, co Boze. Jest on otwar-
ty na dziatanie Ducha Swietego i pomoc drugiego cztowieka. Poznajac
prawdy kierujace zyciem duchowym, chetnie podejmuje prace nad wias-
nym rozwojem, szukajac jednoczesnie mozliwosci poglebiania wiedzy
i troszczac si¢ o prawidtowe ksztaltowanie swej osobowosci.

W jego zyciu wewnetrznym zauwazamy harmonie pomiedzy ducho-
woscig a jej praktycznym wyrazem. Bedac czlowiekiem poboznym, stara
sie takze, aby akty poboznosci zawsze prowadzily do ksztaltowania jego
serca i formowania postaw na wzor Jezusa Chrystusa i Jego odniesienia
do Ojca. Pielegnujac duchowos¢ Najswietszego Serca Jezusowego, stara
sie ja poznawac i odnajdywac jej podstawy biblijne, aby mdc ja pozniej
przekaza¢ swoim duchowym synom. Dla nich stanowi on wzdr czlowie-
ka spelnionego i dojrzalego, ktéry pomimo codziennych trudnosci za-
chowal pierwotng gorliwos¢ i z pasja przezyl swoje zycie w duchu mito-
$ci i wynagrodzenia Bozemu Sercu.
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ANTONINA SCHNEIDER
— SZARYTKA Z REKOMA ZNISZCZONYMI
OD MILOSIERDZIA

ANTONINA SCHNEIDER - SISTER OF CHARITY
WITH MERCY-WORN HANDS

Abstrakt

Realizujac Ewangelie, Ko$ciol idzie po $ladach milosierdzia, ktére zosta-
wil mu Jezus Chrystus i ci, kt6rzy poszli za Nim. Swiadkiem mitosierdzia,
o ktérym zywa jest pamig¢ na lubawskiej ziemi, jest s. Antonina Schnei-
der ze Zgromadzenia Siéstr Milosierdzia. Artykut przybliza czytelnikowi
ponadczterdziestoletnig postuge siostry Antoniny w Lubawie. Obejmuje
ona zaangazowanie Antoniny Schneider w Fundacji Kuppnera, wéréd cho-
rych, jej dziatalno$¢ dobroczynng i patriotyczng, a przede wszystkim jej
wysitki na rzecz ocalenia dzieci umieszczonych w tajnym obozie, jaki znaj-
dowat sie w Lubawie. Wszystko, co czynila dla miejscowej ludnosci, po-
zwala okre$li¢ ja mianem siostry z rekoma zniszczonymi od milosierdzia.

Stowa kluczowe: Antonina Schneider, Zgromadzenie Siéstr Mitosierdzia,
Fundacja Kuppnera, Szpital $w. Jerzego w Lubawie, dziatalnos¢ dobroczyn-
na, okupacja niemiecka, milosierdzie, obdz dla dzieci
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Abstract

Realizing the Gospel, the Church follows the footsteps of mercy, which
Jesus Christ left, as well as those who followed him. The witness of Mercy
is Antonina Schneider from the Congregation of Sisters of Charity; the
memory about her is still alive in Lubawa. The article brings a reader closer
to get acquainted with almost over 40-year Sister’s Ministry in Lubawa.
The article includes Antonina Schneider’s involvement in “Kuppnera Fun-
dation” among ill people, her charity and patriotic activity; moreover her
efforts in saving the children placed in the secret camp which was loc-
ated in Lubawa. Everything she did for the local inhabitants allows to name
her a Sister of Charity with mercy-worn hands.

Keywords: Antonina Schneider, The Congregation of Sisters of Mercy,
Kuppnera Fundation, St. George’s hospital in Lubawa, Charity activity,
German occupation, Mercy, children concentration camp

Wstep

Podsumowujac Rok Milosierdzia, papiez Franciszek podkreslil, ze
~milosierdzie nie moze by¢ (...) jakas dygresja w zyciu Ko$ciota, ale sta-
nowi samo jego zycie, czynigc widoczng i namacalng gleboka prawde
Ewangelii”!. W $wietle tych stéw wydaje si¢ stusznym ocali¢ od zapo-
mnienia tych, ktérzy czynili milosierdzie wobec bliznich, tak jak naucza
tego sam Pan Jezus. Swiadkiem mitosierdzia, o ktérym méwimy, na dtu-
go przed ogloszeniem Roku Swietego byla s. Antonina Schneider, sza-
rytka postugujaca przez ponad czterdziesci lat w Lubawie. Z ewangelicz-
na odwaga podejmowata dzieta milosierdzia tam, gdzie byta najwigksza
potrzeba, wielokrotnie z narazeniem wlasnego zycia. Milosierdzie byto
najbardziej charakterystycznym rysem jej postugi.

! FRANCISZEK, List apostolski Misericordia et misera, Krakow 2016, s. 6.
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1. Fundacja Kuppnera

Tradycja opieki nad sierotami w Lubawie — dzi$ teren diecezji to-
runskiej, siega 1313 roku. Dzigki fundatorom, ktérymi byli rezydujacy
tu wowczas biskupi chelminscy, w Lubawie istniat Sierociniec $w. Jerze-
go. W 1509 roku pochodzacy z Lubawy profesor Uniwersytetu w Lipsku
Krzysztof Kuppner przekazal testamentalnie na rzecz Zakonu $w. Jerze-
go znaczny majatek z zastrzezeniem otoczenia opieka biednych lub osie-
roconych chlopcéw i dziewczat oraz nakazem ich wyksztalcenia. Fun-
dacja Kuppnera funkcjonowata do 1860 roku bez zastrzezen, jednak aby
uchroni¢ ja od upadku, zarzad Kosciola w porozumieniu z rzgdem pru-
skim podjal w Kwidzynie uchwale, by odda¢ fundacj¢ wybranemu zgro-
madzeniu zakonnemu. Opierajac si¢ na dobrach fundacji, zgromadze-
nie mialo sie zaja¢ chorymi, wychowaniem i ksztalceniem sierot, opieka
nad starcami oraz wspiera¢ ubogich na terenie miasta i okolicznych wsi.
Opieka nad wyznaczonymi celami spoczeta na Zgromadzeniu Sidstr
$w. Wincentego a Paulo, ktére objeto obowiazki 15 sierpnia 1861 roku
w osobach siostry przelozonej Tekli Weler oraz siostr Cecylii Grzeszkow-
skiej i Eugenii Fuks®. Kontynuatorka tej misji od 21 wrzes$nia 1930 roku
zostala s. Antonina Schneider, ktérej poswiecony jest niniejszy artykul.

2. Zycie i dziatalno$¢ s. Antoniny Schneider

W Archiwum Siéstr Mitosierdzia w Chelmnie znajduje si¢ Zyciorys,
ktéry s. Antonina Schneider napisala osobiscie. Urodzita si¢ 21 wrzes-
nia 1901 roku w Ztotnikach koto Poznania jako cérka Marii z domu
Makowskiej i Antoniego Schneidera. Zanim wstapita do Zgromadze-
nia Siéstr Milosierdzia w Chelmnie, co mialo miejsce 18 pazdzierni-
ka 1926 roku, w latach 1917-1926 pracowala w Wielkopolskiej Izbie
Rolniczej oraz w tajnej organizacji powstania wielkopolskiego w Po-
znaniu, gdzie byla odpowiedzialna za pisanie na matrycach i powiela-
nie planéw dotyczacych przygotowania linii frontu, przesuwania wojsk

% Por. E. STANDARA, Fundacja Kuppnera, Lubawa 2003, opracowanie nienumerowane.
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i planéw wojennych. Z czasem Antonina stala si¢ facznikiem fronto-
wym, przez co uzyskala pdzniej pierwszej klasy krzyz Odrodzenia Pol-
ski za czynng i bohaterska prace dla odrodzenia Polski. Po odzyskaniu
wolnosci pracowala jako sekretarka powiatowa Koétek Rolniczych oraz
ukonczyta kurs administracyjno-prawno-ekonomiczny w Poznaniu.
Od momentu wstgpienia do zgromadzenia s. Antonina przebywata w na-
stepujacych placowkach: Wolsztyn - od zakonczenia nowicjatu zastep-
stwo w domu dziecka, Wrzesnia — praca biurowa i funkcja administra-
torki w powiatowym szpitalu (2.11.1928-20.09.1930), Lubawa - Szpital
$w. Jerzego (2.09.1930-16.10.1974). W Lubawie z polecenia kard. Augu-
sta Hlonda (5.07.1881-22.10.1948) i decyzja biskupa chetminskiego Sta-
nistawa Wojciecha Okoniewskiego (21.04.1870-1.05.1944) pelnita funkcje
administratorki: Szpitala §w. Jerzego, domu dziecka, przedszkola i domu
starcow, majatku klasztornego w Lubawie, tzw. Kuppneréwki, i majatku
Grabowo koto Lubawy oraz kosciofa §w. Barbary w Lubawie, zbudowa-
nego obok budynkéw klasztornych. Po wojnie biskup chetminski Kazi-
mierz Kowalski powierzyt s. Antoninie te same obowiazki’. Antonina,
niezwlocznie podejmujac dziatalno$¢ charytatywna, przywrocita do zycia
i rozbudowata dom dziecka, dom malego dziecka, dom starcéw i przed-
szkole. U kresu swego zycia cigzko chorowala, stracita wzrok. Zmarta
16 pazdziernika 1974 roku. Pochowano jg uroczyscie w kwaterze sidstr
na cmentarzu parafialnym w Lubawie, ktory znajduje sie po drugiej
stronie budynkéw klasztornych w poblizu bylego obozu dla dzieci®.
Zegnali jg - jak pisze E. Standara — wszyscy, niezaleznie od przekonan
politycznych®.

3 Por. A. SCHNEIDER, Zyciorys — brak daty, Archiwum Siéstr Mitosierdzia w Chetm-
nie. Biogramy s. Antoniny Schneider znajduja si¢ réwniez w: J. SZEws, Stownik biograficz-
ny ziemi lubawskiej 1244-2000, Lubawa 2000, s. 177-178; Z. NowAK (red.), Sfownik biogra-
ficzny Pomorza Nadwislariskiego, Gdansk 1998, s. 268-269; E. Zawapzka (red.), Stownik
biograficzny konspiracji pomorskiej 1939-1945, t. 2, Torun 1996, s. 151-152.

* Por. J. SZEws, Stownik..., dz. cyt., s. 178.

* Por. E. STANDARA, Fundacja..., dz. cyt.
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3. Duchowos¢ s. Antoniny

Cale zycie s. Antoniny zmierzalo do realizacji tego, co zostalo zapisa-
ne w Regutach Siéstr Milosierdzia, gdzie czytamy miedzy innymi: ,, Irzeba,
aby Siostry mialy wielkg ufno$¢ w Opatrzno$¢ Boza, zdaly si¢ na Nig cal-
kowicie, jak dziecko na zywicielke; przekonane o tym, ze (...) Bog zawsze
bedzie si¢ opiekowal nimi (...) — nawet wtedy, gdy wydaje si¢, ze wszyst-
ko stracone™. W swoim zyciorysie siostra Antonina zapisala, ze towarzy-
szyla jej zawsze w dziataniach noszona przez nig w jednej z kieszeni mata
figurka $w. Wincentego a Paulo (24.04.1581-27.09.1660), a w drugiej wi-
zerunek Stugi Bozego bpa Konstantyna Dominika (7.11.1870-7.03.1942).
Wielokrotnie podkreslala takze, ze zawsze doznawala od nich pomocy
i ratunku w trudnych sytuacjach, zwlaszcza wtedy, kiedy trzeba byto pod-
ja¢ natychmiastowa decyzje w obronie chorych czy ukrywanych na od-
dziatach ludzi. Podkreslata tez, ze wszystko udalo sie jej zrobi¢ dla dobra
spotkanych ludzi dzigki pomocy Bozej’. Niewatpliwie wzorem do nasla-
dowania i oredowniczka byla dla niej wspoélzalozycielka zgromadzenia,
do ktdrego przynalezala, a wiec sw. Ludwika de Marillac (12.08.1591-
-15.03.1660). Siostra Antonina, dzigki sile ptynacej z ufnosci pokladanej
w Bogu, byla tam, gdzie panowaly bieda, ubdstwo, gdzie ludzie szukali
pomocy, cho¢ nie mieli juz sily; byla tam, gdzie ludzie mieli w oczy wpi-
sang calg biede tego $wiata. Historia jej zycia pokazuje, ze Jezus prowa-
dzil ja do dzieci, mlodziezy, wiezniow, przesladowanych i do tych, kté-
rym zgasta juz nadzieja®.

W Listach do Lagerkommandanta znajdujemy lakoniczna, ale wazna
wzmianke w zakresie Zycia duchowego Antoniny. W jednym z listow au-
tor pisze, ze s. Antonina méwita mu, jak modlila si¢ za osadzone w obozie
dzieci, oraz ze opowiadala o celi nr 4, do ktédrej tylko Lagerkommandant
Otto Kluge miat klucz. Po wkroczeniu Armii Czerwonej do Lubawy An-

© Reguly Siéstr Milosierdzia, rozdz. 1, 8, s. 11.

7 Por. A. SCHNEIDER, Zyciorys..., dz. cyt.

8 Por. ]. WACHOWIAK, Homilia wygloszona podczas odstoniecia pomnika poswiecone-
go siostrze Antoninie Schneider w Lubawie — 20.11.2016, w: K. MICHALSKA, Zastuzyla na
naszg pamigé, ,Glos Lubawski” 47(2016), s. 4.
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tonina, bedac na terenie lubawskiego obozu dla dzieci, widziata te cele —
byta to cela $mierci, w ktorej znajdowato si¢ okno hermetycznie zamknie-
te i uzywano tam $wiec odpluskwiajacych wobec wigzionych dzieci, co
prowadzito do ich $mierci’. Za czyny, ktorych si¢ podejmowata wobec
bliznich, s. Antonina uwazana byla za $wigtobliwa".

4. Dziatalnosc¢ s. Antoniny

Podjeta przez s. Antoning szeroka dziatalnos¢ skupiala si¢ przede
wszystkim na niesieniu pomocy cierpiacym i uciskanym Polakom, cho¢
okazywala takze milosierdzie wobec ludzi innej narodowosci. Antoni-
na Schneider uratowata zycie wielu Polakow, ktérzy mieli by¢ osadzeni
w obozach koncentracyjnych, przez organizowanie dla nich falszywych
dokumentdw, dzigki ktérym lokowani byli w bezpiecznych miejscach. Nie
wszyscy jednak zostali w ten sposob uratowani. Ci, ktéorym nie mozna
byto zalatwi¢ dokumentéw, umieszczani byli w administrowanym przez
nig szpitalu, prowadzonym przez siostry milosierdzia w Lubawie, pod
pretekstem chorowania na tyfus, w latach 1937-1939 panujacy na tych
ziemiach. Niemcy, bojac sie zarazenia, nie wchodzili w ogéle na oddzial,
gdzie przebywali chorzy'.

Siostra Emilia Zielinska, postugujaca w Szpitalu §w. Jozefa w Pelpli-
nie, ktéra mianio wraz siedmioma innymi siostrami wywiez¢ do obozu
wysiedlencéw w Prabutach 9 listopada 1940 roku, zaswiadcza o interwen-
cji s. Antoniny, dzieki ktorej ocalono Zycie siostr. Antonina Schneider,
dowiedziawszy si¢ o fakcie wywozenia sidstr do obozu, przeprowadzi-
ta akcje ratunkows, ktora polegata na zorganizowaniu fikcyjnej komisji
zdrowotnej. W jej sklad wchodzili: przedstawiciel firmy Siemens zajmu-
jacy sie rentgenem, weterynarz z Lubawy udajacy w mundurze SS leka-
rza oraz s. Antonina przebrana za sekretarke. Konsekwencja pracy wspo-
mnianej komisji po dokonaniu przeswietlenia przewozonych do obozu

? Por. C. CzUBAK, Alles in ordnung? Listy do Lagerkommandanta, Lowicz 2003, s. 100.

10 Por. E. STANDARA, Siostra Antonina i Franciszek Pater, ,,Glos Lubawski” 16(2013),
s. 10.

I Por. A. SCHNEIDER, Zyciorys..., dz. cyt.
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0s0b bylo orzeczenie: otwarta gruzlica zagrazajaca zarazeniem catego
personelu i obozowiczéw z konieczno$cig zwolnienia przewozonych
sidstr, stanowigcych najwieksze zagrozenie. Zwolnione wowczas siostry
na koszt kierownika obozu wrécily do Chelmna, a fikcyjna komisja po-
spiesznie udata si¢ z powrotem do Lubawy"2.

5. Misja s. Antoniny wsrod wieznidéw

Opisujac obéz dla dzieci znajdujacy si¢ w Lubawie, ks. Zygmunt Gu-
towski pisze, ze dzieci byly w nim torturowane glodem, zimnem i cigzka
pracg, a w swej przedwczesnej $mierci dzielity okrutny los betlejemskich
niewinigtek. Kontrastem dla sytuacji, jaka panowata w lubawskim obo-
zie dla dzieci, byta ich praca na podwdrzu szpitalnym siostr milosierdzia,
majacych swoj dom naprzeciwko obozu, oraz w majatku klasztornym,
gdzie staraniem s. Antoniny dzieci wykonywaly lzejsza prace, otrzymy-
waly pozywne jedzenie i tabletki witaminowe"’. Wedlug relacji kawalera
Krzyza Oficerskiego Orderu Odrodzenia Polski, Jozefa Wydorskie-
go z Olsztyna, sieroty i opuszczone dzieci w jej osobie znalazly matke,
opiekunke i wychowawczynie'. Siostra Schneider od 1930 roku pelni-
ta w Lubawie funkcje kierowniczki domu dziecka. Charakteryzujac po-
stuge Antoniny w tym miejscu, urzednik Wojewddzkiego Oddzialu
»Caritas” z siedzibg w Gdansku podkreslit, ze przez wychowankdow te-
goz domu byta bardzo szanowana i lubiana za jej bez reszty matczy-
ny stosunek do powierzonych jej dzieci. Wynikalo to zapewne z praco-
wito$ci, sumiennosci i calkowitego oddania si¢ powierzonym siostrze
Antoninie obowigzkom®.

12 Por. E. ZIELINSKA, Swiadectwo o siostrze Antoninie Schneider — brak daty, Archi-
wum Sidstr Miltosierdzia w Chelmnie.

13 Por. Z. GUTOWSKI, Swiadectwo o siostrze Antoninie Schneider — 17.05.1993, Archi-
wum Siostr Mitosierdzia w Chelmnie.

14 Por. . WYDORSKI, Swiadectwo o siostrze Antoninie Schneider - brak daty, Archi-
wum Sidstr Milosierdzia w Chelmnie.

> Por. WojEwODZKI ODDZIAEL ,,CARITAS” W GDANSKU, Zaswiadczenie — 05.05.1958,
Archiwum Sidstr Milosierdzia w Chelmnie.
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Widzac cierpienie dzieci osadzonych w lubawskim obozie, s. An-
tonina nie pozostawala na ten fakt obojetna. Podejmowala starania,
niestety bezskuteczne, aby wyposazy¢ apteczke lubawskiego obozu dla
dzieci w rozne leki. Stosowano tam wowczas na wszelkie dolegliwosci
jedynie aspiryne'®. Udalo si¢ jej jednak dostarcza¢ codziennie na teren
obozu dwa wiadra zupy dla osadzonych w nim dzieci pod pretekstem,
ze dostarcza zlewki szpitalnych obiadéw dla hodowanych przy wiezie-
niu $win'.

Piekne $wiadectwo o s. Antoninie sktada Czestaw Czubak, byly wig-
zien dzieciecego obozu w Lubawie. Pisze o tym w Listach do Lagerkom-
mandanta, wspominajac dziatalno$¢ siostry. Czytamy w nich, ze to, co
sie dzialo za murami obozu, Antonina ogladala jak na ekranie z okna
oddzialu szpitalnego, na ktérym ukrywata polskich partyzantéw, ksie-
zy i nauczycieli - ogladala i zapamietywata, by potem da¢ $wiadectwo
prawdzie'®. Siostra Antonina, co podkreslit w jednym ze swoich listow
Czubak, czgsto widziata samochdd pick-up z napisem ,, [ISCHLEREIFA-
BRIK Ostrode”, ktory z lubawskiego obozu wywozil martwe dzieci. Ce-
lem podrézy tego auta bylo Jezioro Drweckie koto Ostrédy — tam wrzu-
cano ciala dzieci jako pokarm dla wegorzy'. Fakt ten opisuje takze Teofil
Ruczynski w Opowiadaniach z pogranicza, w ktérych przytacza stowa
s. Antoniny: ,Widzialam, jak starsi chlopcy wynosili pelne papierowe
worki i kfadli je do samochodu. Byty w nich zwloki chtopcéw, ktérych
zastrzelono podczas proby ucieczki i pochowano prowizorycznie pod
murem oraz tych, ktérych zamordowano w karcerze. Zwloki wywozono
do jeziora w Ostrodzie i tam topiono. Dowiedzialam si¢ o tym od stotu-
jacego sie w szpitalu gestapowca, ktdry nie chcial jes¢ ryb i pytat czy nie

b2

pochodza one z ostrédzkiego jeziora™.

!¢ Por. C. CZUBAK, Alles..., dz. cyt., s. 69.

7 Por. T. RuczyNski1, Opowiadania z pogranicza, £6dz 1973, 5. 171-172.
'8 Por. C. CZUBAK, Alles..., dz. cyt., s. 34-35.

% Por. tamze, s. 100.

2 T. RuczYNsK1, Opowiadania..., dz. cyt., s. 177.
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6. Stuzba wsrdd chorych

Siostra Antonina, udzielajgc pomocy chorym w Szpitalu $w. Jerze-
go w Lubawie, gdzie postugiwata, wielokrotnie narazata swoje zycie, po-
niewaz pomagala Polakom?'. Szpital w Lubawie w czasie okupaciji hitle-
rowskiej byl pod nadzorem niemieckich lekarzy. Nie przeszkadzalo to
jednak Antoninie w czynieniu dziet milosierdzia wobec potrzebujacych.
Zdobywata ona w dyskretny sposéb informacje o terminie i nazwiskach
0s0b, ktére mialy by¢ aresztowane lub wywiezione na przymusowe pra-
ce. Ostrzegala te osoby, a wielu z nich pomagata si¢ ukrywa¢. Udzielata
réwniez w szpitalu schronienia osobom uciekajacym z prac przymuso-
wych i obozéw, zaopatrywala je w falszywe dokumenty oraz wskazowki,
jak dalej zachowa¢ bezpieczenstwo?.

Naczelnik Wojewodzkiego Wydziatu Zdrowia w pismie z 18 lutego
1948 roku zaswiadczal, ze s. Antonina wkiadata wiele pracy i troski w ad-
ministracje Szpitala $w. Jerzego w Lubawie. Brata ona réwniez czynny
udzial w organizacji kolonii leczniczych dla zagrozonych gruzlicg dzieci
z terenu wojewddztwa pomorskiego®. Dzigki niej udato si¢ ocali¢ przed
wywiezieniem w glab Rzeszy bezcenny sprzet ze szpitala. Przygotowane
juz do wywiezienia skrzynie, miedzy innymi z rentgenem, zastapila in-
nymi pakunkami. Skrzynie za$ z urzadzeniami szpitalnymi pochowata
w piwnicach szpitalnych, dlatego od wyzwolenia mogly stuzy¢ chorym?.

7. Dziatalnos¢ dobroczynna s. Antoniny

Dzialalnos¢ dobroczynna s. Antoniny na rzecz biedoty miejskiej zna-
na byta wladzom wojewo6dztwa pomorskiego, jeszcze zanim przybyta ona
do Lubawy. Szczegdlnego znaczenia nabrala podczas jej postugi w Lu-

21 Por. J. ULANOWSKI, Swiadectwo o siostrze Antoninie Schneider — 20.08.1945,
Archiwum Siéstr Miltosierdzia w Chelmnie.

2 Por. ]. WYDORSKI, Swiadectwo..., dz. cyt.

2 Por. J. ZASZTOWT, Swiadectwo o siostrze Antoninie Schneider — 18.02.1948, Archi-
wum Sidstr Milosierdzia w Chelmnie.

2 Por. S. BORYNA, Swiadectwo o siostrze Antoninie Schneider — 13.03.1967, Archiwum
Sidstr Mitosierdzia w Chelmnie.
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bawie za czasow okupacji hitlerowskiej. Wykazata si¢ ona wowczas, we-
dlug Jézefa Zazemblowskiego, z ktérym wspodtpracowata, niedoscignio-
nym heroizmem, bohaterska odwaga i poswieceniem. Siostra Antonina
w szpitalu prowadzonym przez lekarzy niemieckich dawata schronienie
wielu Polakom ukrywajacym si¢ przed gestapowcami®. Niosla takze po-
moc kobietom, ktérych mezowie zagineli albo znajdowali sie¢ w obozach
koncentracyjnych?®. Wiele tez polskich kobiet zostalo przez s. Schneider
zatrudnionych w prowadzonym przez nig szpitalu, by uchronic je przed
przymusowq ewakuacja z miasta oraz zgermanizowaniem. Dziatalnos¢
siostry obejmowala réwniez pomoc biednej ludnosci lokalnej, zwlaszcza
starszym i opuszczonym dzieciom, ich dozywianie i troske o odziez”. Jo-
zef Wydorski zaswiadcza, ze podczas okupacji polska ludnos¢ z Lubawy
i okolic udawata si¢ do Antoniny z pelnym zaufaniem w kazdej potrzebie.
Otrzymywano wowczas od niej niezbedng pomoc i pocieszenie. Dzigki jej
postawie i heroizmowi wielu Polakéw ocalilo Zycie*®. Antonina Schneider
byta przez Polakéw nazywana Opiekuniczym Aniofem Ziemi Lubawskiej®.

8. Dziatalnos¢ patriotyczna s. Antoniny

W Archiwum Sidstr Mitosierdzia w Chelmnie znajduje si¢ obszer-
ne oswiadczenie Dietricha Patzschke — Niemca sprzyjajacego Polakom
i osadzonego za to w 1943 roku w obozie koncentracyjnym - napisane
w odpowiedzi na stawiane s. Antoninie po 1945 roku zarzuty o rzekoma
wspotprace z Niemcami. Podkresla sie w nim, Ze co prawda Antonina
utrzymywala uprzejme, ale nie przyjazne kontakty z Niemcami, to jed-
nak jedynie w celu wydobycia korzysci dla ludnosci polskiej, szczegdlnie

25 Por. ]. ZAZEMBLOWSKI, Swiadectwo o siostrze Antoninie Schneider — 08.03.1966,
Archiwum Sidstr Mitosierdzia w Chelmnie.

% Por. J. CICHOCKTL, Swiadectwo o siostrze Antoninie Schneider — 18.11.1947, Archi-
wum Siéstr Mitosierdzia w Chelmnie.

7 Por. S. BORYNA, Swiadectwo..., dz. cyt.

2 Por. J. WYDORSKI, Swiadectwo..., dz. cyt.

2 Por. . ZAZEMBLOWSKI, Swiadectwo o siostrze Antoninie Schneider — brak daty,
Archiwum Sidstr Mitosierdzia w Chelmnie.
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dla chorych®. Sama Antonina w swoim Zyciorysie zapisala, ze kiedy noca
1 wrzesnia 1939 roku zolnierze niemieccy z karabinami wkroczyli do
Lubawy, patrzyla na to razem z siostrg przetozong, ze smutkiem stwier-
dzajac, ze juz nie ma drogiej Polski®'.

Dzialalnos¢ patriotyczna s. Schneider polegala na niesieniu pomocy
w PCK, ukrywaniu zagrozonych akowcéw oraz na posredniczeniu w taj-
nej korespondencji inspektoratu ,,Browar”*?. W ramach AK s. Antonina
$cisle wspotpracowata z Jozefem Zazemblowskim (1.05.1903-25.02.1968),
ktéry w czasie wojny pelnit urzad sekretarza gminnego Lubawa-Wies.
Zajmowal sie on w czasie wojny wyrabianiem nowych dowoddéw oso-
bistych oraz innych potrzebnych dokumentéw dla uciekajacych, zagro-
zonych aresztowaniem lub $§miercig. Mogl uprzedzac¢ tych ludzi o zbli-
zajacym sie niebezpieczenstwie dzigki informacjom otrzymywanym od
s. Antoniny. Ona za$, otrzymawszy II grupe Volkslisty, poprzez kontakty
zywnosciowe z gestapo i pracownikami SS dowiadywala si¢ o nazwiskach
Polakéw, ktdrzy zostali skazani na obozy lub §mier¢. Ludzie ci byli ukry-
wani przez Antoning w szpitalu. Z pomocy tej pod koniec wojny musiat
skorzysta¢ dwukrotnie sam Zazemblowski, ktory zostat zdradzony przez
uczestnika tajnego szkolenia®. Dowiedziawszy si¢ o tym, ze s. Antoninie
zarzuca si¢ proniemiecka dziatalno$¢ w czasie okupacji, w 1949 roku Za-
zemblowski napisal do niej list, zaznaczajac, ze takie oskarzenie wobec
niej mogto by¢ jedynie ztg wola czlowieka, ktory wypowiedzial te stowa™.
ZYozyt takze o$wiadczenie z informacja, ze Antonina Schneider byta od-
dana bez reszty sprawie polskiej, a w jego mniemaniu jest bohaterka na-
rodowa”. Podobnej tresci dokument podpisat Jézet Cichocki. Czytamy
w nim, ze s. Antonina chetnie stuzyla bezinteresowna pomoca Polakom
oraz ze calg dusza byla zaangazowana w uwolnienie Cichockiego i jego

30 Por. D. PATZSCHKE, Swiadectwo o siostrze Antoninie Schneider — thumaczenie
z jezyka niemieckiego 19.01.1967, Archiwum Siéstr Milosierdzia w Chelmnie.

31 Por. A. SCHNEIDER, Zyciorys..., dz. cyt.

32 Por. E. ZAWADZKA, Szkice z dziejow wojskowej stuzby kobiet, Torun 1992, s. 287.

3 Por.]. Szews, Stownik..., dz. cyt., s. 226-227.

** Por. ]. ZAZEMBLOWSKTI, List do siostry Antoniny Schneider - 29.11.1949, Archiwum
Si6str Mitosierdzia w Chelmnie.

% Por. TENZE, Zareczenie w miejsce przysiegi o Antoninie Schneider - 28.11.1947,
Archiwum Sioéstr Mitosierdzia w Chelmnie.
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rodziny z wigzienia, co wzigla sobie za punkt honoru®. Stanistaw Bory-
na - po oswobodzeniu Lubawy przez Armie Radziecka komisarz mia-
sta, a nastepnie jego pierwszy burmistrz — w oswiadczeniu datowanym
na 13 marca 1967 roku zapisal, ze s. Antonina oddawala w czasie postu-
gi w Lubawie wszystkie sily i wrodzony jej zmysl organizacyjny dla do-
bra ludnosci polskiej i miasta Lubawa®’. Wspominajac s. Antoning, Bo-
gustaw Schlesinger napisal, ze podczas pobytu w szpitalu prowadzonym
przez siostry milosierdzia w Lubawie s. Antonina podtrzymywata chorych
na duchu. Dostarczata im na biezagco wiadomosci politycznych i fronto-
wych. Schlesinger stwierdzit, Ze Antonina Schneider, mimo swego trud-
nego potozenia ze wzgledu na prace Niemcodw w szpitalu, zachowala si¢
jak przystato na jak najbardziej wzorowga Polke™.

Siostra Antonina, co potwierdza éwczesny burmistrz Lubawy Jan Ty-
karski w pis$mie z 1950 roku, charakteryzowala si¢ wysokim poczuciem
narodowosci polskiej oraz cieszyla sie w spolecznosci lokalnej bardzo do-
bra opinig®. W tym samym tonie poswiadcza o niej Instytut Pamieci Na-
rodowej w pi§mie datowanym na 22 sierpnia 2016 roku. Czytamy w nim,
ze w czasie wojny co prawda podpisata Deutsche Volksliste jako Deutsch-
stimmige i utrzymywala dobre stosunki z gestapowcami, dzigki czemu
mogta nadal administrowac szpitalem, ale byta czlonkinig Sekcji Opieki
Spotecznej Wojskowej Stuzby Kobiet Inspektoratu Armii Krajowej Brod-
nica, a po wojnie nadal prowadzila dziatalno$¢ charytatywna. Kwerenda
przeprowadzona w zasobie Archiwum IPN nie wykazata zadnych mate-
riatéw aktowych ani dokumentacji kartoteczno-ewidencyjnej dotycza-
cej osoby s. Antoniny Schneider®. Siostra Antonina przyjmowata wobec
wnoszonych przeciwko niej oskarzen postawe zgodna z Regutami Siostr

% Por. J. CicHOCKL, Swiadectwo..., dz. cyt.

% Por. S. BORYNA, Swiadectwo..., dz. cyt.

3% Por. B. SCHLESINGER, Swiadectwo o siostrze Antoninie Schneider — 24.11.1947,
Archiwum Siéstr Mitosierdzia w Chelmnie.

39 Por. J. TYKARSKI, Swiadectwo o siostrze Antoninie Schneider — 11.03.1950,
Archiwum Siéstr Mitosierdzia w Chelmnie.

 Por. INSTYTUT PaMIECI NARODOWE]. KOMISJA SCIGANIA ZBRODNI PRZECIWKO
NARODOWI POLSKIEMU. ODDZIALOWE BIURO UPAMIETNIANIA WALK I MECZENSTWA
w GDANSKU, Pismo z dnia 22.08.2016, w: Archiwum Sidstr Mitosierdzia w Chelmnie.
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Mitosierdzia. Wedlug nich siostry maja chetnie i z mito$cig do Boga zno-
si¢ cierpienia, niewygody, sprzeciwy, drwiny, oszczerstwa i inne upoko-
rzenia, z jakimi si¢ spotkaja, nawet wtedy, gdy beda swiadczyty dobro*'.

9. Pamie¢ o s. Antoninie

To, co czynila s. Antonina Schneider dla miejscowej ludnosci, nie
zostato zapomniane. Mimo Ze nie byla ona rodowita mieszkanka Luba-
wy, byla jedna ze znaczacych postaci w zyciu tego miasta na poczatku
minionego wieku. Dla upamig¢tnienia jej zastug, decyzja wladz miasta
Lubawa, jedna z ulic otrzymala jej imi¢*>. Na wniosek Alfreda Bielaw-
skiego — wychowanka przedszkola prowadzonego niegdys przez sio-
stry mitosierdzia, obecnie zamieszkalego w Szwajcarii - uchwalg Rady
Miasta Lubawa wyrazono zgode na postawienie pomnika ku czci s. An-
toniny na skwerze przy ulicy Grunwaldzkiej*. Zgode taka wydal réw-
niez Wojewddzki Urzad Ochrony Zabytkéw w Olsztynie z delegatura
w Elblagu. Fundatorem pomnika wedlug projektu T. Haska jest Niepu-
bliczny Zaklad Opieki Dlugoterminowej Szpital $w. Jerzego w Lubawie®.
Na pomniku zostal umieszczony napis: ,,« Wszystko, co uczyniliscie jed-
nemu z tych najmniejszych, Mniescie uczynili» Mt 25,40. S. Antonina
Schneider 21 IX 1901 - 16 X 1974 ze Zgromadzenia Sidstr Milosierdzia
$w. Wincentego a Paulo opiekunka dzieci, mlodziezy, oséb starszych
i chorych w Lubawie postugiwala w latach 1930-1974. Kochanej Siostrze
za Jej wielkie serce i trud oraz mito$¢ do Ojczyzny. Podopieczni Domu
Dziecka z lat 1945-1950 z wyrazem nieustajacej wdziecznosci, Lubawa
2016 r”. Pomnik odstonieto 20 listopada 2016 roku naprzeciw Szpitala
$w. Jerzego, w ktérym od ponad stu piecdziesieciu lat postuguja w Lu-
bawie siostry milosierdzia. Jedng z nich byta s. Antonina - §wiadek mi-
tosierdzia, obecna tam, gdzie byta najwigksza potrzeba.

1 Por. Reguly..., dz. cyt., rozdz. 1, 7,s. 11.

2 Por. K. MICHALSKA, Siostra Antonina i dwéch burmistrzow bedg patronami nowych
ulic w miescie, ,,Gtos Lubawski” 14(2013), s. 5.

* Por. TENZE, Zawsze niosta innym pomoc, ,,Glos Lubawski” 45(2016), s. 6.

* Por. Uchwata Rady Miasta Lubawa nr XXI11/190/2016 z dnia 26.10.2016, Biuletyn
Informacji Publicznej, XXIII zwyczajna sesja Rady Miasta Lubawa, pkt 5e.
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Zakonczenie

Ksigdz Gutowski, konczac swoje wspomnienia o lubawskim obozie
dla dzieci, zapisal, ze Matka Boza Lipska, czczona w tutejszym sanktu-
arium, pamietala o swych dzieciach cierniem ukoronowanych - miata
calg nieprzemijajacg wieczno$¢ do otarcia ich fez**. Pamigtata tez o nich
s. Antonina Schneider, ktdra spieszyta im z pomoca wszelkimi mozliwy-
mi sposobami. Jej odwaga rodzila si¢ z wiary w stowa Jezusa Chrystu-
sa: ,Wszystko, co uczynili$cie jednemu z tych najmniejszych, Mniescie
uczynili” (Mt 25,40). Ryzyko utracenia wlasnego zycia przez s. Antoni-
ne czy tez osadzenia jej za prowadzong dziatalno$¢ w obozie koncentra-
cyjnym lub obozie pracy nie budzilo w niej watpliwosci, ze czyni stusz-
nie, bo tak postapilby sam Jezus Chrystus. Lek nie sparalizowal jej serca
i myslenia. Na tej ptaszczyznie Antonina odznaczala si¢ szczegolng od-
wagg i roztropnoscig*. Wypetnita calym swoim zyciem zobowigzania
wynikajace ze ztozonych slubow, do ktorych w mysl Regut Siéstr Mito-
sierdzia nalezy takze unikanie lenistwa*’. Wszystko zatem, co s. Antoni-
na Schneider czynita przez ponad czterdziesci lat w Lubawie, realizujac
to wskazanie, pozwala powiedzie¢ dzis$ o niej: szarytka z rekoma znisz-
czonymi od milosierdzia.
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SWIETA MONIKA - WZOR CHRZESCIJANSKIEJ
ZONY | MATKI

SAINT MONICA. THE EXAMPLE OF THE CHRISTIAN
WIFE AND THE MOTHER

Abstrakt

Swieta Monika jest dla nas przykladem chrzeécijaniskiej Zony i matki. Obec-
nie ludzka rodzina boryka si¢ z réznymi problemami i dlatego potrzebu-
jemy przykladow $wietych kobiet. Jedna z nich jest $w. Monika, ktéra zyta
w IV wieku. Byta osobg pokorna, cierpliwg i pelna nabozenstwa do Jezusa
Chrystusa i Jego Kosciota. Jej maz Patrycjusz byt poganinem, a syn Au-
gustyn opuscil Kosciot i wstapit do sekty manichejczykow. Monika mod-
lila si¢ za nich, byla cierpliwa i towarzyszyla im. Nawrocili sie, przyjeli
chrzest i catkowicie zmienili swoje zycie. Augustyn zostal kaptanem, a na-
stepnie biskupem. Misja Moniki skonczyla sie i wowczas mogta juz odejs¢.
Jej $mier¢ byta budujaca dla rodziny. Prosita bliskich o modlitwe za nig
w czasie Mszy Swietej i obiecata, ze bedzie wstawiala si¢ za nimi u Boga.

Stowa kluczowe: $w. Monika, matka, rodzina, $wieto$¢
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Abstract

Saint Monica is for us an example of the Christian wife and the mother.
The human family struggles now with the different difficulties and we do
need a good examples of saint women. One of them is the saint Monica
who lived in fourth century. She was a person very humble, patient and
full of the devotion towards Jesus Christ and His Church. Her husband
Patricius was a pagan and her son Augustin abandoned the Church and
joined to the Manicheans. Monica prayed for them, was very patient with
them and accompanied them. They converted and changed totally their
life and received the sacrament of baptism. Augustin became a priest and
then a bishop. The mission of saint Monica was over. This saint woman
triumphed and she could finish her life. The Monica’s death was a good
example for her family. She asked them to pray for her during the Holy
Mass and promise them to be very closed to them even after her death.

Keywords: Saint Monica, family, mother, sanctity

Wstep

Malzenstwo i rodzina przezywaja wspdlczesnie w obszarze kultury
Zachodu wielki kryzys. Celebryci z wielkim tupetem chwala si¢ kolej-
nym partnerem czy tez partnerka, wmawiajac spoleczenstwom, ze na
tym polega szczgscie cztowieka. Tymczasem prawda jest zupelnie inna.
Kiedy malzonkowie po wielu latach spojrza na siebie i powiedza sobie:
byto roznie, ale przeszlismy razem przez zycie, dzigkuje ci za to, ze dzigki
tobie poznatam rados$¢ macierzynstwa, dzigki tobie poznatem rados¢
ojcostwa, to s3 to chwile szczescia. Wiernos¢ jest najpigkniejsza cecha
katolickiego matzenstwa. W dobie wspomnianego kryzysu trzeba sie-
gac po przyklady swietych malzonkdw, ktére nigdy nie tracg aktualno-
$ci. Przykladem $wigtej zony i matki jest sw. Monika, jedna z tych kobiet,
ktdére swoim zyciem ozdobily chrzescijanstwo.
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1. Swieta Monika jako kobieta i chrzescijanka

Swieta Monika jest patronkg trudnych spraw matzenskich i rodzin-
nych. Na jej temat opracowano wiele publikacji. Badano jej relacje z sy-
nem Augustynem, predyspozycje do filozoficznej refleksji, charakter
i wplyw na otoczenie'. Wedlug rekopisow jej imie brzmi Monnika, a nie
Monika®. Niektorzy twierdza, ze jest ono skrétowa forma pochodzaca od
Amonica lub Ammonica. Imi¢ to pochodzi wigc od Boga Amona. Przy-
rostek ,ica” oznacza: ,Ta, ktora nalezy do Amona™.

Tej bardzo utalentowanej kobiecie Bog powierzyt trudna misje na-
wrdcenia meza Patrycjusza i syna Augustyna. Dobrze znamy jej zycie na
podstawie dziet syna, ktory czesto pisal ze wzruszeniem i z wielka szcze-
ro$cia o swojej matce®. Piekno jej postaci ukazal przede wszystkim w Wy-
znaniach, ktére sa najstynniejszym i najpoczytniejszym jego dzietem.
Wielokrotnie skladal jej hold, gdyz uwazal, ze wszystko jej zawdziecza.
W rysach charakteru Moniki spotkamy fenicki upor, rzymska przedsie-
biorczos¢ i chrzescijanskie milosierdzie®. Augustyn odziedziczyl po niej
inteligencje, umitowanie prawdy, szlachetnos¢ i site charakteru. Jej za-
wdzieczal chrzescijanskie wychowanie i finansowa pomoc w studiach.
Dzigki jej wytrwalym modlitwom pokochat tylko prawde’. Dzigki matce
powrdécil do Kosciota, dlatego napisat o niej najpiekniejsze stowa, jakie
syn moze napisa¢ o matce. Uznal, ze matka dwa razy go rodzita, raz po-

! Por. V. ARMINJON, Monique de Thagaste. La grande africaine, Myans 1989; S. BACK,
Monika, Mutter und Heilige oder sie vente viele Jahre. Leben der heiligen Monika, Wurzburg
1967; L. A. DELASTRE, Sainte Monique, Lion 1960; M. G. DORE, Monica, la mamma che sal-
va, Brescia (b.r.w.); G. FALBo, Vita di S. Monica, Roma 1980; M. GARRIC, Sainte Monique
et saint Augustin, Paris 1968; R. HOLTE, Monica, the ,Philosopher”, ,, Augustinus” 39(1994),
s.293-316; H. RocHA, Monica, uma mulher forte: Vida de santa Monica, Sao Paulo 1981.

2 Por. J. Czuy, Zywot sw. Augustyna, Warszawa 1952, s. 223.

* E VarTiONT, Letimologia di Monica, ,,Augustinus” 22(1982), s. 584.

* Por. H. MAJKRZAK, Przyjazn w zyciu sw. Augustyna, Krakéw 2007, s. 105.

5 Por. Sw. AUGUSTYN, O Zyciu szczesliwym, 1,6, w: TENZE, Dialogi filozoficzne, Kra-
kéw 1999, s. 21.

¢ Por. H. MAJKRZAK, Przyjazh..., dz. cyt., s. 106.

7 Por. $w. AUGUSTYN, O porzgdku, 11, 20, 52, w: TENZE, Dialogi filozoficzne, dz. cyt.,
s. 232.
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$rdd cierpienia ciata do Zycia doczesnego, a drugi raz posrdd tez i mod-
litw do zycia wiecznego®. Niektorzy uwazaja nawet, ze matka zdomino-
wala jego zycie wewnetrzne’, lecz nie wydaje si¢, aby tak bylo.

Urodzita sie w 331 roku w afrykanskiej Tagascie (obecnie miasto Souk
Ahras w Algierii), w Numidii. Byl to wtedy bardzo zyzny teren. Jej rodzi-
na nie byla bogata ani tez biedna. Mieli stuzacych w domu i posiadtodci
ziemskie. Byta to rodzina katolicka. Monike wychowywata stuzaca. Uta-
no jej, bo wychowata takze ojca Moniki. Stuzaca uczyta jg przede wszyst-
kim tego, aby unikata wszystkiego, co nie przynosi zaszczytu. Augustyn
wspomina ja z wielkg wdzigcznoscig'’. To stuzgca ksztaltowata w Moni-
ce wiare, umiarkowanie i umartwienie. Monika byta bardzo inteligent-
ng kobietg, bo umiata odpowiedziec na subtelne rozwazania Augustyna,
ktory fascynowal sie w pewnym okresie swojego Zycia manicheizmem"
i brata udzial w dyskusjach grona przyjaciét w Kasycjakum. Miata silna,
zdecydowang wole, szlachetny charakter, gteboka wrazliwos¢ i skfonnos¢
do modlitwy. Zachowywata posty, a w Mediolanie pytala bpa Ambroze-
go o to, czy ma posci¢ zgodnie ze zwyczajem panujacym w Tagascie czy
tez zgodnie ze zwyczajem panujagcym w Mediolanie. W duchu chrzesci-
janskiego postuszenstwa przyjeta wyjasnienia Ambrozego i za jego rada
zrezygnowala z zanoszenia pokarmdéw na groby meczennikow'.

2. Swieta Monika jako Zzona

Nie wiemy, kiedy Monika wyszla za maz za poganina Patrycjusza.
Miata 23 lata, gdy urodzita Augustyna, ktéry prawdopodobnie byt jej
pierworodnym synem. Gdy umierata w Ostii, miala 56 lat, a Augustyn
33 lata®. Jej maz byl obywatelem Tagasty i szanowanym cztonkiem rady

¢ Por. §w. AUGUSTYN, Wyznania, IX, 8, Warszawa 1992, s. 260; TENZE, De dono per-
severantiae, 20, 53.

° Por. P. BROWN, Augustyn z Hippony, Warszawa 1993, s. 22.

' Por. $w. AUGUSTYN, Wyznania, IX, 8, dz. cyt., s. 260.

1" Por. tamze, I1I, 11, dz. cyt., s. 90.

12 Por. tamze, VI, 2, dz. cyt., s. 149; TENZE, List 36, 14, 32, Pelplin 1991, s. 262.

B Por. tamze, IX, 11, dz. cyt., s. 271.
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miejskiej. Miala jeszcze co najmniej corke i drugiego syna Nawigiusza.
Augustyn pisal o siostrze, ktorej imienia nie znamy, jako o $wietej prze-
tozonej'. Patrycjusz zlecil zonie wychowanie dzieci, a sam troszczyt si¢
o zapewnienie rodzinie srodkéw materialnych. Kiedy Augustyn ukon-
czyl szkole w Madaurze, wystal go na studia’. Chcial, aby Augustyn stu-
diowal w Kartaginie, bo zalezato mu na prestizu rodziny.

Malzenstwo Moniki nie nalezalo do szczgsliwych. Maz Patrycjusz
byt poganinem, tesciowa byla podejrzliwa, a stuzace skfonne do plotek.
Monika cierpliwie znosita wybuchy gniewu i zdrady meza. Odpowiada-
ta milczeniem i cierpliwo$cia. Kiedy jego gniew mijal, ttumaczyta mu
tagodnie, Ze nie mial racji. W ten sposob zdobyla sobie szacunek meza,
ktory nigdy jej nie uderzyt. Przyjaciotki czasami zazdroscity jej, bo na
swoim ciele nosily slady pobicia. Na zdrady nie odpowiadata kiétnia, lecz
modlitwa i oczekiwaniem pelnym ufnosci, ze maz nawroci sie i zostanie
chrzedcijaninem. Do modlitwy dofaczyta dobro¢, ulegtos¢. Tym zdoby-
ta sobie szacunek meza. Ta metoda okazata si¢ skuteczna. Patrycjusz za-
pisal sie do grona katechumendéw. W 370 roku przyjat chrzest i wkrot-
ce zmartl. Dobro¢ Moniki zwyciezyta. Pézniej Augustyn jako biskup nie
zezwalal powierzonym jego trosce dziewczynom sierotom na malzen-
stwo z poganinem'®. Pamietal o przezyciach swojej matki. Dobro¢ Mo-
niki przemienita takze i serce tesciowej. Po poczatkowych nieporozumie-
niach zyty w przyjazni. Wéréd przyjaciotek i znajomych promieniowata
roztropnoscia, madroscig, unikala ztorzeczenia i narzekania, natomiast
wprowadzala atmosfere pokoju.

3. Ofiarna matka

Monika troszczyla sie o chrzescijaniskie wychowanie dzieci. Rodzita
je posrod fez i modlitw tyle razy, ile razy oddalaly sie od Boga. Zapisata
Augustyna do grona katechumenow, lecz nie ochrzcita go. Gdy w wieku

' Por. $w. AUGUSTYN, List 211, 4.
5 Por. TENZE, Wyznania 11, 3, dz. cyt., s. 58.
16 Por. TENZE, Listy 152-155.
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16 lat zachorowal, pomyslata o jego chrzcie, ale gdy powrdcit do zdrowia,
porzucifa t¢ mysl, bo wiedziala, Ze czeka na niego wiele pokus. Miafa na-
dzieje, ze studia zbliza Augustyna do Boga, dlatego tez po $mierci meza
oplacala nauke syna, w czym wspierat jg bogaty Romanian z Tagasty"’.
Augustyn w wieku 19 lat opuscil wspdlnote koscielng i poszukujac
przede wszystkim prawdy, wstapil do sekty manichejczykow. Zachowat
jednak wiare w Boga, w zycie przyszle i Opatrznos¢, nadal kochat tak-
ze Jezusa. Po pewnym czasie wrocit do domu z konkubing i dzieckiem.
Monike zasmucal bardziej fakt herezji syna, bo wiedziala, ze ta antykato-
licka sekta, ktéra przy¢mita naukowe osiggniecia Augustyna, pozbawio-
na jest chrzedcijanskiego ducha, a jej nauczanie pelne jest bledéw. Zro-
zumiala, Ze jej ukochany syn wstapil na droge zagtady, i pojela, ze misja
jej zycia polega na tym, aby inteligentny i wspanialomyslny syn powro-
cit na fono Kosciota. Tej misji oddata wszystkie swoje sity. Jaka taktyke
obrata? Modlifa si¢ za niego, towarzyszyla mu i przekonywata go, ze bia-
dzi. Z ufnoscia oczekiwala na godzine Pana. Znata stowa Jezusa: ,,Proscie,
abedzie wam dane” (Mt 7,7). Modlila si¢ bardziej za pomoca ez niz stéw.
Gdy Augustyn wstapil do manichejczykdw, Monika zamkneta przed
nim drzwi do swojego domu. Wtedy zamieszkal u przyjaciela Romania-
na. Pézniej jednak przemyslala swoje zachowanie i ocenita je jako bted-
ne. W proroczym $nie zostala zapewniona, Ze jej syn nawrdci si¢, przyjela
go do domu i juz nigdy nie chciala go opuscié. Pojechata za nim do Kar-
taginy, a nastepnie do Italii. W Kartaginie przed odptynigciem do Ostii
oszukat ja i potajemnie odptynal. Przez wiele lat pdzniej wyrzucal sobie,
ze oszukal tak wspanialg matke. Dotarla za nim do Mediolanu. Chciata
by¢ u jego boku jako dobra, cierpliwa, ustuzna, wierzaca i ufajaca mat-
ka. Nie ulegta jego subtelnym rozwazaniom, chociaz wielu im ulegto.
Monika szukata osoby z odpowiednim autorytetem, ktéra przeko-
nalfaby syna o bledzie, nikt jednak nie chciat si¢ z nim zmierzy¢, bo Au-
gustyn byl stynny jako moéweca i prawie zawsze zwycigzal w dyskusjach,
chociaz jego rozméwcy gorliwie bronili swojej wiary'®. Biskup Ambro-
zy zapewnil ja w Mediolanie, ze syn tak wielu fez nie moze si¢ zagubic.

17 Por. TENZE, Przeciw Akademikom 11, 2, 3, w: TENZE, Dialogi filozoficzne, dz. cyt., s. 83.
'8 TENZE, De duabus animabus, 9.
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Biskup niewiele rozmawial z Augustynem, ale okazywal mu duszpaster-
ska dobro¢ i uprzejmos¢. Jego kazania wywarly wielkie wrazenie na Au-
gustynie. W Mediolanie powiadomil on matke, Ze nie nalezy juz do grona
manichejczykow. Ta wiadomo$¢ sprawita jej wielka przyjemnos¢. Zro-
zumiala, Ze rozpoczal si¢ proces nawrdcenia syna. Czula, ze zaczynaja
sie spelniac jej oczekiwania, i byta wdzieczna Ambrozemu za pozytywny
wplyw na jej syna. Traktowata biskupa jak aniofa Panskiego, ktéry prowa-
dzi jej syna w strong $wiatla. Ambrozy ze swej strony wspdtczut Monice.
Monika nalegala, aby Augustyn sie ozenil, bo spodziewala sig, ze
przez to powrdci do Kosciota i sie ochrzci. Miata nadzieje, ze po 14 la-
tach pozycia z konkubing wreszcie uporzadkuje swoj status. Z konkubina
aczyta go wierno$¢ i mitos¢. Towarzyszyta mu wszedzie i obdarzyla go
synem Adeodatem, ktory byt aniotem dobroci i czlowiekiem niezwykle
inteligentnym". Co$ stalo na przeszkodzie ich malzenstwa, ale nie wie-
my, na czym polegata trudno$c¢*. Prawdopodobnie przeszkode stanowit
niski status spoleczny kobiety, dlatego ich zwigzek nie mdgt by¢ zalega-
lizowany. Data jednak Augustynowi rados¢ kochania i bycia kochanym.
Kiedy poswigcil swoje zycie Bogu, ona po powrocie do Afryki uczynita
podobnie. Prawdopodobnie Adeodat odwiedzit ja w Kartaginie, a Augu-
styn z pewnoscig powiadomil ja o $mierci Adeodata. Monika tymczasem
szukala odpowiedniej kandydatki dla Augustyna w Mediolanie. Znala-
zla ja. Augustyn miat 31 lat, a dziewczyna kilkanascie. Monika modlita
sie i prosita o znak z nieba, ze to malzenstwo bedzie szczesliwe. Obawia-
fa sig, aby nie stanowito ono przeszkody dla syna w drodze do madro-
$ci. Pragnela, aby jej syn byt dobrym chrzescijaninem i nauczycielem.
Augustyn odnidst podwdjne zwyciestwo: nad bledami i nad namiet-
no$ciami. Przezwyciezyl sceptycyzm, ktory byt przeszkoda na drodze
do prawdy; przezwyciezyl materializm, ktéry wykluczal pojecie Boga
i duszy; przezwyciezyl tez naturalizm, ktéry kazat mu liczy¢ tylko na
wlasne sily. Uznal bosko$¢ Chrystusa, autorytet Kosciota i potrzebe faski.
Opuscil ziemskie nadzieje i poswiecil sie Bogu, szukajac madrosci.
Pragnienie madrosci zrodzito si¢ w nim w wieku 19 lat, w wieku 32 lat

¥ TENZE, Wyznania, IX, 6, dz. cyt., s. 257.
20 Por. tamze, VI, 15, s. 176.
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za$ jeszcze si¢ wzmoglo. Musial jeszcze zwyciezy¢ w sobie mitos¢ do
pieniedzy, zaszczytow i do kobiety. Pewnego dnia ustyszat gltos dziecka:
»Bierz i czytaj”. Otworzyt Bibli¢ na dowolnej stronie i przezyt gleboki
wstrzas. Moment ten nie dotyczyt powrotu do wiary, bo proces ten w nim
sie juz dokonal, lecz nawrécenia na praktyke rad ewangelicznych, rezyg-
nacje z malzenstwa i kariery. Monika pragneta, aby Augustyn odzyskat
wiare i zostal dobrym chrzescijaninem. On pragnat stuzy¢ tylko Bogu.
Konczyla si¢ misja Moniki, a rozpoczynata si¢ misja Augustyna.

Augustyn poprosil mediolanczykow, aby znalezli sobie innego na-
uczyciela. Wymowil sie trudnosciami z oddychaniem i bélem piersi. Na
przelomie pazdziernika i listopada wraz z matka, bratem Nawigiuszem,
synem Adeodatem, Alipiuszem, kuzynami - Lastydianuszem i Rusty-
kiem, uczniami - Trygencjuszem i Licencjuszem udat si¢ do willi We-
rekundiusza w Kasycjakum. Przygotowywat sie do chrztu. Afrykanska
wspolnota liczaca dziewigé oséb zyla tam gleboka duchowoscia. Spo-
ro czasu przeznaczano na dyskusje filozoficzne i religijne. Monika sta-
rala si¢ by¢ matka dla wszystkich. Przygotowywata posilki i brata udziat
w dyskusjach. Pewnego dnia wzbudzila podziw wszystkich, gdy stwier-
dzila, Ze pokarmem duszy jest prawda?®!, ze nie mozna by¢ szczgsliwym
bez madrosci, a do zycia szczgsliwego prowadzi wiara, nadzieja i mito$¢.
Styszac to wszystko, Augustyn zapragnal zostac jej uczniem.

Swoja miloscig do dzieci Monika obdarzyta takze wnuka Adeodata,
ktory urodzit si¢ w Kartaginie w 372 roku. Nie byl oczekiwany, lecz ro-
dzice przyjeli go z mitoscia. Towarzyszyl rodzicom w Tagascie, Kartagi-
nie, Rzymie i Mediolanie. Po swoim nawrdceniu Augustyn schronit sie
wraz z nim w Kasycjakum w Brianzy. Uczestniczyt tam w dyskusji na te-
mat szczgsliwego zycia. Na pytanie: ,,Kto posiada Boga?”, odpowiedzial:
»len, kto ma dusze czysta”. Augustyn przedstawil Adeodata Manliuszo-
wi Teodorowi, ktéry byt znanym filozofem chrzescijanskim. Na poczat-
ku 387 roku Augustyn i Adeodat powrdécili do Mediolanu i tam przyje-
li chrzest. Po wyjezdzie matki Adeodat pozostal w Mediolanie. W Ostii
wsrod tez zegnal om ukochang babcie Monike. Kilka miesigcy przebywat
w Rzymie, a nastepnie w sierpniu 388 roku wsiadl na statek do afrykan-

2! Por. §w. AUGUSTYN, O zyciu szczesliwym, 11, 8, dz. cyt., s. 23.
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skiej Kartaginy. W Tagascie dolaczyl do pierwszych augustianéw, tworza-
cych wspdlnote zakonng. Byt rozméwcg Augustyna na temat wychowa-
nia. Tak powstat dialog O nauczycielu. Zmart pomiedzy 389 a 391 rokiem.

4. Wzor chrzescijanskiego umierania

Ambrozy ochrzcit Augustyna i Adeodata noca, w Wielka Sobote,
z 24 na 25 kwietnia 387 roku. Monika byla szczesliwa. Misja jej zycia
dobiegata konca i mogta juz odejs¢. Osiggnela wiecej, niz si¢ spodzie-
wala. Przed powrotem do Afryki ona i jej bliscy zatrzymali si¢ w Ostii,
ktéra wowczas pelnita role portu rzymskiego. Przywozono tam z Afry-
ki amfory wypelnione oliwa i zbozem, aby wyzywi¢ milionowe miasto.
Obecnie mozna zwiedza¢ w Rzymie wzgorze (Monte Testaccio) powstale
w wyniku sktadowania odpadkéw pochodzacych z milionéw zuzytych
amfor. Odpoczywali po dtugiej podrozy. Pewnego dnia stali w oknie wy-
chodzacym na ogréd domu, w ktérym sie zatrzymali. Rozmawiali o zy-
ciu wiecznym $wietych i starali sie zrozumiec ich szcze$cie. Zapomnieli
o sprawach ziemskich i o sobie. Wpadli w ekstaz¢*’. Nie bylo to pierw-
sze wydarzenie mistyczne w zyciu Moniki. W czasie rejsu z Kartaginy
do Ostii, gdy na morzu szalal sztorm, zostala zapewniona w widzeniu,
ze nikt nie zginie. Ta silna i konkretna kobieta umiala rozréznia¢ boskie
objawienia od wytworéw wlasnej fantazji.

Kilka dni po wizji w Ostii Monika zaczeta sie przygotowywac do odej-
$cia. Czula, ze zbliza sie kres jej doczesnego Zycia. Miala goraczke i po-
tozyla sie do tozka. Wyjasniono jej, ze zbliza si¢ koniec, dlatego zaczeta
przygotowywac sie do spotkania z Bogiem. Bliscy zapytali ja, czy chce,
aby jej cialo przewieziono do Afryki, aby mogla spocza¢ obok meza. Od-
powiedziata im, zeby si¢ tym nie martwili, bo dla niej nie ma znaczenia,
skad Bog wskrzesi jej cialo do nowego zycia. Osiagneta pelnie chrzescijan-
skiej doskonalosci. Prosila jedynie o modlitwe przed ottarzem Panskim.
Towarzyszyly jej wiara, zaufanie i milos¢ oraz dystans do spraw ziem-

2 Por. TENZE, Wyznania IX, 9, dz. cyt., s. 266.
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skich®. Jesienia 387 roku, w dziewiagtym dniu choroby Monika zmarfa
i zostala pochowana w Ostii. Miata 56 lat. Augustyn nie plakal, bo uznal,
ze tak chwalebna $mier¢ matki nie moze by¢ oplakiwana. Odczut jed-
nak bol po jej stracie, a po powrocie do domu rozptakat si¢. Za bardzo
kochal matke, aby uniknac fez**. W lecie nastepnego roku po raz ostat-
ni pochylil si¢ nad grobem ukochanej matki. Zyt jeszcze 43 lata, lecz nie
odwiedzil ponownie grobu matki, bo nie podrézowal juz do Rzymu.
Jej grob odwiedzali Alipiusz i inni przyjaciele Augustyna, ktory w Wy-
znaniach prosi czytelnikow o modlitwe za swoich rodzicéw: Monike
i Patrycjusza. Augustyn w ostrych stowach bronit dobrego imienia matki
w polemice z Julianem: ,,To, ze obrzuciles obelgami réwniez i mojg mat-
ke, ktdéra nie uczynita ci nic zlego, ktéra nigdy nie moéwila niczego prze-
ciw tobie, jest znakiem, ze zwyciezyl ci¢ zly geniusz ztorzeczenia i Ze nie
bales sie tego, co napisano, ze oszczercy nie odziedziczg krélestwa Boze-
go (1 Kor 6,10) (...) Ja natomiast ceni¢ twoich rodzicéw godnych czci,
chrzescijan katolikow, i ciesze si¢ wraz z nimi, ze zmarli, zanim zostale$
heretykiem””. Przypuszczal, ze matka w wiecznosci nie zna jego dalsze-
go zycia, gdyz ta, ktora towarzyszyta mu w podrézach przez lady i mo-
rza, nie mogtaby go opusci¢, lecz dalej towarzyszylaby mu w snach, po-
cieszajac go w smutku?.

Zakonczenie

Na poczatku V wieku Anicjusz Eucheniusz Basso wyryl napis na jej
grobie: ,,Tu zostawila swoje prochy, o Augustynie, twoja najczystsza mat-
ka, nowe $wiatlo do twoich zastug. Ty, kaptanie wierny niebianskim pre-
rogatywom pokoju, ucz dobrych obyczajow powierzonego tobie ludu.
Najwyzsza chwala was koronuje, chwata waszych dziet, szcze¢sliwa matka,
najszczesliwsza za przyczyng swego syna >. Fragment marmurowej ta-

» Por. tamze, IX, 11, dz. cyt., s. 270.

# Por. tamze, IX, 12, dz. cyt., s. 272.

35 Sw. AUGUSTYN, Opus imperf. Contra Julianum, 1, 68 (thum. wlasne).
* Por. TENZE, De cura pro mortuis gerenda, 16.

¥ H. MAJKRZAK, Przyjazi..., dz. cyt., s. 122.
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blicy o tej tresci odkryt o. Casamassa w 1945 roku na matym dziedzincu
kosciota §w. Aurea w Ostii. Uznal, Ze tablice te kazal umiesci¢ Augustyn.
Jej fragment mozna zobaczy¢ w bocznej kaplicy wspomnianego kosciota.

Relikwie $w. Moniki przeniesiono z Ostii do ko$ciota §w. Tryfona (ak-
tualnie ko$ciot sw. Augustyna) w Rzymie w Niedziele Palmowg 9 kwiet-
nia 1430 roku, w czasie pontyfikatu Marcina V. Fakt ten potwierdzaja sto-
sowna bulla papieza Marcina V oraz pisarz Matteo Veggio®. Za sprawa
Kanonikéw Regularnych i Braci $w. Augustyna jej kult zaczat szybko si¢
rozprzestrzeniaé. Swieta Monika jest przywotywana jako obroriczyni ma-
tek chrzescijanskich, a w kaplicy poswieconej jej pamigci mozna spotkac
wiele kobiet, ktore modla si¢ w intencji swoich rodzin. Kosciét obchodzi
jej wspomnienie 27 sierpnia, w wigili¢ wspomnienia $w. Augustyna. Za
zgoda wladz koscielnych augustianie pozostali przy starej dacie 4 maja.
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Sympozjum
Rok XXI 2017, nr 1(32), s. 267-270

JERZY MISIUREK, Zrddlo Zycia i swigtosci. Polska teologia kultu Najswigt-
szego Serca Jezusa, Lublin 2014, ss. 234.

W 2014 roku w Lublinie ukazala si¢ ksigzka ks. prof. dra hab. Jerze-
go Misiurka pt. Zrédlo zycia i swigtosci. Polska teologia kultu Najswigt-
szego Serca Jezusa. Jak sam autor podkresla w dedykacji umieszczonej na
poczatku tej waznej publikacji, ma ona zwiazek z istotng dla kultu Naj-
swietszego Serca Jezusowego rocznicg, jaka jest 250-lecie Memoriatu pol-
skich biskupow katolickich oraz ustanowienia $wieta dla Polski i Arcybrac-
twa w Rzymie. W zamierzeniu autora gléwnym zadaniem publikacji jest
ukazanie dziejow i teologii kultu Bozego Serca na ziemiach polskich, po-
czawszy od XVII stulecia do konca pontyfikatu §w. Jana Pawla II. Jej ce-
lem jest takze przyblizenie znaczenia kultu Serca Jezusowego dla roz-
woju zycia duchowego czlowieka oraz ukazanie znamienitego wktadu
polskich teologéw w to dzieto.

Publikacja jest podzielona na dwie czesci. Pierwsza z nich omawia
nauke polskich teologow katolickich XVII i XVIII wieku o kulcie Naj-
$wietszego Serca Jezusa, druga natomiast, zatytutowana W kregu polskiej
mysli teologicznej o kulcie Najswigtszego Serca Jezusowego, opisuje wklad
polskich teologéw z okresu od XIX wieku do Jana Pawla II wlgcznie
oraz omawia pierwszy polski modlitewnik opracowany dla czcicieli Bo-
zego Serca.

Pierwsza cze$¢ dzieta zostala napisana juz w 1969 roku jako rozpra-
wa doktorska, a teraz ujrzala $wiatlo dzienne w zmodyfikowanej i uzu-
petnionej formie. Znajdujemy w niej najpierw opis dziejow kultu Serca
Jezusowego w Polsce i poza jej granicami, omowienie pojecia i podstaw
kultu. Nastepnie autor przedstawia jego przedmiot i racje, by z kolei sze-
roko zaja¢ si¢ problematyka form kultu w jego wymiarach wewnetrznym,
indywidualnym i spolecznym. W ostatnim rozdziale tej czesci przedsta-
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wione zostaly warto$ci kultu Bozego Serca w jego odniesieniu do moral-
nosci oraz dla poglebienia prawd wiary.

W drugiej czesci publikacji odnajdujemy najpierw obszerne omo-
wienie pierwszego polskiego modlitewnika czcicieli Serca Jezusowego
Meta cordium Cor Jesu et Sanctissima Trinitas autorstwa Kaspra Druz-
bickiego. Zostal on wydany tuz po jego $mierci, w 1683 roku. Ustalenie
daty powstania tego modlitewnika, ktéry ukazal si¢ osiem lat po wiel-
kich objawieniach Serca Jezusowego $w. Malgorzacie Marii Alacoque,
jest o tyle istotne, ze pozwoliloby ukaza¢ oryginalnos¢ przemyslen jego
autora na temat teologii i kultu Bozego Serca. Ksigdz Misiurek, rozwa-
zajac poszczegolne etapy rozwoju duchowego K. Druzbickiego, docho-
dzi do wniosku, ze jest bardzo prawdopodobne, iz dzieto to powstalo ok.
1623 roku. Juz wtedy bowiem Druzbicki nie tylko praktykowat kult Bo-
zego Serca, ale takze w swojej korespondencji na temat wlasnego Zycia
duchowego i praktyki kontemplacji wskazywal, ze jest pod gtebokim du-
chowym wplywem tej duchowosci. Kontynuujac to zagadnienie, ks. Mi-
siurek wskazuje na glowne tresci dzieta K. Druzbickiego, podkresla jego
oryginalnos¢ oraz znaczenie dla teologii duchowosci. W kolejnych roz-
dzialach tej czgsci publikacji autor opisuje dalsze dzieje kultu Serca Je-
zusowego w Polsce, omawiajgc okres po XVIII wieku. Jej zwienczeniem
jest natomiast rozdziat ukazujacy podstawy i wartosci kultu Bozego Ser-
ca w $wietle wypowiedzi §w. Jana Pawla II.

Bazujac na bogatym materiale Zrédtowym, zwlaszcza na rekopisach
i starych drukach zachowanych w archiwach i bibliotekach, autor udo-
wadnia, ze katoliccy teologowie polscy, ktérzy w XVII i XVIII wieku
zajmowali si¢ teologia kultu Bozego Serca, nie byli jedynie jego popula-
ryzatorami, ale przez swoje badania i publikacje wniesli tworczy wkiad
w jego rozwdj. Wsrod wielu przywolywanych nazwisk na pierwsze miej-
sce wysuwa si¢ osoba K. Druzbickiego, ktory jeszcze przed objawienia-
mi Serca Jezusowego $w. Malgorzacie Marii Alacoque, juz ok. 1627 roku,
a wiec takze przynajmniej 15 lat wcze$niej niz $w. Jan Eudes, utozyl Meta
cordium Cor Jesu, gdzie przedstawil istotne mysli dotyczace tego kultu.
Zostaly one zawarte w formie modlitw i byly zgodne z pézniejszg nauka
papiezy na ten temat. Ciekawy jest takze fakt, podkreslany przez autora
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publikacji, ze dzietko K. Druzbickiego przez pdt wieku doczekato si¢ az
szesciu wydan, w tym jednego w jezyku polskim (Poznan 1696). Warto
zauwazy¢, ze wlasnie to polskie wydanie jest malo znane (milczg o nim
K. Estreicher, A. Braun, C. Sommervogel), a zostalo przez ks. J. Misiur-
ka odnalezione wsrdd nieskatalogowanych jeszcze starodrukéw Biblio-
teki Seminarium Duchownego w Lublinie.

Dorobek naukowy polskich autoréw bez watpienia przyczynit si¢
do wiasciwego przygotowania gruntu pod szerokie przyjecie i rozprze-
strzenienie si¢ kultu Najswigtszego Serca Jezusowego w catym Koscie-
le. Wystarczy wspomnie¢ tutaj o inicjatorze publicznego kultu Bozego
Serca w Polsce i autorze pierwszego na naszych ziemiach oficjum o Naj-
$wietszym Sercu Jezusa i Maryi - pijarze Paulinie Wigzkiewiczu, Jozefie
Kazimierzu Madeyskim czy Jozefie Plochockim. Wyjatkowa role w roz-
woju kultu Bozego Serca autor publikacji przypisuje Memoriatowi bi-
skupow polskich w sprawie wprowadzenia $wigta ku czci Bozego Serca,
co ostatecznie zaowocowalo rozszerzeniem go na caly Koéciot przez pa-
pieza Piusa IX. Stusznie uznaje sie go za punkt zwrotny w historii kultu
Serca Jezusowego, podkreslajac trafno$¢ argumentacji tworcéw Memo-
riatu, a takze glebie mysli teologicznej. Dzielo to bez watpienia pokazu-
je, ze autorzy polscy nie tylko nie ograniczali si¢ do propagowania kul-
tu na terenie Polski, ale takze wywarli wplyw na jego rozwoj na calym
$wiecie. Swiadczg o tym takze thumaczenia dziet polskich teologéw uka-
zujace sie w jezykach obcych.

Innym znaczacym elementem wskazujacym na oddzialywanie pol-
skich teologéw na rozwdj kultu Bozego Serca jest cho¢by ich wplyw na
powstanie litanii do Najswietszego Serca Jezusowego. Ksiadz Misiurek
zauwaza, ze pierwsze litanie do Bozego Serca uktadat autor Meta cordium
- K. Druzbicki. Co takze znamienne, wiekszo$¢ wezwan obecnie uzywa-
nej litanii, zawierajacych gleboka mysl teologiczng, mozemy odnalez¢
w identycznym lub bardzo zblizonym brzmieniu takze u P. Wigzkiewi-
cza (w dzietku Skarb nowy) czy dziele Ray niebieski.

Jak zauwaza autor publikacji, okres od poczatku XVII stulecia charak-
teryzuje si¢ tworczoscia wybitnych teologow, ktorzy rozwijali kult Bozego
Serca,wskazujac przede wszystkim na jego podstawy biblijne. Wprawdzie
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w réoznych publikacjach tego okresu znajdujemy liczne odniesienia do
objawien $w. Malgorzaty Marii Alacoque, nie dodaty one jednak nowych
tresci do nauki katolickiej na temat kultu. Publikacje tego okresu bez wat-
pienia przyczynily si¢ do ozywienia nowych form poboznosci, takich jak
dziewie¢ pierwszych pigtkéw miesigca potaczonych ze spowiedzig i Ko-
munig Swietg w duchu wynagrodzenia, akcentowaty ludzkg i Boza mi-
tos¢ Chrystusa i wskazywaly na obowiazek zados¢uczynienia za grzechy.
Publikacja ks. Jerzego Misiurka Zrédto zycia i swigtosci stanowi istotny
wklad w podkreslenie zastug polskich teologow katolickich dla rozwoju
kultu Najswietszego Serca Jezusowego. Jej wartos¢ polega przede wszyst-
kim na przyblizeniu wspoélczesnemu czytelnikowi tresci czesto niezna-
nych lub niejednokrotnie zapomnianych, ktére do dzisiaj zachowuja swoja
swiezo$¢ i aktualnos¢. Wskazuja one bowiem na mitos¢ Boga do czlowie-
ka, ktora — wedlug stow Piusa XII - jest streszczeniem chrzescijanstwa.

ks. dr Leszek Poleszak SCJ
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Rok XXI 2017, nr 1(32), s. 271-275

ZBIGNIEW KUBACKI S, Koscidl, religie i zbawienie, Krakow 2016, ss. 681.

Ksigzka Koscidt, religie i zbawienie ks. Zbigniewa Kubackiego - je-
zuity, wykladowcy teologii dogmatycznej i teologii religii, rektora Col-
legium Bobolanum i prorektora Papieskiego Wydzialu Teologicznego
w Warszawie, zostala wydana w serii ,,Mysl Teologiczna” (86) przez
Wydawnictwo WAM w Krakowie w 2016 roku. Podtytul tej publika-
cji bardziej szczegolowo okresla omawiane zagadnienia, tj. problematy-
ke jedynosci i powszechnosci zbawczej Kosciota oraz zbawczej roli religii
niechrzescijanskich. Wpisuje si¢ ona w najbardziej rozwijajaca si¢ dzisiaj
cze$¢ chrzescijanskiej teologii, jaka jest teologia religii. Jej glowne obszary
poszukiwawcze i dyskusyjne to: jedyno$¢ i zbawczy uniwersalizm Jezusa
Chrystusa i Kosciola oraz miejsce i zbawcza rola religii niechrzescijan-
skich. W prezentowanej publikacji autor zajmuje si¢ dwoma kwestiami:
»Kosciol i zbawienie” oraz ,religie i zbawienie”, ktdre to zagadnienia zo-
staly opracowane w trzech rozdziatach. Catos¢ zostata opatrzona wyka-
zem skrotow, wstepem, bibliografig i indeksem nazwisk.

We wstepie zostalo przypomniane, ze w Kosciele katolickim nowa
perspektywe spojrzenia na zbawienie niechrzescijan oraz zbawcza role
religii niechrzescijanskich wyznaczyl I Sobér Watykanski. W opinii wie-
lu teologdw stanowi on punkt zwrotny w katolickim spojrzeniu na inne
religie i ich zbawczg role. To nowe otwarcie si¢ Kos$ciota katolickiego
na inne religie oraz szybko rozwijajaca si¢ teologia religii, a w niej tzw.
opcja pluralistyczna, takze zmusily Magisterium Kosciofa katolickiego
do kilku interwencji. Najwazniejszg z nich byta Deklaracja Dominus Ie-
sus (2000) Kongregacji Nauki Wiary, ktéra odpowiadala na pojawiajace
sie proby podwazania nauki o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezu-
sa Chrystusa i Kosciofa.
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Pierwszy rozdzial ksigzki ks. Kubackiego, zatytulowany Kosciét i reli-
gie niechrzescijariskie w Bozym planie zbawienia w teologii do Vaticanum I,
zawiera historyczng panorame omawianych zagadnien. Poczawszy od
nauczania ojcow Kosciola poprzez wypowiedzi Magisterium Koscio-
ta i opinie najbardziej znaczacych teologéw na przestrzeni minionych
wiekow, az do II Soboru Watykanskiego zostaje ukazany rozwdj dok-
tryny katolickiej w odniesieniu do kwestii zbawienia niekatolikéw oraz
wypowiedzi Magisterium Kosciola odnosnie do religii niechrzescijan-
skich. Na szczegdlng uwage zastuguje tutaj pytanie dotyczace zbawie-
nia dzieci, ktére zmarty bez chrztu, oraz postawa Kosciota wobec juda-
izmu rabinistycznego (postbiblijnego). Podjete w tym rozdziale zadanie
omowienia historii podejscia teologii chrzescijanskiej do tak fundamen-
talnych kwestii, jak to stwierdza sam autor, wydaje sie karkotomne. Nie
jest jednak celem tego rozdziatu calo$ciowe i wyczerpujace studium, ale
na podstawie istniejacych badan skupienie si¢ na wybranych i reprezen-
tatywnych dla danej epoki postaciach oraz dokumentach. W ten sposob
mozliwe jest dostrzezenie logiki myélenia i argumentacji charaktery-
stycznych dla kazdego omawianego okresu oraz logiki rozwoju doktry-
ny w badanych kwestiach.

Przeanalizowane w tym rozdziale teksty Magisterium Kosciota oraz
gltéwnych przedstawicieli mysli teologicznej we wspomnianym przedzia-
le czasowym (od epoki patrystycznej do IT Soboru Watykanskiego) mialy
za zadanie odpowiedzenie na pytanie: ,,Kto przynalezy do Kosciola i kto
moze by¢ zbawiony?”. Odpowiedz na to pytanie nie jest jednoznaczna.
Stad tak wazne jest szczegdtowe przeanalizowanie kontekstu i znacze-
nia znanej sentencji extra Ecclesiam nulla salus. Opierajac si¢ na wypo-
wiedziach Jana Pawla II, B. Sesboiié i wielu innych, nalezy stwierdzic,
iz ta zasada powinna by¢ rozumiana w sensie sine Ecclesiam nulla salus
- bez Kosciota nie ma zbawienia. W odniesieniu Kosciofa do religii nie-
chrzescijanskich na przestrzeni minionych wiekéw nalezy zauwazy¢ po-
wolny, ale systematyczny proces zmierzajacy do pozytywnego spojrzenia
na ich obecnos¢ i role w zbawczych planach Boga. Odzwierciedleniem
tego stala si¢ Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijan-
skich Nostra aetate (1965).
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Drugi rozdzial, zatytulowany Kosciét a zbawienie w teologii posobo-
rowej, zajmuje si¢ kwestia jedynosci i zbawczej powszechnosci Kosciota
we wspolczesnej mysli teologicznej. Jak to zostalo juz powiedziane, wla-
$ciwe znaczenie formuty Extra Ecclesiam nulla salus trzeba odnalez¢
w stowie ,.extra” (poza), ktére nalezaloby rozumiec jako ,,sine” (bez). Za-
tem bez Kosciota nie jest mozliwe zbawienie. Dlatego wedtug niektérych
teologow (np. Y. Congar, J. Dupuis) nowe znaczenie tej formuly zostalo
wyrazone w dokumentach soborowych, ukazujacych Koscidt jako ,,po-
wszechny sakrament zbawienia” (KK 48; DM 1; KDK 45). Najbardziej re-
prezentatywnymi dokumentami posoborowego Magisterium, w ktérych
interpretuje si¢ wspomniany zbawczy uniwersalizm Kosciota, s3: Ency-
klika Redemptoris missio (1990), Deklaracja Dominus Iesus (2000), Ka-
techizm Ko$ciofa katolickiego (1992) oraz dwa dokumenty Miedzyna-
rodowej Komisji Teologicznej: Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985)
oraz Chrzescijanistwo i religie (1996). Dokumenty te, w opinii autora, s3
bardzo powsciagliwe w swoich wypowiedziach dotyczacych sakramen-
talno-zbawczej roli Kodciofa i ograniczaja si¢ do stwierdzenia o istnie-
niu ,tajemniczej wiezi” miedzy zbawieniem kazdego cztowieka a Koscio-
tem. Jesli chodzi natomiast o teologdw katolickich, to jedni podkreslaja
sakramentalng role Kosciota jako znaku, inni za§ widza w nim instru-
ment zbawienia. Jedni rozgraniczaja pojecia ,,przynaleznoséci” do Ko-
$ciofa i ,przyporzadkowania” do Kosciota. Dla innych jeszcze to roz-
réznienie jest nieostre, bowiem ,wszystko jest Kosciolem” Autor szuka
zatem odpowiedzi na pytania: ,,Co w takim razie okresla si¢ mianem Ko-
$ciota?” i ,,Gdzie s3 jego granice?”. Czyni to, zaczynajac od syntetycznej
refleksji nad misterium Ko$ciota. Nastepnie probuje usystematyzowac
takie pojecia jak: krolestwo Boze, Lud Bozy i Koscidt oraz ,,przynaleznos¢”
i ,przyporzadkowanie” (do Kosciota). W tych rozwazaniach szczegdlne
miejsce zajmuje celebracja eucharystyczna, ktdra jest zrodlem i szczy-
tem Zycia Kosciota.

Trzeci rozdzial, zatytutowany Religie niechrzescijariskie a zbawienie
w teologii posoborowej, prezentuje miejsce i zbawcza role religii niechrze-
$cijanskich. We wprowadzeniu zostaly przedstawione odpowiedzi na py-
tania ze strony takich teologéw jak: J. Hick, P. Knitter i R. Panikkar, jako
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przedstawicieli paradygmatu pluralistycznego. Zaktada on, ze chrzesci-
janstwo musi zrezygnowac z roszczenia do jedynosci i wyjatkowej roli
Jezusa Chrystusa i Ko$ciota w celu owocnego dialogu i wspdtpracy z inny-
mi religiami. Zdaniem autora ten paradygmat jest nie do przyjecia przez
teologie katolicka, stad w dalszych swoich analizach zajmuje si¢ rozwia-
zaniami proponowanymi jedynie przez katolickich teologdéw spod zna-
ku paradygmatu inkluzywistycznego. W pierwszej czgsci tego rozdzialu
autor analizuje nauczanie Magisterium Kosciota po II Soborze Waty-
kanskim. Nastepnie prezentuje sylwetki i dorobek dziesi¢ciu najbardziej
znaczacych katolickich teologéw religii w nurcie paradygmatu inkluzy-
wistycznego. Niektorzy z nich (np. K. Becker, J. Ratzinger, G. D’Costa)
widza religie niechrzescijanskie jako istniejace de facto, natomiast inni
(np. K. Rahner, J. Dupuis, I. Ledwon) postrzegaja je jako istniejace de iure.

We wnioskach dotyczacych omawianych powyzej stanowisk autor
utozsamia sie z argumentami przemawiajacymi za pluralizmem de iure
wewnatrz opcji inkluzywistycznej. Nie oznacza to, ze religie niechrzesci-
janskie sg na tym samym ,,poziomie zbawczym” i zréwnane z chrzesci-
janstwem. Uznanie religii niechrzescijanskich jako istniejacych de iure
mogloby zagraza¢ jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystu-
sa i Ko$ciota i wskazywa¢ na inne réwnolegle drogi prowadzace do zba-
wienia. W opinii Z. Kubackiego nie ma sprzecznoéci miedzy inkluzywi-
styczng droga i akceptacja pluralizmu de iure.

Konkluzje calej ksigzki stanowi rozdzial zatytutowany Christus to-
tus, w ktérym autor dokonuje swoistej syntezy roli Kosciota i religii nie-
chrzescijanskich w Bozym planie zbawienia. Opiera sie tutaj na tekscie
$w. Pawla z Listu do Kolosan (1,18), gdzie przywolany jest obraz Chry-
stusa jako Glowy Kos$ciota. W podobny sposéb widzimy to w KKK
(795), gdzie mowa jest, iz ,,Chrystus i Kosciét tworza calego Chrystusa”
Dlatego za $w. Augustynem mozemy powtdrzy¢ stowa: ,,[Chrystus] jest
Glowa, my jestesmy cztonkami; On i my... Pelnia Chrystusa. Chrystus
i Kosciol”. Rzeczywistos¢ ta jest czyms dynamicznym w $wiecie w kon-
tekscie powszechnego planu zbawczego Boga. Stad tez mozemy mowic
tylko o jednej zbawczej drodze, ktdra jest Jezus Chrystus i Jego Kosciol.
Mimo tego Koscidt pielgrzymujacy na ziemi ku swojej eschatologicznej
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petni potrzebuje innych religii i dialogu z nimi po to, by stawac sie coraz
bardziej powszechnym sakramentem zbawienia. Dialog ten ma wymiar
zbawczy, gdyz w innych religiach jest obecny Duch Chrystusa i poprzez
nie aktywnie dziala na rzecz zbawienia wszystkich ludzi. Na koncu cza-
séw bedzie tylko Chrystus, Christus totus, Glowa i Czlonki, zjednoczo-
ne w jedno, tak zeby ,,Bog byl wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28).

Prezentowana publikacja ks. Kubackiego stanowi bardzo obszerne
i ciekawe dzielo teologiczne opracowane metoda historyczno-analitycz-
no-syntetyczng. Watek historyczny pokazuje nam, jak i co Kosciot oraz
poszczegdlni teologowie na przestrzeni wiekdw nauczali i mowili na te-
mat zbawczej roli Kosciofa i religii niechrzescijanskich. Zgromadzona
baza danych historycznych, poddana wnikliwej analizie, postuzyta do dal-
szej refleksji, wyciggania precyzyjnych wnioskow i formulowania zwar-
tych hipotez. Kompozycja ksigzki opiera si¢ na przejrzystym ilogicznym
ukladzie, pozwalajacym czytelnikowi pewnie i swobodnie poruszac si¢
w bardzo szerokim spektrum zagadnien. Podsumowujac, zaznaczmy, iz
podstawowym celem, jaki wyznaczyt sobie autor, byto ,,szerokie i solid-
ne przedstawienie réznych pogladéw mieszczacych sie w granicach opcji
inkluzywistycznej, dotyczacych jedynosci i powszechnosci zbawczej
Kosciota oraz mozliwej roli zbawczej religii niechrzescijanskich”. Wartos¢
omawianej ksigzki nalezy zatem widzie¢ jako przygotowanie do dialogu
miedzyreligijnego z perspektywy teologii katolickiej.

ks. dr Robert Ptak SCJ
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Sympozjum
Rok XX1 2017, nr 1(32), s. 276-281

Sprawozdanie z sympozjum naukowego
Rodzina wobec wyzwati wspolczesnego swiata,
Krakow, 6 maja 2017 roku

W dniu 6 maja 2017 roku w Domus Mater w Krakowie mialo miej-
sce sympozjum naukowe nt. Rodzina wobec wyzwan wspolczesnego Swia-
ta zorganizowane przez Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercandéw
w Stadnikach. Uczestnikow tego wydarzenia przywital rektor semina-
rium ks. dr Leszek Poleszak SC]. Wprowadzajac w tematyke sympozjum,
przywotal on fragment adhortacji papieza Franciszka Amoris laetitia:
»Rados$¢ milosci przezywana w rodzinach jest takze radoscig Kosciofa.
(...) Pomimo licznych oznak kryzysu matzenstwa, pragnienie rodziny
jest stale zywe, zwlaszcza wérdd ludzi mlodych i motywuje Kosciét. Od-
powiadajace na to pragnienie, chrzescijanskie przepowiadanie dotycza-
ce rodziny to doprawdy dobra nowina” (AL 1). Ksiadz Poleszak zwrécit
uwagge, ze sfowa te s3 dobrym wprowadzeniem w tematyke sympozjum.
Zauwazyl, ze wspomniana adhortacja wymienia wiele zagrozen, kto-
re w obecnych czasach utrudniaja zycie rodzinom, wnoszac w nie wie-
le niepokoju, a niekiedy nawet uniemozliwiajac ich prawidtowy rozwdj.
Wspomniany dokument wymienia wéréd nich cho¢by wybujaly indy-
widualizm, kulture posiadania, szybkie tempo Zycia, stres, nieprawidlo-
wa organizacje zycia i pracy, brak checi wielkodusznego oddania siebie,
kaprys$ne pragnienia, relatywizm moralny, alkoholizm i inne uzaleznie-
nia czy tez zazdros¢ (por. AL 33-34, 51, 95). Wielo$¢ tych trudnosci nie
powinna jednak przestania¢ najistotniejszej prawdy o rodzinie, ktéra dla
kazdego czltowieka wierzacego jest zyjacym odzwierciedleniem tajem-
nicy Tréjjedynego Boga, ktory jest komunia milosci (por. AL 11). Ta ta-
jemnica ujawniajaca si¢ w przepojonej miltoscia relacji matzonkéw i ich
dzieci sprawia, ze — pomimo trudnosci - wierzacy chrzescijanin nie traci
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nadziei i do§wiadcza radosci milosci rodzinnej i matzenskiej, ktora jest
jednoczesnie radoscia catego Kosciota. Konczac swoje wystapienie, rek-
tor seminarium przekazat dalsze prowadzenie sympozjum wicerektoro-
wi i prefektowi studiéw ks. Lukaszowi Ogoérkowi SCJ, ktéry pelnit na-
stepnie role moderatora.

Pierwszy referat zostal wygloszony przez ks. dra hab. Mieczystawa
Ozorowskiego nt. Pigkno mitosci matzetiskiej w swietle ,, Amoris laetitia”.
Juz na poczatku swojego wystapienia autor zwrdcit uwage, ze papiez Fran-
ciszek, chociaz trwa w tradycji nauczania swoich poprzednikéw dotycza-
cego rodziny (zwlaszcza $w. Jana Pawla II i Benedykta XVI), jednak uzy-
wa przy tym nowych form i obrazéw. Ojciec §wiety podkresla, ze mito$¢
malzenska jest odzwierciedleniem milosci Tréjjedynego Boga. Milos¢ te
przedstawia jednocze$nie nie jako uczucie, ale jako bezinteresowny dar
z siebie. Jest to szczegolnie widoczne w czwartym rozdziale adhortacji,
gdzie mozemy odnalez¢ oméwienie Hymnu o mitosci $w. Pawla Apostofa.
Mitosé¢ dla Franciszka jest czyms prostym, powszednim, pelnym radosci.
Papiez méwi nawet o namietnosci i przyjemnosci, jakie sa zwigzane z mi-
to$cig malzonkéw. Z tg mitoscia wigze si¢ takze trud i wyrzeczenie, jednak
pomimo tego matzonkowie winni stara¢ si¢ zachowywac energie mto-
dej mitosci, zaczyn swiezych drozdzy, ktére ukierunkowuja ich wzajem-
ne odniesienie ku rado$ci. Franciszek w swoim dokumencie podkresla,
ze w zyciu liczy si¢ tylko mitos¢, ktora jest ofiarowana drugiej osobie.

W dalszej czesci swojego wystapienia prelegent zauwazyl, ze mitos§¢
jest dla Franciszka przedsmakiem nieba. Odnawia si¢ ona po wspdlnym
doswiadczeniu trudu i zmagania. Swiadczy to wéwczas o dojrzewaniu
mitosci malzenskiej, ktéra zaczyna promieniowac na calg rodzing. Doj-
rzewanie w mifosci prowadzi do przejscia z charakterystycznej dla po-
czatkow mitosci malzenskiej fascynacji, do odczucia przynaleznosci,
co owocuje nastepnie wzajemnym darem z siebie dla umilowanej oso-
by. Dojrzala mitos$¢ bardziej troszczy si¢ o dobro i przyjemnos¢ drugiej
osoby niz o siebie.

Autor podkreslil nastepnie koniecznos¢ dialogu w matzenstwie. Po-
stawa kompromisu i wzajemnej otwartosci pozwala malzonkom na od-
najdowanie rado$ci mitosci takze w wieku dojrzalym. Konieczne jest tu-
taj znalezienie czasu dla siebie wzajemnie. Jak zauwaza papiez Franciszek,
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takze proste gesty: poranny pocatunek, blogostawienstwo wieczorne,
przywitanie po powrocie do domu czy umiejetno$¢ §wigtowania drob-
nych sukceséw malzonkéw przyczyniajg si¢ do wzajemnego szczescia.
Podobnie proste stowa: prosze, dzigkuje, przepraszam ufatwiajg dialog
malzenski i przyczyniajg si¢ do utrwalenia milo$ci malzenskiej.

Ksigdz Ozorowski zauwazyt takze, ze w kwestii teologii ciala, Franci-
szek kontynuuje nauczanie $w. Jana Pawta II. Seksualno$¢ umacnia przy-
jazn malzonkow i rozwija ich wzajemne oddanie. Franciszek - zdaniem
prelegenta — podkresla pigkno milosci dojrzalej, ktéra wyraza sie w wier-
nosci, dogtebnym poznaniu drugiej osoby oraz otwarciu na Bozg laske,
ktéra pozwala matzonkom odnajdywac wciagz $wieze dowody wzajem-
nego oddania i wiernosci. Na zakonczenie swojego referatu autor stwier-
dzil, ze Franciszek napisal pigkny i praktyczny dokument o mitosci mat-
zenskiej, korzystajac ze swojego doswiadczenia teologicznego, a przede
wszystkim duszpasterskiego.

Drugi referat poswiecony tematowi: ,,Odpowiednia dla niego pomoc™?
Kobieta w Rdz 1-2 zostal wygloszony przez ks. dra Krzysztofa Napore SCJ.
Rozpoczal on swoja wypowiedz od przytoczenia modlitwy btogosta-
wienstwa wypowiadanej przez zydéw na poczatku dnia. W tej modli-
twie dziekczynienia mezczyzni uwielbiaja Boga miedzy innymi za to,
ze nie zostali stworzeni kobietg, natomiast kobiety, ze zostaly stworzone
zgodnie z zamyslem Stworcy. To dramatyczne i zaskakujace stwierdze-
nie zawarte w modlitwie me¢zczyzn wedlug prelegenta swoje Zrédlo ma
w opisie stworzenia w wersji kaptanskiej, zawartym w drugim rozdzia-
le Ksiegi Rodzaju. W szczegotowej analizie tego fragmentu autor zwro-
cit uwage na stowa: ,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byl sam; uczynie
mu zatem odpowiednig dla niego pomoc” (Rdz 2,18). Stwierdzenie to,
burzace pozornie dotychczasowa harmonig stworzen i podkreslang do-
bro¢, jest obrazem wielkiej troski Stworcy o czlowieka oraz swiadczy, ze
akt stworczy nie zostal jeszcze ukonczony. Prelegent w swoich dalszych
rozwazaniach doszedt do wniosku, ze jedynie w kobiecie mezczyzna od-
najduje odpowiednia dla siebie pomoc, ktorej nie mdglby otrzymac od
zadnego innego stworzenia. Kaplanski opis stworzenia podkresla takze
jednos$¢ mezczyzny i kobiety oraz wskazuje na ich réowna godno$¢ wyni-
kajaca ze stworzenia na obraz i podobienstwo samego Boga.
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Kolejny referat sympozjum wyglosit ks. prof. dr hab. Adam Skrecz-
ko. Rozwinat on temat: Wspolczesne wyzwania w wychowaniu do mito-
sci matzenskiej. W pierwszej czgsci swojego wystapienia autor zauwazyl,
ze wspolnym mianownikiem wszystkich zagadnien dotyczacych rodzi-
ny jest sfowo milos¢, ktore w swojej istocie warunkuje i ksztaltuje mitosé
malzenska. Przywolujac nastepnie stowa $w. Jana Pawta II, Ze cztowieka
nalezy mierzy¢ miarg serca, nawigzat do réznych dokumentéw Kosciota,
ktére mowia o przymiotach milosci. Stwierdzil nastepnie, Ze milos¢ mat-
zonkow moze by¢ narazona na niebezpieczenstwa i wypaczenia, ktérych
zrodtem s3 miedzy innymi r6zne formy niedojrzatosci osobowej matzon-
kéw. Dojrzata milos¢ — wedlug prelegenta — musi bazowa¢ na wzajem-
nym obdarowaniu. Autor przywolal nastepnie definicje wychowania do
mitos$ci (por. Jan Pawel II, List do rodzin Gratissimam sane, Rzym 1994, 16).
Powinno si¢ ono opiera¢ przede wszystkim na prawdzie i mitosci. Czto-
wiek za$ najpelniej realizuje siebie przez dar z siebie samego. W ten spo-
sOb jego milos¢ dojrzewa na kazdym etapie jego zycia.

W swoim wystapieniu autor zwrécil takze uwage na niektore zagro-
zenia dla dobrego wychowania, wéréd ktérych wymienil miedzy inny-
mi niespdjnos¢ przekazu réznych srodowisk wychowawczych. Wsréd
innych wyzwan dla milosci rodzinnej wskazal problem kultury i wspoét-
czesnej mentalnosci, ktorg papiez Franciszek okresla w stowach ,uzyj
i wyrzu¢”. Zdaniem prelegenta, mentalno$¢ ta wkrada si¢ takze w zycie
rodzin, skutkujac na przyklad uprzedmiotowieniem ciata malzonkéw.
Tymczasem cielesnos¢ i seksualno$¢ powinny stuzy¢ wzajemnemu wy-
razaniu milosci matzenskie;j.

Autor podkreslil nastepnie, ze nauczanie Kosciota na temat rodziny
jest swoista przeciwwaga dla wskazanych zagrozen i jednoczesnie §wiad-
czy o wielkiej trosce wspolnoty Kosciota o t¢ najwazniejsza komorke
spoleczng. Wyrazem tego s3 roznorodne propozycje duszpasterskie dla
wspolczesnych rodzin, mlodziezy oraz dzieci, ktorych celem jest umoc-
nienie mifosci rodzinnej zgodnie za hastem ,,Rodzina Bogiem silna”

Druga czes$¢ sympozjum rozpoczelo wystapienie Agaty i Modesta
Aniszczykéw poswigcone tematowi: Seksualnos¢ - wymagajgcy dar Boga.
Cho¢ temat ten nie jest czesto podnoszony, jednak zwrdcono uwage, ze
powinien by¢ stale obecny w dyskusji o rodzinie, poniewaz seksualno$¢
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jest wyrazem miltosci malzenskiej, wptywa na rozwoéj wiezi matzonkéw
i pozwala im si¢ wzajemnie poznawac. Prelegenci odniesli si¢ nastepnie
do zagadnienia przygotowania do malzenstwa i okresu narzeczenstwa.
Wiasciwe przezycie tego czasu w duchu, w ktérym aspekt seksualno-
$ci odnosi si¢ do wzajemnego poznawania siebie, rozméw i przebywa-
nia razem, bez wspoélzycia seksualnego, owocuje dobrym wejsciem
w okres matzenski, w ktéorym seksualnos¢ odnajduje swoj pelny wyraz
w akcie matzenskim.

Dalsza cze$¢ wystapienia poswigcono omoéwieniu obserwacji cyklu
plodnosci kobiety. Zwrocono uwage, ze konieczne jest tu obopolne zaan-
gazowanie malzonkéw. Nastepnie zauwazono, ze istniejg cztery wymiary
stuzace rozwojowi wiezi malzenskiej: rozmowa (takze o seksualnosci),
przygoda (wspodlne przezywanie réznorodnych doswiadczen zyciowych),
kontemplacja Pana Boga (wspolne odniesienie si¢ malzonkéw do Boga)
oraz wspolzycie matzenskie. Zdaniem prelegentdw, to mezczyzna jest zo-
bowigzany do szczegdlnej troski o stworzenie warunkéw do rozmowy,
ktdra jest konieczna dla dobrego samopoczucia i glebszego dobra Zzony,
a takze do budowania relacji malzenskiej, natomiast kobieta winna dba¢
o wspolzycie malzenskie, ktdre jest wyrazem jej mitosci do matzonka.

Ostatnig prelekcje wyglosito malzenstwo Malgorzata i Wojciech No-
wiccy, po$wigcajac ja tematowi: Budzet domowy — wyzwanie czy przeklen-
stwo? Juz na poczatku zwrdcono uwage, ze zaréwno temat seksualnosci,
jak tez finanséw w rodzinie jest za mato obecny w dialogu matzenskim.
Wtasciwe uporzadkowanie zagadnienia finanséw w zyciu rodzinnym
swoje zrodto moze czerpac z tekstow biblijnych, ktére w obfitosci odno-
szg si¢ do tego tematu, dajac wiele praktycznych wskazan dla zycia rodzi-
ny. Jak podkreslili autorzy wystapienia, sam Jezus az w szesnastu przy-
powiesciach odnosi si¢ do wlasciwego uporzadkowania relacji czlowieka
do doébr materialnych. Podkresla On takze wage wiernosci w malych
rzeczach (por. Lk 16,10). W dalszej czesci oméwiono zagadnienie pro-
jektowania budzetu rodzinnego, ktéry pozwala rodzinie dostrzec praw-
de o wlasnej kondycji finansowej i dostosowac do niej swoje pragnienia
i zachcianki. Jest to dobre miejsce do dialogu mie¢dzy sobg i z Bogiem,
ktéremu warto powierzac takze kwesti¢ sytuacji finansowej rodziny.
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Budzet - zdaniem prelegentéw — pozwala przeciwstawic si¢ duchowi ma-
mony, ktory kusi do nadmiernego wydawania §rodkéw. Projektowanie
budzetu jest bardzo wychowawcze i uczy dzieci wlasciwego gospodaro-
wania pieniedzmi. Dobre zarzadzanie finansami rodzinnymi oddziatu-
je takze na wspolzycie malzenskie. Pozytywne i dobre podejscie do tej
kwestii wptywa na spokojniejsze i dojrzalsze przezywanie problemoéw ro-
dzinnych, a takze uregulowanie pozycia malzenskiego, otwierajac mat-
zonkéw na nowe zycie i chronigc ich od ,,mentalnosci aborcyjnej”, tak
obecnej w dzisiejszym $wiecie.

W koncowej czesci wystapienia zwrdcono uwage na zadania, jakie
stoja przed osobami duchownymi. Troska o parafie i wlasciwe zycie ro-
dzin, w tym o ich kondycje finansows, modlitwa za parafian, umiejet-
ne kierowanie do specjalistow, a przede wszystkim dawanie nadziei,
to — zdaniem autoréw wystapienia — najwazniejsze formy pomocy dusz-
pasterskiej dla rodzin.

Ostatnim momentem sympozjum byla dyskusja, w czasie ktérej od-
niesiono si¢ do niektérych poruszonych wczesniej zagadnien. Zwrdco-
no uwage miedzy innymi na temat wlasciwego zarzadzania budzetem
rodzinnym, planowania rodziny i odpowiedzialnego rodzicielstwa.

ks. dr Leszek Poleszak SCJ
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ZASADY PUBLIKOWANIA
W CZASOPISMIE ,,SYMPOZJUM”

Zasady ogdlne

1. Redakeja przyjmuje materialy w formie artykutu, recenzji lub sprawoz-
dania, ktore nie byly wczesniej publikowane ani przekazane w tym samym cza-
sie do redakcji innych czasopism.

2. Objetos¢ artykutu powinna wynosi¢ nie mniej niz 20 000 znakdow i nie
wiecej niz 40 000 znakow (znaki ze spacjami, w przyblizeniu nie wiecej niz
20 stron formatu A4 wraz z przypisami i bibliografia.

3. Do artykutu nalezy dolaczy¢ ttumaczenie tytutu w jezyku angielskim (je-
$li artykul zostal przygotowany w jezyku innym niz polski - tltumaczenia tytu-
tu na jezyk polski i angielski). Nalezy dotaczy¢ réwniez streszczenie (ok. 1200
znakow) i stowa kluczowe w jezyku polskim oraz jezyku angielskim, jak row-
niez krotki biogram autora (ok. 400 znakéw — tytut naukowy, imie i nazwisko,
os$rodek naukowy, dziedziny zainteresowan, e-mail) oraz adres poczty konwen-
cjonalnej. W streszczeniu winien zosta¢ wskazany problem podjety w artykule
oraz struktura przeprowadzonej w nim analizy.

4. Na konicu artykulu nalezy umiesci¢ bibliografie wszystkich cytowanych
pozycji. W przypadku cytatéw z dziel starozytnych nalezy takze podac pelne
dane bibliograficzne uzytego w artykule wspolczesnego przekladu.

5. Recenzje ksigzek powinny wynosi¢ 10 000-12 000 znakéw ze spacjami.
Redakcja przyjmuje recenzje ksiazek polskojezycznych — wydanych w ostatnich
trzech latach przed publikacjg biezagcego numeru ,,Sympozjum’, lub ksigzek ob-
cojezycznych — wydanych w ostatnich pieciu latach.

6. Sprawozdania z konferencji, sympozjéow naukowych i zjazdéw: 10 000-
-12 000 znakéw ze spacjami lub w formie artykutow.

7. Terminy nadsylania materiatéw: wydanie wiosenne - do 31 III, wyda-
nie jesienne - do 31 IX.

8. Autor, przekazujac materiat do publikacji, zapewnia o jego oryginalnosci
i posiadaniu do niego wszelkich praw. Poswiadcza takze, ze przestany tekst nie
jest w danym momencie poddawany ewaluacji lub przygotowywany do druku
przez innego wydawce. Autor wyraza takze zgode na bezptatng publikacje na-
destanego materiatu w wersji drukowanej i elektronicznej (na stronach inter-
netowych oraz w bazach danych materiatéw naukowych) oraz na przechowy-
wanie i udostepnianie tekstu za pomoca no$nikéw danych.

283



9. Nadsylane artykuly podlegaja recenzji specjalistow z danej dziedziny
i po uzyskaniu aprobaty s dopuszczane do publikacji.

10. W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakcja zastrzega sobie pra-
wo do wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materiatéw niezamo-
wionych Redakcja nie zwraca.

11. Autorzy opublikowanych artykuldw, recenzji oraz sprawozdan otrzy-
mujg egzemplarz drukowany ,,Sympozjum”

Przygotowanie tekstow do publikacji

1. Tekst gtéwny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12, in-
terlinia 1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazéw, bez tabulatoréw, bez pogrubien,
mozna zachowa¢ kursywe.

2. Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor
(inicjat imienia i nazwisko) kapitalikami, tytut kursywa, miejsce i rok wydania
oraz strony standardowym.

3. Autorzy sg proszeni o sprawdzenie, czy tekst spelnia powyzsze kryteria.
Teksty, ktore nie spetniaja wymagan redakcyjnych, moga zosta¢ odrzucone.

Materialy do publikacji w ,,Sympozjum” oraz korespondencje nalezy kiero-
wa¢ na adres: ,,Sympozjum’, 32-422 Stadniki 81 lub drogg elektroniczng: sym-
pozjum@scj.pl.

Polityka prywatnosci

Imiona, nazwiska, adresy i inne dane autoréw ,,Sympozjum” uzywane sg
wylacznie w celach zwigzanych z funkcjonowaniem naszego pisma. W konse-
kwencji dane te nie s3 wykorzystywane do innych celéw i nie s3 udostepniane
innym podmiotom.

Przyklady opisow bibliograficznych

Bibliografia:
Dokumenty Kosciota:
Sobdr Watykanski II, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, Rzym 1965.

Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est o mito$ci chrzescijanskiej, Rzym 2006.

Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus o jedynosci i powszech-
nosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Ko$ciola, Rzym 2000.
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Ksigzki:
Balter L., Eschatologia kofica XX w., Siedlce 2001.

Artykuty z dziel zbiorowych i czasopism:

Kijas Z. J., Traktat o Duchu Swicgtym i fasce, w: E. Adamiak, A. Czaja, ]. Ma-
jewski (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. 321-362.

Wrocenski J., Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie za-
konnym, ,,Sympozjum” 2(31) (2016), s. 211-237.

Hasto z encyklopedii, stownika:

Kudasiewicz J., Paruzja, w: A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Katowice
1998, s. 386-388.

Cytowanie stron internetowych:

Otdakowski K., Ulepszona ludzkos¢, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Przypisy:

Dokumenty:

SoBOR WaTYKANSKI II, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, Rzym
1965, 5.

BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est o mitodci chrzescijanskiej, Rzym
2006, 3-4.

KoNGREGAC]JA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus o jedynoscii powszech-
noéci zbawczej Jezusa Chrystusa i Ko$ciota, Rzym 2000, 8.

Ksigzki:

L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, s. 2-3.

Artykuly z dziet zbiorowych i czasopism:

Z.]. K1jas, Traktat o Duchu Swie;tym i fasce, w: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majew-
ski (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. 330.

J. WROCENSKI, Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wltadzy w instytucie
zakonnym, ,Sympozjum” 2(31) (2016), s. 220-221.

Hasto z encyklopedii, stownika:
J. Kubnasiewicz, Paruzja, w: A. Zuberbier (red.), Sfownik Teologiczny, Katowice
1998, s. 387-388.
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Dzieto cytowane wczesniej/ autor cytowany wezesniej:
L. BALTER, Eschatologia..., dz. cyt., s. ... .

Cytowanie stron internetowych:

K. Orpakowskli, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
p1/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Uzywamy skrotow: TENZE (kapitaliki); tamze (antykwa); dz. cyt. (kursywa).
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