


SYMPO/ZJUM

WYZSZE SEMINARIUM MISYJNE
ZGROMADZENIA KSIEZY NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSOWEGO



Sympozjum - Potrocznik teologiczny
Wersja pierwotna

Wydawca

Wyzsze Seminarium Misyjne
Zgromadzenia Ksigzy Najswigtszego Serca Jezusowego
32-422 Stadniki 81

Redakcja

ks. Robert Ptak SCJ (red. nacz.)
ks. Tadeusz Kaluzny SCJ (z-ca red. nacz.)
ks. Krzysztof Napora SCJ (sekretarz)

Redaktor tematyczny
ks. dr hab. Tadeusz Katuzny SCJ, prof. UPJPII Krakow

Redaktor jezykowy
mgr Monika Slizowska

Rada naukowa

ks. bp dr hab. Jozef Wrébel SCJ, prof. KUL Lublin

ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek, PWT Wroclaw

ks. dr Krzysztof Grzelak SCJ, St. Joseph’s Theological Institute, Cedara - RPA
ks. dr hab. Antoni Zurek, UPJPII Krakéw

Kontakt

»Sympozjum”
32-422 Stadniki 81

tel.: 12 271-15-24
faks: 12 271-00-59

e-mail: sympozjum@sc;j.pl
WWW.sympozjum.scj.pl

ISSN 1429-558X

NAKtAD: 220 egz.



Sympozjum
Rok XVII 2013, nr 1(24)

Spis tresci

Od TeAAKC covvveeereieienieietiereee et saees

KOSCIOL W SEUZBIE POKOJU

KS. STANISLAW HALAS SCJ
Chrystus jest naszym pokojem (por. Ef 2,14).
Wizja pokoju w Liscie do Efezjan ........ccvceeevenenerncrecnerernennenecneene

KS. WLADYSEAW MAJKOWSKI SCJ
Pokoj dobrem wspoOlnym lTudzKoSci .....c.vececeeereececeneeneineciceneireieeeennes

KS.JANUSZ BURKAT SCJ
Pacem in terris — magna charta pokoju ........ccccveveevceeeneererneenenenneen.

RYSZARD A. PODGORSKI

Antropologiczno-aksjologiczny wymiar encykliki Pacem in terris....

KS. WITOLD KAWECKI CSsR

Lad moralny a pokoj SWIatoWy .......cccccuccuniiniuncinciciniiscecsiseiseieneens

KRYSTYNA CZUBA

Media a pOStaWwy PrOPOKOJOWE ......eumeereverereermermcrsenieriesesensnessesseesseeene

KS. ANDRZE] OFFMANSKI

Rola katechezy w wychowaniu do pokoju .......cccecveeveevceninceneececnnee

KS. JOZEF WROCENSKI SCJ

Duszpasterstwo parafialne w stuzbie pokoju ......c.cccveevercvverernieennece

23

45

61

73



KS. BRONISLAW MIERZWINSKI
Pojednanie mi¢dzy narodami warunkiem i owocem pokoju.
Refleksje nad dokumentami Kosciota katolickiego Polski i Niemiec
oraz Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej ......cccccveuveveeecrncrncnccencrncenennn. 163

KS.LEON §ZOT
Polska pomoc humanitarna w misjach pokojowych i stabilizacyjnych
WOjska POLISKIEZO ....cuuvvmvrrureiiiieicrieiiiieiereeiesie e seseasennes 181

RECENZJE I SPRAWOZDANIA

KARD. KAROL WOJTYLA, Kosciét w tajemnicy odkupienia.
Interpretacja Vaticanum II, opr. ks. A. Dobrzynski, Rzym 2012, ss. 472
(ks. R. Ptak SCJ) oottt e, 209

Sprawozdanie z miedzynarodowej konferencji naukowej
Posoborowe koncepcje teologii katolickiej, Krakow, 28 lutego 2013 roku
(KS. R.PLAK SCT) vttt vttt essse et enenee s s ennenens 214



Sympozjum
Rok XVII 2013, nr 1(24)

Od redakgji

Kosciol zawsze zabiegal i troszczyl sie o pokdj miedzy narodami,
ktory bylby oparty na prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci. Pét
wieku temu, 11 kwietnia 1963 roku ukazala si¢ encyklika Jana XXIII
o pokoju Pacem in terris. Jej wyjatkowy charakter wiaze si¢ z dwczes-
nym kontekstem warunkow polityczno-spotecznych, w ktorych coraz
bardziej narastato realne zagrozenie pokoju w skali ogélnoswiatowe;.
Glos Kosciota wyrazony ustami Papieza Pokoju zdecydowanie przypo-
mina, ze stosunki miedzy narodami nie moga si¢ opiera¢ wylacznie na
sile. Prawdziwy pokdj, ktdrego ludzie wszystkich czasow taka zarliwie
pragneli, moze by¢ budowany i utrwalany tylko przez wierne zachowy-
wanie porzadku ustanowionego przez Boga (por. Pacem in terris, 1).

Waga poruszanego w dokumencie zagadnienia oraz jego dogleb-
na analiza wraz z proponowanymi rozwiazaniami stusznie nadaja tej
encyklice miano ,wielkiej karty pokoju”. Stad tez glowne artykuty ni-
niejszego numeru naszego potrocznika wiaza si¢ Scisle ze wspomnia-
nym tematem. Warto spojrze¢ na kwestie pokoju, siegajac do jego zrodet
biblijnych, a takze przyjrzec si¢ temu zagadnieniu od strony doglebnie
omawianej dzisiaj w Kosciele nowej ewangelizacji.

Ponawiam zaproszenie do wspolpracy i prosze o zapoznanie si¢
z warunkami przygotowania nadsylanych materiatow.

ks. Robert Ptak SCJ
redaktor naczelny
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ks. Stanistaw Hatas SCJ
Uniwersytet Papieski Jana Pawta I, Krakéw

CHRYSTUS JEST NASZYM POKOJEM (POR. EF 2,14).
WIZJA POKOJU W LISCIE DO EFEZJAN

W Liscie do Efezjan znajduje si¢ pigkny i pelen wymowy tekst na te-
mat pokoju. Mowi on, ze Chrystus jest naszym pokojem, poniewaz oba-
lit mur wrogosci i stworzyl w sobie jednego nowego cztowieka (2,14n).
W ten sposdb wprowadzit pokoj i pojednal nas z Bogiem. Oglosil tez
pokdj wszystkim: i tym znajdujacym sie daleko, i tym, ktorzy sa blisko
(por. ww. 15-17). Tekst ten jest umiejscowiony w pierwszej, kerygma-
tycznej czesci listu, ktora ma na celu ukazanie wielkosci Bozego mito-
sierdzia w stosunku do ludzi. Znalazla ona najpelniejszy wyraz wlasnie
w zbawieniu (Ef 1-3)'. Po wstepnym blogostawienstwie (1,3-14) autor
mowi o obdarzeniu wczesniejszych grzesznikéw nowym zyciem, a da-
lej ukazuje dzieto Chrystusa, prezentujac je wtasnie jako zaprowadze-
nie pokoju. Chodzi o cala perykope 2,11-22. Autor listu ukazuje w niej
Chrystusowe dzieto jako pojednanie i zaprowadzenie pokoju, uzywa-
jac okreslenia elprivm az czterokrotnie (Ef 2,14n; 17).

Tekst ten jest tak pigkny literacko, ze dawniej traktowano go
jako wczesnochrzescijanski hymn o Chrystusie zaprowadzajacym

' Na temat budowy Listu do Efezjan por. cho¢by P. KoBELsKI, List do Efezjan, KKB
1390.



ks. Stanistaw Hatas SC)

pokdj?. Dzisiaj jednak podchodzi si¢ do tej hipotezy bardziej sceptycz-
nie. Okazuje si¢ bowiem, Ze nie ma wlasciwie mocnych argumentow za
tym, aby Pawel i inni autorzy wykorzystali wczesniej istniejace staro-
chrzescijanskie poematy. Wida¢ to dobrze cho¢by na przykladzie tek-
stuz 1 P mowiacego o cierpieniach Chrystusa (2,21-24), ktory dawniej
rowniez uwazano za hymn wczesnochrzescijanski, a dzisiaj znalezio-
no bezsprzeczne dowody na to, ze jest on na pewno kompozycja wlas-
na autora listu’. Roéwniez i podobienstwa naszego tekstu Listu do Ko-
losan $wiadcza przeciw hipotezie o wczesnochrzescijanskim hymnie,
a kaza widzie¢ w nim kompozycje wlasng autora listu, w ktorej wi-
doczne sa idee i koncepcje z jego listu. Sformutowanie o pojednaniu
(dmokatadratn) z Bogiem przez krzyz (otavpdc), ktore przynosi pokoj
(Ef 2,16n), jest bardzo podobne do tego z Listu do Kolosan, rowniez
mowiacego o pojednaniu dokonanym przez Chrystusa, a okreslonego
dokladnie takim samym stowem amokatarrdter w 1,20nn. Warto za-
uwazyg, ze taki wlasnie czasownik okreslajacy pojednanie z przed-
rostkiem ¢m6- znajdujemy tylko w tych dwoch listach i nigdzie poza
nimi: ani w calej Biblii, ani w pismach Jozefa Flawiusza, ani u Filona
z Aleksandrii. Oprocz tego List do Kolosan moéwi rowniez o pojedna-
niu dokonanym przez krzyz, co jest stwierdzeniem dos$¢ osobliwym
na tle listow Pawlowych, gdyz mowig one z reguly o usprawiedliwie-
niu dokonanym przez krew Chrystusa, a nie przez Jego krzyz (por.
Rz 3,25; 5,9). Przelana krew Chrystusa wigzala bowiem Jego $mier¢
z ofiarag przeblagalna za grzechy i ukazywala jej ekspiacyjng skutecz-
nos¢. Krzyz zas pojmowano wtedy przede wszystkim jako znak han-
by i najgorszego ponizenia (np. Flp 2,8), a jego teologia jako znaku zba-
wienia rozwineta si¢ dopiero pozniej. Dlatego dzisiaj nie traktuje sig

? Por.np. dawny komentarz KUL-owski autorstwa A. JANKOWSKIEGO, Listy wiezienne
$w. Pawla: do Filipian, do Kolosan, do Filemona, do Efezjan. Wstep - przeklad z oryginatu
- komentarz, Poznan 1962, s. 403; G. SCHILLE, Friihchristliche Hymnen, ZNW 56 (1965),
s.216nn; H. Schlier, Der Brief an die Epheser. Ein Kommentar, Dusseldorf 1963, s. 123.

3 Swiadczy o tym zwlaszcza uzycie stéw bardzo charakterystycznych dla 1 P, a mia-
nowicie 86Ao¢ w 2,22, TaoyeLy i Aotdopéw w 2,23, a takze kolejnosci odniesien do 1z 53
- por. S. HALAS, Pierwszy List $w. Piotra. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, Czg-
stochowa 2007, s. 194.
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juz tego tekstu jako wczesniejszego hymnu wlgczonego wtornie do Li-
stu do Efezjan, a raczej jako kompozycje wlasng autora, w petni odpo-
wiadajaca tresci catego listu®.

Chrystus jako dawca pokoju

Juz na poczatku interesujacego nas fragmentu autor Listu do Efe-
zjan stwierdza, ze Chrystus ,,jest naszym pokojem” (éativ 1) €lpriym HGV
- 2,14). Jest to okreslenie szczegdlne, na ktore juz od dawna zwracano
uwage. Kalwin nazwal je nawet pulcherrimus titulus Christi°. Rzeczy-
wiscie, takiego okreslenia nie znajdziemy w zadnym innym tekscie bi-
blijnym: ani w pismach Pawtowych, ani poza nimi. Jest ono catkowicie
oryginalne i sygnalizuje, Ze mamy do czynienia z bardzo oryginalna
i przemyslana teologia pokoju. Swoja konstrukcja przypomina jed-
nak inne podobne sformutowania, znajdujace si¢ takze w listach Paw-
towych. Chodzi np. o stwierdzenie, ze Chrystus jest naszym Zyciem:
7 Cwn v (Kol 3,4), nadziejg na chwale () éAtic tfig 66&nc — Kol 1,27),
czy tez stal si¢ madroscia pochodzaca od Boga, a takze usprawiedliwie-
niem, uswieceniem i odkupieniem (0¢ €yevnOn cople MuIY amO Beod
dLkaLoolvn T€, Kol GyLeopog kol amoAvtpwotc — 1 Kor 1,30)°. Dla po-
réwnania mozna by jeszcze dofaczy¢ Janowe sformutowanie o tym, ze
Bog jest mitoscia: 0 Bedc dyamn €otiv (1] 4,8.16).

Co wlasciwie moze znaczy¢ takie sformulowanie? Na co ono
w swej wymowie wskazuje? Jest zapewne mocniej wymowne od in-
nych, ktdre nie zawieraja wyraznego orzecznika éotiv, chyba ze cho-
dzi o bardzo podobny w swym sensie czasownik éyevnon (= stat sie)
w 1 Kor 1,30. Z kolei sformutowanie Janowe zawiera orzecznik éotiv,
lecz nie odnosi si¢ do Chrystusa, tylko do Boga. Podobienstwo okresle-
nia Chrystusa jako pokoju do sformufowan analogicznych polega takze

* Por. H. MERKLEIN, Zur Tradition und Komposition Eph 2,14 - 18, BZ 17 (1973),
s.97; P. KOBELSKI, List..., dz. cyt., 1394.

® Na podstawie: B. BARTH, Ephesians, Garden City 1974, s. 262.

¢ Przyktady przytoczone w komentarzu A. JANKOWSKIEGO (Listy wiezienne sw. Paw-
ta..., dz. cyt., s. 403).
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na wskazaniu, ze chodzi o dar przeznaczony dla chrzescijan - adresa-
tow listow Pawtowych. Chodzi bowiem o zycie wasze (U)u&v - Kol 1,3),
madros¢, usprawiedliwienie, uswiecenie i odkupienie przeznaczone dla
nas (Muiv — 1 Kor 1,30) oraz nadzieje chwaly, ktorg jest Chrystus dla
was (év Lplv - Kol 1,27). We wszystkich tych tekstach chodzi po prostu
o to, ze Chrystus jest dawca nowego, chwalebnego zycia (Kol 3,4), a tak-
ze usprawiedliwienia, uswiecenia, odkupienia i pochodzacej od Boga
madrosci (1 Kor 1,30). Jest zrodlem nadziei na osiagniecie chwaty wiecz-
nej (Kol 1,27). Analogicznie i w sformutowaniu Listu do Efezjan Chry-
stus jest ukazany jako dawca pokoju. Taka interpretacja znajduje swo-
je potwierdzenie takze w stwierdzeniu, Ze On wprowadzit, dostownie
uczynit pokéj: oLy elpiumy (Ef 2,15). Na czym wiec Jego dar polega?

Mozna to fatwo wywnioskowac z najblizszego kontekstu Listu do
Efezjan. Wiersze poprzedzajace mowig o przyblizeniu chrzescijan
do Boga dzieki krwi Chrystusa. Chodzi oczywiscie o odkupienie do-
konane przez M¢ke Chrystusa, w ktorej dokonuje si¢ przelanie Jego
krwi (por. Ef 1,7; Rz 3,25; 5,9). Najbardziej podobne jest w tym wzgle-
dzie wspomniane juz stwierdzenie z Listu do Kolosan mowiace, ze Bog
wszystkich pojednatl ze soba przez krew Chrystusa przelang na krzy-
zu i w ten sposob zaprowadzit pokoj (1,20). Wprowadzenie pokoju zo-
stato w Liécie do Kolosan okreSlone czasownikiem eipnvomoléw, kto-
ry oczywiscie wywodzi sie od rzeczownika eipivn i ma analogiczny
sens znaczeniowy. Zaprowadzenie pokoju jest wiec w obu tych listach,
ktorych podobienstwa juz dawno zauwazono, innym okresleniem
Chrystusowego odkupienia.

Skutek pojednania z Bogiem i ludZmi

Zarowno w Liscie do Kolosan, jak i w Liscie do Efezjan dzielo zbaw-
cze Chrystusa zostalo okreslone jako pojednanie, za pomoca takie-
go samego czasownika gmokotoadaoow (Kol 1,20.22 i Ef 2,16). Zwrdcono
juz uwage na to, ze takie okreslenie nie pochodzi z tradycyjnego jezy-
ka biblijnego, jak np. zbawienie (cwtnple — 0){w) czy tez odkupienie

12
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(AOtpov — Avtpow — Wj 13,13; 34,20; Pwt 33,29; Kpt 27,33; Ps 24,22)7. Jest
terminem czysto $§wieckim wywodzacym si¢ z jezyka greckiego i ozna-
cza pogodzenie zwasnionych stron, ludzi wrogo nastawionych do sie-
bie. Dobrze to wida¢ na przyktadzie 1 Kor 7,11, gdzie kataAlaoow ozna-
cza pogodzenie si¢ Zony z obrazonym mezem®. Pawel chetnie uzywa
tego okreslenia zarowno w formie czasownikowej, jak i rzeczowniko-
wej: kateAAoyn na okreslenie tego, czego dokonat Chrystus przez swo-
ja meke i zmartwychwstanie. Chodzi mu oczywiscie o pojednanie lu-
dzi z Bogiem i wyeliminowanie nieprzyjazni, jaka zaistniata w wyniku
grzechu, jak to wida¢ rowniez na przykladach Drugiego Listu do Ko-
ryntian (5,18n) i Listu do Rzymian (5,10n; 11,5). W Listach do Kolosan
i Efezjan zostat on uzyty we wzmocnionej formie z przedrostkiem gmo- :
amokatardoow. Tak wzmocniong forme tego czasownika znajdziemy
tylko w tych dwoch listach i zapewne akcentuje ona sam fakt pojed-
nania z Bogiem jako dokonanie szczegdlnie istotne.

Pokoj ofiarowany przez Chrystusa jest wiec rezultatem i owocem
pojednania z Bogiem. Taka jest wlasnie wymowa potaczenia ze soba
okreslen eipnvn idmo - kateArdoow. Polaczenie to widoczne jest juz
w 1 Mch 1,4n, gdzie roéwniez chodzi o pokdj i pojednanie z Bogiem. Wi-
doczne jest takze w Liscie do Kolosan, w ktérym obydwa pojecia zosta-
ty wyrazone czasownikowo jako dmokateirdoow i elpnromoléw (1,20).
Réwniez w tym ostatnim liScie chodzi o powszechne pojednanie do-
konane przez Boga za posrednictwem meki Chrystusa, co pociagato za
sobg rownoczesne zaprowadzenie pokoju. W Liscie do Efezjan chodzi
takze o pojednanie ludzi z Bogiem, co jest rOwnoczesnie zaprowadze-
niem pokoju: ToL@v elprivny (Ef 2,15n).

7 Okreslenia te sa w Septuagincie odpowiednikami hebrajskich jasza i gaal.
W $cistym ujeciu pierwsze z tych okreslen cwtnpte - 0w oznaczalo poczatkowo ura-
towanie kogo$ od $mierci (np. 1 Sm 11,13), 2itpov - Avtpdw za$ oznaczato wykupienie
niewolnika z niewoli i obdarzenie go wolnoscia (Kpt 19,20; 25,25nn). Dopiero pdzniej
zaczeto je stosowac na oznaczenie ratunku czy uwolnienia dokonanego przez Boga.

& Por. S.E. PORTER, Pokéj, w: G. HAWTHORNE 1 in. (red.), Sfownik teologii sw. Paw-
ta, Warszawa 2010, s. 605. Okreslenia peootioxov nie ma w dzietach ani J6zefa Flawiu-
sza, ani Filona z Aleksandrii.
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Roéznica miedzy Listem do Efezjan a Listem do Kolosan jest taka,
ze pierwszy mowi o pojednaniu obydwdch czesci ludzkosci, tzn. zy-
dow i pogan z Bogiem. Aby tego dokona¢, Chrystus zlikwidowat gte-
boki podzial, jaki miedzy nimi istnial, a jakiego bolesnie doswiadczyt
Pawel w czasie swej apostolskiej postugi. Podziat ten zostat przez au-
tora Ef zobrazowany za pomoca rozdzielajacego muru (pesdtoryov
t00 ¢paypod; Ef 2,14). Niezaleznie od tego, czy okreslenie to odnosi
sie do muru na dziedzincu swiatyni jerozolimskiej oddzielajacego czes¢
przeznaczong dla rodowitych zydow od czesci dostepnej rowniez dla
pogan, czy tez jest tylko okresleniem o charakterze bardziej ogélnym,
chodzi o zobrazowanie gtebokiego podziatu miedzy jednymi a drugi-
mi’. Dla podkreslenia glebi tego podziatu autor listu uzywa do okres-
lenia podwdjnego pesotoLyov tod dpayuod (Ef 2,14), ktérego obydwa
cztony maja wlasciwie podobny sens muru szczelnie oddzielajacego
ludzi od siebie.

Specyfika Listu do Efezjan w poréwnaniu z Listem do Kolosan,
a takze innymi listami Pawlowymi, jest réwnoczesne polaczenie ze
soba dwoch skutkow Chrystusowej meki, a mianowicie pojednania lu-
dzi z Bogiem (relacja wertykalna) i pojednania ich migdzy soba (rela-
cja horyzontalna). Jak autor listu mogt sobie wyobraza¢ wzajemne po-
wiazanie obydwoch tych skutkow Chrystusowej $mierci? Jak postrzegat
zalezno$¢ miedzy pojednaniem religijnym a spotecznym?'

° Obszerniejsza dyskusja na ten temat w: S. MEDALA, Tajemnica Bozej ekonomii
zbawienia (List do Efezjan), w: WMWKB 9, s. 471n.

10 Okazuje sig, ze dla Pawla wazne jest nie tylko pojednanie z Bogiem, co zwykt
wyraza¢ wielokrotnie za pomoca pojecia kataAraoow — katadrayr. Rowniez i jednosé
migdzy chrzescijanami jest problemem bardzo waznym w jego listach. Okresla ja w na-
szym teksécie wlasciwie az trzykrotnie za pomoca liczebnika év (2,14. 16.18). Méwi bo-
wiem, ze dwie czesci ludzkoéci Chrystus uczynit jednym (év), pojednat je w jednym
ciele (év evi owpoatt - w. 16) i ze wszyscy majg przystep do Boga w jednym Duchu
(év &l mvelpatL— w. 18). Nawigzuje w ten sposob do bardzo rozpowszechnionego w li-
stach Pawlowych nauczania o zgodzie, jednosci i milosci braterskiej we wspolnocie ko-
$cielnej. Listy te rowniez czesto uzywaja liczebnika év na okreslenie tej jednosci. Mowia
bowiem o Kosciele jako jednym ciele: ¢v odue (Rz 12,4n, por. 1 Kor 10,17; 12,12nn;
Kol 3,15), w ktérym wszystkie narzady wspolpracuja dla dobra calej osoby. Méwia tak-
ze o odkupieniu jako nowym stworzeniu: ko ktioig (2 Kor 5,17; Ga 6,15), podobnie
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Znamienne, ze mOwi on najpierw o pojednaniu dwoch ludow przez
zniszczenie rozdzielajacego muru, uchylenie Prawa i stworzenie zupet-
nie nowego czlowieka (ww. 14n). Dopiero w dalszej kolejnosci widzi
pojednanie zjednoczonej juz wspolnoty z Bogiem: dmokatairatn tolg
appoTépPoLg. .. T Bedy (2,16). Zdaje sie w ten sposob sugerowad, ze wa-
runkiem pojednania z Bogiem jest uprzednia jednos¢ we wspolnocie.
Wprowadzenie pokoju roéwniez dotyczy najpierw wspolnoty (w. 15n),
a nastepnie Boga. Dopiero proklamacja pokoju w wierszu 17.taczy wy-
raznie obydwa kierunki: zaréwno horyzontalny, jak i wertykalny. Obej-
muje zaréwno pojednanie z Bogiem, jak i miedzy ludzmi.

Szerszy zakres znaczeniowy

Chodzi o pokéj w pelnym biblijnym rozumieniu jako catkowi-
te pojednanie, zgoda, a takze catkowity dostep do ojcowskiej mitosci
Boga (w. 18) i pelne wiaczenie do Bozego domu. W ten sposob wszy-
scy chrzescijanie majg perspektywe stania sie oupmoAltal TGV aylwy
kol oikelol tod Beod (Ef 2,19). Pierwotny sens greckich okreslen oul
ToAltat i oikelol dotyczy zaréwno pelnych uprawnien obywatelskich,
jak i wlaczenia do rodziny. Autorowi listu chodzi wigc o pelne wla-
czenie do wspolnoty koscielnej, rozumianej z jednej strony jak do-
brze funkcjonujace panstwo, a z drugiej - jak zjednoczona mitoscia
rodzina. W koncu koscielna wspoélnota jest ukazana jako w pelni
zjednoczony lud, ktéry nawiazuje serdeczna, synowska wiez, tacznos¢
z Bogiem.

Pokéj zaprowadzony i proklamowany przez Chrystusa ma wigc
sens znacznie szerszy i glebszy niz tylko zwykly brak wojny i wrogo-
$ci. To ostatnie okreslenie €x8pa wystepuje zresztg dwukrotnie w na-
szym tekscie dotyczacym Chrystusowego pokoju: wierszach 14. i 16.
Wrogos¢ jest w naszym tekscie logiczna antyteza pokoju jako nasta-

jak nasz tekst mowi o stworzeniu z dwoch czesci ludzkosci jednego nowego cztowieka:
ktlom... elc éva kawvov dvbpwrov (Ef 2,15).

W zadnym innym liscie nie mowi jednak o pojednaniu zydéw i pogan, chrzescijan
pochodzenia zydowskiego i etnochrzescijan.
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wienie calkowicie nieprzyjazne, przeciwne i niezyczliwe. To prze-
ciwstawienie dwoch okreslen widoczne jest takze w innych tekstach
biblijnych, np. w Kpt 26,6n; 2 Sm 18,32; 1 Krn 12,18; 22,9; £k 19,42n;
Rz 8,6n. W tekscie Listu do Efezjan zaprowadzenie pokoju jest rowno-
znaczne z unicestwieniem wrogosci miedzy dwoma narodami, ktéra
obrazowat rozdzielajacy mur (w. 14). Pojednanie z Bogiem zas oznacza
réwniez catkowitg likwidacje wrogosci miedzy ludzmi a Bogiem. Dla-
tego autor listu mowi dostownie o usmierceniu tej wrogosci, ktore za-
ktada jej catkowite zniszczenie i unicestwienie (dmoktelvag w. 15-17).

Rownoczesnie jednak zaprowadzenie pokoju oznacza dla zwasnio-
nych wczesniej chrzescijan catkowite pojednanie, ktore owocuje naj-
pierw gruntowna przemiana i odnowa. Zostalo to ukazane obrazowo
jako stworzenie calkowicie ,nowego czltowieka” (w. 15). Skutkuje takze
bezposrednim zblizeniem do Boga jako dobrego i kochajacego Ojca
(w. 18). Te bezposrednia bliskos¢ w stosunku do Ojca okresla nasz au-
tor jako mpooaywyn. Okresleniem tym postuzyl sie Pawel w Liscie do
Rzymian w podobnym znaczeniu (5,2). Oznaczato tam dostep do Bo-
zej mitosci (xapLg), ktora jest nastepstwem dokonanego przez Chry-
stusa usprawiedliwienia. Rowniez i tam mowi si¢ o pokoju z Bogiem,
ktoéry nalezy zachowywac (5,1).

To bezposrednie przyblizenie do Boga skutkuje rowniez przywile-
jami wewnatrz wspolnoty koscielnej, a mianowicie pelnym uczestnic-
twem w niej bez jakichkolwiek ograniczen lub umniejszen. Skutkuje
pelnym wiaczeniem do $wiatyni Boga, ktdra jest wznoszona i powigk-
szana dzieki Chrystusowi (w.21n). Przeznaczeniem tej $wiatyni jest, aby
stala sie faktycznym mieszkaniem Boga. Chodzi wiec o Scista i uszczes-
liwiajaca komunie¢ z Bogiem, jaka jest wlasciwa Bozej $wiatyni.

Pokdj zaprowadzony przez Chrystusa implikuje wszystkie te do-
brodziejstwa. Widzimy wiec, ze elprjyn nie oznacza dla autora Listu
do Efezjan jedynie braku wojny czy wrogosci. Jego zakres znaczeniowy
jest znacznie szerszy''. Jest to wigc typowo biblijny sens pokoju. Ozna-

"' Na ten szerszy zakres znaczeniowy pojecia ,pokoj” z Biblii zwracaly od daw-
na uwage teologiczne stowniki biblijne, np. W. FOERSTER [I IN.], ,elprivn i in”, TDNT;
H. BEck, Pace - eipnvn, TBNT wi. 1129nn.
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czal tam bowiem rowniez pelna zgode, bezpieczenstwo, a nawet przy-
jazn i dobrobyt'. Te aspekty widoczne sg w réznych tekstach biblij-
nych, np. w poetyckim sformutowaniu Izajasza:

Ja, Pan, sprawiam szalom, a wiec pomyslnosc (B]: bonheur,
P: benessere, well-being)
i tworze ra‘ (= zto, niedole - 1z 45,7).

Okreslenia szalom (= pokoj) i ra‘ (= zlo) odpowiadaja sobie wza-
jemnie w paralelizmie antytetycznym. Ich przeciwstawnos$¢ znacze-
niowa w sposob wlasciwy uwzglednili rozni ttumacze i dlatego nie
przettumaczyli rzeczownika szalém szablonowo jako pokoj, lecz jako
przeciwienstwo zta i niedoli, a wigc pomyslnos¢. Podobnie Bible de
Jérusalem przetlumaczyla szalom jako bonheur, wtoska Biblia Paulin-
ska jako benessere, a New American Standard Bible jako well-being. Po-
dobnie przettumaczono okreslenie szalom takze w innych tekstach bi-
blijnych, jak np. w Ps 147,14; 1z 54,13; Ps 72,7 itd. W innych tekstach
biblijnych szalém oznacza z kolei przyjazn i zyczliwos¢, co wida¢ do-
brze na przyktadzie 1 Krl 5,26:

Utrwalil si¢ zatem szalom (= przyjazn) miedzy Hiramem
a Salomonem, gdyz zawarli ze sobg przymierze.

Podobnie przettumaczono okreslenie szalom jako przyjazn takze
w innych wersjach jezykowych, a mianowicie w Bible de Jérusalem: la
bonne entente i harmonie parfaite w Traduction Oecuménique de la Bi-
ble. Wszystkie te ttumaczenia wlasciwie uwzgledniajg kontekst, w kto-
rym zostalo uzyte hebrajskie okreslenie szalém. Najblizszy kontekst
Pierwszej Ksiegi Krolewskiej mowi bowiem nie o braku wojny miedzy
dwoma krélami, lecz o dobrej ich wspolpracy, zwlaszcza gdy chodzi-
to o budowe swiatyni jerozolimskiej. W kilku biblijnych tekstach z ko-
lei przyjaciel zostal okreslony dostownie jako cztowiek pokoju, hebr.
isz szalom (Ps 41,10, por. Ps 37,37; Jr 38,22; Ab 7). Rowniez i w tym okres-

2 Por. np. najnowszy stownik hebrajski D.J. CLINESA, The Dictionary of Classical
Hebrew, Sheffield 1993-, hasto: szalom.
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leniu chodzi nie tylko o brak wrogosci czy ogdlnie pokojowe nasta-
wienie, lecz o co$ wiecej, a mianowicie o prawdziwa przyjazn i zycz-
liwa wspotprace.

To szersze znaczenie pokoju mozemy dostrzec takze w naszym
tekscie z Listu do Efezjan. Pokdj bowiem, wystuzony przez Chrystu-
sa, pociaga za sobg serdeczng wigz z Bogiem i pelne wlaczenie do Ko-
sciola tych, ktorzy dawniej byli catkowicie pozbawieni tej mozliwosci.
Autor listu moéwi o nich, ze byli oddzieleni od Chrystusa, obcy wobec
Ludu Bozego, bez jakiegokolwiek udzialu w przymierzu z Bogiem i wy-
nikajacych z niego obietnic, bez jakiejkolwiek nadziei na przysztos¢
(w. 12). W takiej sytuacji wprowadzenie Chrystusowego pokoju ozna-
czalo pelne wlaczenie adresatéw do udziatu w przymierzu z Bogiem
i wynikajacych z tego przywilejow. Daje wigc uszczesliwienie tym, kto-
rzy wczesniej byli go pozbawieni.

W pokoju zaprowadzonym przez Chrystusa widac takze aspekt
przyjazni z Bogiem i ludzmi. Dwa wrogie w stosunku do siebie narody
zostaly w pelni pojednane. Ten szeroki zakres pojednania zostal uwy-
datniony zaréwno przez powtdrzony trzykrotnie liczebnik év, jak i ob-
raz zburzenia muru rozdzielajacego (w. 15). Przyjazn z Bogiem zas zo-
stata okreslona jako bezposrednia facznosc¢ z kochajacym Ojcem.

Taki tez sens pojecia ,,pokdj” wida¢ w bardzo charakterystycznych
pozdrowieniach poczatkowych, znajdujacych si¢ w pierwszych wersach
listow $w. Pawla. Znajdujemy je na poczatku wszystkich bez wyjatku
listoéw Pawlowych, tacznie z Listem do Efezjan. W pozostatych listach
natomiast pozdrowienie nie zawsze wystepuje. Nie ma go np. w po-
zdrowieniu poczatkowym Listu $w. Jakuba, ktérego autor postuguje
sie charakterystyczng dla literatury greckiej tamtych czaséw formulg
Xocﬁpew (1,1; por. tez 1 Mch 10,18.25.30; 2 Mch 1,1; 11,16; Est 8,12;
1 Ezd 6,8; 8,9). Wszystkie natomiast listy Pawlowe zaczynaja sie charak-
terystycznym zyczeniem: xapLg UUIv kel eipnvn, w ktorym pokdj za-
wsze jest taczony z taska: yapLc. Zawsze tez xdpic wymieniana jest na
pierwszym miejscu, a dopiero po niej elprivn - nigdy odwrotnie.

Najczesciej jest to formuta: ,taska wam i pokdj od Boga, Ojca nasze-
go, i Pana Jezusa Chrystusa”. Wystepuje ona w identycznej formule az
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w potowie jego listow: 2 Tes 1,2"%; 1 Kor 1,3; 2 Kor 1,2; Ga 1,3; Flp 1,2;
Flm 3; Ef 1,2. W innych za$ tylko nieznacznie si¢ rézni. W pozdrowie-
niu z Listu do Kolosan méwi si¢ tylko o pokoju pochodzacym od Boga
naszego Ojca (1,2). W Pierwszym Liscie do Tesaloniczan, a wiec naj-
wezesniejszym liscie §w. Pawta, znajdujemy formute w wersji najkrotszej,
a mianowicie: xaptc Ouiv kel eipnvn. Niemniej jednak w poprzednim
wierszu zostali rowniez wymienieni Bég Ojciec i Pan Jezus Chrystus
jako Ci, dzieki ktorym Pawet pisze swoj pierwszy list. Natomiast w oby-
dwoch Listach do Tymoteusza oprocz zyczenia taski i pokoju autor do-
daje rowniez zyczenie milosierdzia: €ieog (1 Tm 1,2;2 Tm 1,2).

To dostowne podobienstwo zwrotéw swiadczy niewatpliwie
o tym, ze stalo si¢ ono dla Pawla juz jednoznacznie okreslona formula.
W innych listach Nowego Testamentu pojawiajg sie inne sformulo-
wania, cho¢ réwniez w nich czeste jest polaczenie yapic i eilpnvn
(w obydwoch listach $w. Piotra: xdpic Ouiv kel elpfyn TAnOLVBeLn;
2] 3,a nawet w Ap 1,4). Wydaje sie wiec, ze taki rodzaj pozdrowienia
chrzescijanskiego pochodzi wlasnie od Pawta. Jest dla jego listow bar-
dzo charakterystyczny, a pozniejsi autorzy chrzescijanscy na nim si¢
wzoruja. Uznali widocznie jego gleboko chrzescijanska tres¢, ktora wy-
raza zyczenie bardzo wlasciwe dla wyznawcow Chrystusa'.

Poniewaz takie pozdrowienie, wyrazajace zyczenie faski i pokoju,
jest pomystem Pawlowym, na pewno wyraza jego mysl teologiczna.
Sformutowanie Pawlowe jest doskonalq okazja, aby zapytac, jak Pawet
rozumie pokdj, ktérego zyczy adresatom swych wypowiedzi. Rozu-
mie go oczywiscie jako dar zarowno od Boga, naszego Ojca, jak i Pana
Jezusa Chrystusa. Nie mniej charakterystyczne jest polaczenie poko-
ju z innym, bardzo typowym dla Pawla poje¢ciem, a mianowicie ta-
ski: yapic.

1> Nie wchodzimy w detale dyskusji na temat zaimka Opdv w wersji oryginalne;j.
Zdania bowiem sa w tej sprawie podzielone, por. B.M. METZGER, A Textual Commen-
tary on the Greek New Testament, London-New York 1975, s. 635.

" Por. J. FiTzMYER, Wprowadzenie do Listow Nowego Testamentu, KKB 1253;
M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz (NKB
NT VII), Czestochowa 2009, s. 100nn.
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Podsumowanie

Analizowany tekst z Listu do Efezjan (2,14-18) jest najpiekniej-
szym tekstem biblijnym o pokoju nie tylko w zbiorze listow Pawlo-
wych, lecz takze w calym Nowym Testamencie, a moze nawet i calym
Pismie Swietym's. Autor zasugerowat teologiczna doniosto$¢ swoje-
go tekstu, uzywajac zasadniczego okreslenia eipiyn az czterokrotnie
w kolejnych wierszach 14, 151 17. Test ten nie tylko najczesciej zawie-
ra stowo ,,pokdj”, ale i najbardziej rozbudowang teologie pokoju w ca-
tej Biblii. Chodzi o pokdj zawarty dzigki Chrystusowemu pojednaniu
zaréwno z ludzmi, jak i z Bogiem. Pokdj ten daje pelng synowska ko-
munie z Bogiem, a takze catkowite zjednoczenie dwdch wrogich na-
rodéw. Obydwa ukierunkowania tego pokoju wzajemnie si¢ warunku-
ja i sa wzgledem siebie nierozlaczne. Pokdj z Bogiem umozliwia takze
pokoj z ludzmi, a pokéj z ludzmi jest warunkiem prawdziwego i szcze-
rego pojednania z Bogiem. Pokoj ten daje tez calkowity udziat w przy-
wilejach Ludu Bozego i uszczgsliwia.

Chodzi przy tym o pokdj w szerokim rozumieniu biblijnym, ktory
nie ogranicza si¢ do braku otwartego konfliktu, lecz wyraza w szcze-
rej bliskosci i przyjazni. Jest wigc pokojem widzianym w perspektywie
personalistycznej jako catkowite i pelne dobro dla cztowieka. Tak ro-
zumiany pokoéj z Bogiem i ludzmi jest konsekwencja Chrystusowego
usprawiedliwienia, jego nastepstwem i konsekwencja.

Nauka, jakg na dzi$ nalezy wyciagna¢ z Listu do Efezjan, wydaje
sie taka, ze pelnego i szczerego pokoju nie mozna osiagnac bez praw-
dziwej i doglebnej przemiany wewnetrznej cztowieka. Pokéj bowiem
nie powinien si¢ ogranicza¢ tylko do braku wrogosci, lecz winien sie
wyrazac szczerym dazeniem do pelnej zyczliwosci, przyjazni, a nawet
milosci. Dopiero takie pojednanie z innymi bedzie gwarancja praw-
dziwego i trwalego pokoju, ktory daje petne poczucie bezpieczenstwa
i szcze$cia. Odkupienie, ktorego dokonat Jezus Chrystus, jest znakomi-

5 Innym pigknym tekstem na temat pokoju jest prosba o pokoj dla Jerozolimy
w Ps 122,6nn, oparta na podobienstwie stownym szalom i jriiszalaim. Ciekawy jest tez
Janowy tekst o pokoju podarowanym przez Chrystusa (] 14,27).
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ta pomoca do osiagniecia prawdziwej odnowy czlowieka i jego nasta-
wienia do innych w taki sposob, aby mogt osiagnaé prawdziwy i trwa-
ty pokdj na ziemi.

Christ is Our Peace (Eph 2,14).
Concept of Peace in the Letter of St. Paul to Ephesians

Summary

The analyzed perycope of the Letter to Ephesians is one of the nicest and
theologically richest texts about the peace in whole the Bible. It presents the
peace as result of the reconciliation of the men mutually and with God at
the same time. The concept of peace used here has a broader sense, typical
of the Bible. It means not only the lack of the war, but also full agreement, har-
mony and communion with God and with the men. The Letter to the Ephe-
sians is showing us, that the authentic peace includes a profound renovation
of the interpersonal relations among men and with God. The reconciliation
made by Christ is valid help for reaching the true peace also in the contem-
poraneous world.

Ks. dr hab. Stanistaw Halas, sercanin, profesor Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie; wykladowca egzegezy biblijnej w Wyzszym Semi-
narium Misyjnym Ksi¢zy Sercandéw w Stadnikach; specjalizuje sie w biblijnej
teologii milosierdzia i mitosci, czego dotyczy m.in. jego najnowsza ksiaz-
ka: Biblijne stownictwo mitosci i milosierdzia na zderzeniu kultur. Okreslenia
hebrajskie i ich greckie odpowiedniki, Krakow 2011; dyrektor Instytutu Nauk
Biblijnych przy Wydziale Teologicznym w Krakowie.

e-mail: stanha@poczta.onet.pl
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Sympozjum
Rok XVII 2013, nr 1(24), s. 23-43

ks. Wtadystaw Majkowski SCJ

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyrskiego, Warszawa

POKOJ DOBREM WSPOLNYM
LUDZKOSCI

Wstep

Chociaz mogtoby sie¢ wydawac, ze pokdj jest niezaprzeczalng war-
toscia, o ktora nalezy usilnie zabiega¢, to jednak konflikty i wojny to-
warzyszyly ludziom od zarania. Mozna wrecz powiedzied, ze historia
ludzkich wspdlnot jest historig konfliktow, a nawet otwartych wojen.
Same za$ wojny byly inicjowane nie tylko czesto, ale wcale nierzad-
ko z btahych powodéw. Na skutek wojen gineto wiele ludzi: Zotnierzy
i cywiléw po wszystkich stronach konfliktu. Zniszczeniu ulegato wiele
dobr materialnych. W gruzy byly zamieniane najwspanialsze budow-
le, niszczono dziela sztuki'.

Jednak podczas gdy w przesztosci konflikty miaty zwykle lokal-
ny charakter i niosly ograniczone terytorialnie zniszczenia, to nowo-

' Majac na uwadze oczywisty fakt wojen, ktore byly udzialem spoteczenstw, wypra-
cowano w przesztosci doktryne na temat wojny i pokoju. Jej sednem jest pojecie wojny
sprawiedliwej. Wojng mozna uznac za sprawiedliwa, o ile spetnione sg trzy warunki: woj-
na musi mie¢ charakter panstwowy, czyli moze ja prowadzi¢ legalna wladza panstwowa;
po drugie wojna jest reakcja na niesprawiedliwe dziatania agresora i po trzecie wojna ma
by¢ koniecznym $rodkiem przeciwstawienia sie zlu, a nie sposobem osiagania innych
celow, na przyktad zdobyczy terytorialnych czy stawy. Zob. J. HOFFNER, Problem pokoju
w $wietle wiary chrzescijatiskiej, ,Chrzescijanin w $wiecie” 124 (984), s. 66-67.
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czesne konflikty, a zwlaszcza wojny Swiatowe, majg totalny charak-
ter. Z racji zastosowania nowoczesnych technologii odznaczajg si¢
wielka sita razenia ludzi i niszczycielska moca ludzkiego habitat. Naj-
lepszym tego przykladem sa dwie wojny swiatowe XX wieku, ktore po-
ciagnely za soba sSmier¢ wielu milionéw ludzi i ogromne zniszczenia
ludzkiego dorobku. W zwaly gruzow zostaly zamienione takie miasta
jak Stalingrad, Warszawa, Wroctaw, Drezno... Jeszcze gorszy los spo-
tkat Hiroszime i Nagasaki. Obecnie nawet lokalne konflikty, np. wojna
w Korei, wojna wietnamska, afganska czy konflikt na Batkanach, spo-
wodowaly wiele ofiar w ludziach i przyniosly ogromne zniszczenia
dobr materialnych i sprzetu wojennego. To do stulecia tych wojen
(XX wieku) odnosi sie stwierdzenie papieza Jana Pawta II: ,,stulecie na-
sze byto jak dotad stuleciem wielkich niedoli cztowieka, wielkich znisz-
czen nie tylko materialnych, ale i moralnych, moze nade wszystko mo-
ralnych (...); byl to jak dotad wiek, w ktérym ludzie ludziom ogromnie
wiele zgotowali krzywd i cierpien” (RH, 17). Smier¢ zolnierzy i cywiléw
jest najbardziej dramatycznym, ale nie jedynym skutkiem wojen
dla cztowieka. Wielu z tych, ktérym udalo si¢ przezy¢ te konflikty,
nosza do konca zycia w psychice rang, ktéra czyni z nich ludzi cho-
rych, niezdolnych do normalnego Zycia w spoleczenstwie. Dobrym
tego przykladem sa nastgpstwa wojny amerykansko-wietnamskiej.
Poleglo w niej czterdziesci tysigcy Amerykandw, ale pigéset tysiecy
zostalo naznaczonych syndromem wojny, psychicznie okaleczonych.
Stad weterani wojny wietnamskiej byli i sa nadal wielkim problemem
dla Ameryki.

Dlaczego zatem panstwa uciekaja si¢ do tak dramatycznego w skut-
kach $rodka rozwiazywania sporow, jakim jest wojna? Czy istnieje jed-
noznaczny powdd wojny miedzypanstwowej, a tym bardziej swiato-
wej? Czy zrozumienie, ze pokdj jest najwiekszym dobrem ludzkosci,
przerasta umysly ludzi, a w szczegdlnosci politykow?
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Pok6j dobrem wspdlnym ludzkosci

1. Pojecie dobra wspélnego

U podstaw powstawania wszelkich grup lezy zawsze jakies do-
bro; to podzielany przez grupe systemem wartosci albo stawiane so-
bie przez cztonkow grupy cele. W obu przypadkach chodzi o scalaja-
cy jednostki element, tak ze w nast¢pstwie staja sie odrebna od innych
jednostka spoteczna.

Odnoszac si¢ do tego wymogu konstytuowania si¢ grupy, katolic-
ka nauka spoteczna uzywa kategorii ,dobra wspdlnego”. Podobnie jak
spofeczenstwo nie jest jedynie suma jednostek, a rzeczywistoscig sui
generis, rowniez dobro wspolne nie jest prosta suma dobr jednostek,
lecz raczej ,obejmuje caloksztalt takich warunkow zycia spotecznego,
w jakich ludzie moga pelniej i szybciej osiagna¢ swa wlasng dosko-
nalos¢” (MM, 65). Z przytoczonej definicji wynika, ze: dobro wspol-
ne w ostatecznym swoim odniesieniu ma zawsze na uwadze osobe
ludzka, czyli jest dobrem osoby, ale jednoczesnie nie jest utozsamia-
ne z prywatnym interesem jednostek. Nadto, i to jest ogromnie wazne,
obciaza odpowiedzialnoscig za jego realizacje wladze publiczne. Stad
»uznajac dobro wspolne za wartos¢ stuzaca organizacji zycia spolecz-
nego i nowemu porzadkowi ludzkiego wspotzycia, Kosciot uwypukla
jego wymiar ludzki oraz zdolnos¢ do ozywiania struktur spotecznych
- tak ich calosci, jak i poszczegolnych sektorow — oraz do stymulowa-
nia glebokich przemian, stosownie do wymogow sprawiedliwosci spo-
tecznej” (W, 37).

Dobro wspoélne spolecznosci panstwowej obejmuje ,,zatrudnie-
nie jak najwigkszej liczny pracownikéw, przeciwdzialanie tworzeniu
sie uprzywilejowanych grup spotecznych, takze wsrod pracownikow,
odpowiednie dostosowanie plac do cen towardw; udostepnienie dobr
i ustug kulturalnych jak najwiekszej liczbie obywateli; catkowita likwi-
dacje¢ badz przynajmniej ograniczenie dysproporcji migedzy poszcze-
golnymi sektorami gospodarki, tj. miedzy rolnictwem, przemystem
i ustugami; zharmonizowanie produkcji dobr z produkcja ustug kon-
sumpcyjnych, zwlaszcza $§wiadczonych przez wladze publiczne; do-
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stosowanie w miare mozliwosci sposobu produkeji do rozwoju nauki
i techniki; wreszcie czuwanie nad tym, by osiagniety dobrobyt stuzyt
nie tylko obecnemu pokoleniu, lecz by uwzglednial takze perspekty-
wy przysztosci” (MM, 79).

2. Pokéj dobrem wspdlnym ludzkosci

Dobro wspdlne ludzkosci domaga sie,,,by unikac ztej woli we wspot-
zawodnictwie narodéw w rozwijaniu potencjalu gospodarczego, by
popiera¢ porozumienie oraz przyjazng i owocna wspolprace gospo-
darcza miedzy nimi, by wreszcie zabiegac skutecznie o rozwoj gospo-
darczy tych krajow, ktorych potencjat gospodarczy jest niedostateczny”
(MM, 80). Z wymienionych elementéw dobra wspdlnego ludzkosci
przynajmniej dwa bezposrednio odnosza si¢ do pokoju. Unikanie zlej
woli we wspdtzawodnictwie miedzy narodami i przyjazna miedzy
nimi wspotpraca. Pierwszy element wyklucza konfliktogenne posta-
wy - niezdrowe wspolzawodnictwo; drugi — stanowi zespot pozytyw-
nych postaw i dziatan. Wreszcie chociaz dobro kazdego narodu stanowi
element dobra wspdlnego ludzkosci, to zadng miara nie wyczerpu-
je jego istoty. Kazde dobro wspdlne, tacznie z dobrem ludzkosci, ma
swoje najglebsze odniesienie do ludzkiej natury; ,pozostaje cale i nie-
skazone tylko wtedy, gdy uwzgledniwszy istote i role dobra wspolnego,
bierze si¢ w nim pod uwage dobro osoby” (PT, 55).

3. Doswiadczenia wojen w XX wieku

Chociaz wojen w XX wieku bylo wiele, to jednak dwie z nich mia-
ty zasieg globalny i dlatego sa nazwane wojnami §wiatowymi. Pierwsza
trwala przeszto cztery lata (1914-1918), druga zas szes¢ lat (1939-1945).
Obydwie spowodowaty smier¢ wielu milionéw ludzi, tak zotnierzy, jak
cywilow, potezne zniszczenia dobr materialnych, straty moralne i znisz-
czenie ogromnej ilosci sprz¢tu wojennego®. W czasie pierwszej wojny

> W czasie pierwszej wojny Swiatowej zgingto 7,4 mln Zolnierzy i okoto 5 mln cy-
wili; zostaly zatopione 672 okrety roznych bander i réznego przeznaczenia, zniszczono
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swiatowej uzyto po raz pierwszy gazu trujacego; w czasie drugiej — po-
stuzono si¢ bombami atomowymi. Setki miast zostalo zamienionych
w stosy ruin, a dobytek wielu narodéw ulegt zniszczeniu.

Panstwem, ktore inicjowalo wojny w obu przypadkach, byta Rzesza
Niemiecka. Pierwsza pod rzadami cesarza Wilhelma II; druga za rza-
dow kanclerza Adolfa Hitlera. Wprawdzie pierwsza wojne rozpoczety
Austro-Wegry atakiem na Serbig, ale stalo si¢ to po uzyskaniu od Rze-
szy zapewnienia pomocy naddunajskiej monarchii. W przypadku dru-
giej wojny swiatowej Rzesza zapoczatkowata walki atakiem na Polske
pierwszego wrzesnia 1939 roku.

Zagrozenia pokoju

Pokdj na $wiecie jest zagrozony na rézne sposoby. Sytuacje t¢ powo-
duja réznego rodzaju antagonizmy i sprzeczne interesy grup spotecz-
nych, calych spoteczenstw, a nawet blokow panstw. Wydaje si¢ jednak,
ze wszystkie mozna sprowadzi¢ do trzech gtéwnych kategorii: fatszy-
we ideologie, spoteczna niesprawiedliwos¢ i ograniczenie wolnosci re-
ligijnej lub religijny fanatyzm’.

tysiace domostw i znaczng cz¢$¢ wszelkiej infrastruktury panstw Europy. Zob. J. PIEKAL-
KIEWICZ, Kalendarium wydarzen I wojny swiatowej, Janki 1988, s. 589.

Straty spowodowane przez druga wojne $wiatowa sa prawie nie do oszacowania.
Ich ogrom przerasta wszelka wyobraznie. Dos¢ powiedzie¢, ze w 1942 roku na rosyj-
skim froncie stanely naprzeciw siebie ogromne sity militarne. Wehrmacht i sojusznicy
(Rumunia, Wegrzy i Wlosi) mieli: 1 011 500 Zotnierzy, 10 290 armat, 675 czolgow i 1216
samolotéw. Armia Czerwona zgromadzita: 1 000 500 zotnierzy, 13 541 armat, 894 czol-
gii1115 samolotéw. Zob. J. PIEkALKIEWICZ, Kalendarium wydarzen 1 wojny Swiatowej,
Janki 1988, s. 1942.

W czasie drugiej wojny $wiatowej zginelo okoto 72 mln ludzi. W tym bylo 25 mIn
zolnierzy, pozostali to cywile. Ci ostatni byli nie tylko ofiarami dziatan wojennych, ale
i w nie mniejszym stopniu zaplanowanej eksterminacji w obozach koncentracyjnych czy
sowieckich fagrach. Zob. http://pl.wikipedia.org/wiki/ofiary_w_II_wojnie_%C%9Bwia-
towe (odczyt: z dn. 9.02.2013 r.).

> W. MAJKOWSKI, Pokdj najwiekszym dobrem ludzkosci, ,,Chrzescijanin w $wiecie”,
191(1993) nr 2, s. 117.
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1. Fatszywe ideologie

Chociaz wielorakie ideologie moga leze¢ u podstaw wojennego
konfliktu, to dwie z nich jednoznacznie byly zrédlem wojny: faszyzm
i komunizm.

Pierwsza z nich - faszyzm, to ideologia wyrosta z przekonania, ze
o jakosci spoleczenstwa decyduja zasadniczo czynniki biologiczne. To
sama ,natura’ podzielita ludzi na ,lepszych” i ,,gorszych”, a wiec wy-
znaczyla im miejsce w spoteczenstwie, w jego strukturze. Zatem z na-
tury rzeczy pewne grupy etniczne sa wyzsze od innych; jedna gru-
pa przewyzsza inna. Ci ,lepsi” sa predestynowani do panowania nad
»gorszymi’; przeznaczeniem ,gorszych” jest stuzba wybrancom losu.
W konsekwencji ta ideologia ,,usprawiedliwiala nieograniczony pra-
wie podbdj innych narodéw, ich zniewolenie, a nawet eksterminacje™.
Oczywistym i niezaprzeczalnym tego przyktadem byla Trzecia Rzesza
Niemiecka czasow Hitlera.

Jedna z przeszkod w urzeczywistnianiu si¢ tej ideologii jest wia-
ra w Boga, ktdra utrzymuje, ze przed Bogiem wszyscy ludzie sa rowni.
Trzeba zatem Boga ,,u$émiercic¢”. Friedrich Nietzsche pisal: ,, Wy, ludzie
wyzsi — tak oto pomrukuje cizba - nie ma ludzi wyzszych, jesteSmy
wszyscy rowni, czlowiek jest czlowiekiem, przed Bogiem - jestesmy
réwni! Przed Bogiem! - Lecz oto ten Bog umarl™. Jesli Bog stat na
przeszkodzie panowaniu rasy ludzi wyzszych, to Jego smier¢ usuwala
te przeszkode. Trzeba bylo oglosi¢ Jego smier¢. ,,O ludzie wyzsi — wo-
tal Nietzsche - ten Bog byl waszym najwiekszym niebezpieczenstwem.
Od czasu, gdy on w grobie legt, wyscie dopiero zmartwychwstali. Te-
raz dopiero zbliza si¢ wielkie potudnie, teraz dopiero cztowiek wyzszy
staje sie — panem!”.

Druga ideologia, na podstawie ktdrej wyrastaly konflikty, jest ko-
munizm. Sednem tej ideologii jest materialnie zorientowany huma-
nizm, otwarcie ateistyczny, oraz falszywe rozumienie i przekonanie
o dziejowej misji proletariatu. Ateistyczny humanizm odziera czlowieka

4 Tamze,s. 118.
> F NIETZSCHE, Tako rzecze Zaratustra, Warszawa 1923, s. 337.
¢ Tamze, s. 337-338.
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z wszelkich wymiarow sacrum i, przynajmniej teoretycznie, w centrum
zainteresowan stawia cztowieka. ,Czlowiek zagubil w religii swa wlasna
istote, wyrzekt si¢ swego ludzkiego oblicza i teraz, kiedy wskutek po-
stepu historii zachwialy si¢ podstawy religii, uswiadamia sobie swa
pustke i brak oparcia. Nie ma jednak dla niego innego ratunku, nie
moze on w zaden sposob inny odzyska¢ swego ludzkiego oblicza, swej
istoty, niz przez zupelne przezwyciezenie wszelkich wyobrazen religij-
nych i zdecydowany, szczery powrdt nie do Boga, lecz do siebie same-
go”’. Szukanie kogos ponad soba, poza granicami czasu i przestrzeni jest
bezcelowe. ,,Wlasna istota czlowieka jest o wiele wspanialsza i bardziej
wzniosla anizeli urojona istota wszelkich mozliwych ‘bogow’, ktore same
sg przeciez jedynie bardziej lub mniej niewyraznym i spaczonym obra-
zem czfowieka™.

Wrysitkéw majacych na celu uszczesliwienie czlowieka nie nalezy
kierowac poza sfere doczesnosci. Cztowiek jest wylacznie materialnym
elementem $wiata i z tym $wiatem nalezy wiazac jego spelnienie i szcze-
Scie. Stanie si¢ to wtedy, gdy niesprawiedliwy ze swej natury system
kapitalistyczny zostanie zastgpiony przez nowy, sprawiedliwy, ktore-
go sednem jest spoteczenstwo bezklasowe, uwolnione od wszelkich
struktur, nierownosci i wyzysku wyrostych na bazie prywatnej wias-
nosci srodkéw produkgeji. Stad ich uspotecznienie jest ,,pozytywnym
zniesieniem wszelkiej alienacji, czyli powrotem cztowieka od religii, ro-
dziny, panstwa itp. do swego ludzkiego, to jest spotecznego bytu™. Gru-
pa, ktora dokona tego swiatowego przewrotu spofecznego, jest klasa ro-
botnicza, proletariat. Dokona tego na drodze rewolucji, a wiec stosujac
przemoc.

Cecha wspolng przywolanych ideologii jest przeciwstawienie Bog
- czlowiek. Wedtug nich religia, ktora jest wiara w istnienie Pana Boga,
wyrywa cztowieka z jego naturalnego miejsca w Swiecie, by go umiescic

7 E ENGELS, Sytuacja Anglii, w: Dziela, t. I, Warszawa 1949, s. 806.

8 Tamze.

? K. MARKS, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z 1844 r., w: K. MARKS, F. ENGELS,
Dziela, t. I, Warszawa 1962, s. 807.
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w fikcyjnych ,,obtokach™. Ma zatem miejsce podwojenie swiata na swiat
religijny wyobrazony i na $wiat rzeczywisty. Stad deklaruje K. Marks:
»Fakt, ze podstawa ziemska odrywa si¢ sama od siebie i utrwala si¢ w ob-
tokach jako samodzielne panstwo, da si¢ wytlumaczy¢ jedynie samoroz-
darciem tej ziemskiej postawy”"'. Religia wprowadza czlowieka w swiat
fikgji, iluzji, proponuje mu iluzoryczne szczescie. Jej krytyka, a nastep-
nie wyeliminowanie ,uwalnia czfowieka od omamienia po to, by myslal,
dziatal, ksztaltowal wlasna rzeczywistos¢ jako cztowiek, ktory wyzwolit
sie od omamienia i doszedt do rozumu; aby poruszat sie on dookota sa-
mego siebie, a wigc dokota rzeczywistego stonca™>

Dla chrzescijanina ideologia marksizmu jest nie do przyjecia zaréwno
z racji ateistycznego materializmu, jak i proponowanych srodkéw maja-
cych prowadzi¢ do zmiany ustroju — przemocy. W pierwszym przypad-
ku negowana jest wszelka transcendencja, pozamaterialna rzeczywistos¢;
w drugim - proponuje si¢ dzialanie, ktore sprzeciwia si¢ nie tylko mitosci,
ale i sprawiedliwosci. Trzeba nadto dodac, ze nawet jakakolwiek ,,zmity-
gowana’ forma marksizmu nie jest do zaakceptowania. Podstawowa ra-
cja takiego twierdzenia jest fakt, ze marksizm jest ideologia holistyczna.
Dlatego, jak to podkresla papiez Pawet VI, ,,jest rzecza niestuszng i nie-
bezpieczna zapominac o bardzo Scistej wiezi, jaka je ze soba faczy, czy tez
przyjmowac poszczegoélne elementy analizy marksistowskiej z pominie-
ciem ich zwiazku z ideologia; wlaczac si¢ w walke klas w jej marksistow-
skiej interpretacji, nie dostrzegajac, ze taka metoda prowadzi do spofe-
czenstwa opartego na przemocy i do ustroju totalnego” (OA, 34).

10 Wedlug L. Feuerbacha wiara w Boga szkodzi cztowiekowi, poniewaz wyrwala
g0 z ,jego zwiazku ze §wiatem i uczynila istota pyszna, wynoszaca swoje ja ponad przy-
rode” (L. FEUERBACH, Wyklady o istocie religii, Warszawa 1953, s. 45). Ta postawa jest
swoistym egoizmem czlowieka. Prawdziwa religia to religia rozpoznana, ,w ktorej nie
bedzie nic procz czlowieka” (tamze, s. 31).

K. MARKS, Tezy o Feuerbachu, w: K. MARKS, E ENGELS, O religii, Warszawa 1956, s. 65.

12 K. MARKS, Przyczynek do krytyki heglowskiej teorii prawa, tamze, s. 36-37. W ten
tok myslenia wpisuje si¢ rowniez filozofia J.P. Sartre’a. Jeden z bohaterow jego sztuki
- Gotz wotal: ,,Jesli Bog istnieje, cztowiek jest nicoécig’, i dalej: ,, A jesli Bog nie istnieje
(...) nie ma juz nieba, nie ma juz piekta; nic, tylko ziemia” (J.P. SARTRE, Le diable et Bon
Dieu, Paris 1951, s. 268).
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Papiez Jan XXIII w encyklice Mater et magistra odnosi si¢ do tej sy-
tuacji w bardziej jeszcze negatywnie jednoznacznych terminach: ,zaden
chyba przejaw glupoty nie wydaje si¢ bardziej znamienny dla naszych
czasow, jak dazenie do utworzenia trwatego i dostatniego porzadku zy-
cia doczesnego, nie opartego na nieodzownym fundamencie, to znaczy
pomijajacym Majestat Boga. W ten sposob usiluje sie podkresli¢ dosto-
jenstwo cztowieka, wysuszywszy zrodlo, z ktorego to dostojenstwo wy-
plywa i jest zasilane...” (MM, 217).

Sytuacja jest podobna, gdy jakas rase lub panstwo czyni si¢ najwyz-
sza 1 ostateczng norma wszystkich wartosci. Jest to batwochwalcza czes¢.
Papiez Pius XI, odnoszac si¢ jednoznacznie do sytuacji w nazistowskich
Niemczech, powiedzial dobitnie: kto tak czyni, ,przewraca i falszuje po-
rzadek rzeczy stworzony i ustanowiony przez Boga-Czlowieka, i daleki
jest od prawdziwej wiary w Boga i od swiatopogladu odpowiadajacego
takiej wierze” (MBS, 12). Nie mniej absurdalna rzecza jest méwic o Bogu
narodowym czy o religii narodowej. Stworcy wszechswiata nie mozna
ograniczy¢ do Boga jednej rasy, Boga narodowego; Bog jest Prawodaw-
ca i Bogiem wszystkich ludzi, wobec Jego wielkosci wszystko jest nico-
Scig (MBS, 15).

2. Spoteczna niesprawiedliwosc¢

Jesli jest prawda, ze opus iustitae pax (,,dzielem sprawiedliwosci be-
dzie pokoj”; 12 32,17), to prawda jest rowniez, ze brak sprawiedliwosci jest
wielkim zarzewiem wojen. ,,Cztowiek bowiem - jak stwierdza Instruk-
cja Kongregacji Nauki Wiary o niektérych aspektach ,,teologii wyzwolenia”
- nie zamierza dluzej biernie poddawac si¢ wyniszczeniu przez nedze
i wynikajace z niej nastgpstwa: Smier¢, choroby, ponizenia. Odczuwa on
te nedze jako nie dajace si¢ Scierpie¢ naruszenie jego wrodzonej godno-
$ci” (Instrukeja, 10). Nie ma takiego poziomu zycia, ktéry mogtby funk-
cjonowac dluzej, jesli jest w niego wpisana jakakolwiek forma dyskry-
minacji i niesprawiedliwosci wobec 0sob czy grup etnicznych. Kazdy
czlowiek ma poczucie swojej godnosci, co zreszta ma swoje uzasadnie-
nie w objawieniu. Pismo Swiete przypomina, ze wszyscy ludzie przed Bo-
giem sa sobie rowni. ,,Jeden jest bowiem Pan wszystkich” (Rz 10,12). Tej
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godnosci nie tylko nie wolno nikomu w drugim czlowieku zniewazac
czy jej pomniejszaé, lecz nawet samemu czlowiekowi nie wolno z niej
rezygnowac, poniewaz jest ona podstawowym wymiarem odniesienia
stworzenia do Stworcy (RN, 32). Oczywiscie nie chodzi o to, by dazy¢ do
stworzenia réwnosci w kazdym wymiarze, poniewaz z natury ludzie nie
sq rowni w wymiarze swoich mozliwosci fizycznych, intelektualnych czy
moralnych. ,Nalezy jednak - jak to podkresla Konstytucja duszpaster-
ska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes — przezwycie-
zac i usuwac wszelka forme dyskryminacji odnosnie do podstawowych
praw osoby ludzkiej, czy to dyskryminacji spolecznej, czy kulturalnej, ze
wzgledu na ple¢, rase, kolor skory, pozycje spoleczna, jezyk lub religie,
poniewaz sprzeciwia si¢ ona zamystowi Bozemu” (KDK, 29).

Niesprawiedliwos¢ moze przyjmowac rozne formy: ekonomiczna,
spoleczna, kulturowa.. ., i mie¢ miejsce na réznych poziomach: jednost-
ki, grup spotecznych, klas spotecznych, a nawet na forum miedzynaro-
dowym. W wymiarze ekonomicznym kazdy czlowiek ma prawo do god-
nego zycia, a wiec ma,,prawo do rozwoju wlasnej osobowosci i wtasnych
zdolnosci w wykonywaniu zawodu, ma prawo do sprawiedliwej placy...
ma wreszcie prawo do pomocy na wypadek choroby i starosci” (OA,14).
Naruszenie naturalnej sprawiedliwosci nastepuje tez, kiedy ,,pracow-
nik zmuszony koniecznoscia albo skloniony strachem przed gorszym
nieszczesciem, przyjmuje niekorzystne dla siebie warunki, ktore zreszta
przyjmuje pod przymusem, poniewaz mu je narzuca wlasciciel warszta-
tu lub w ogdle pracodawca” (RN, 34).

Forma spotecznej niesprawiedliwosci jest kazda forma dyskrymina-
cji: ze wzgledu na ple¢, kolor skory, pochodzenie czy religie. Dyskrymi-
nujace uprzedzenia nie maja racji bytu, poniewaz ludzie maja t¢ sama
naturg, nadprzyrodzone przeznaczenie, a w konsekwencji te sama god-
nos¢. Natomiast ,,we wspolnej ojczyznie wszyscy powinni by¢ réwni wo-
bec prawa, znalez¢ jednakowy dostep do zycia gospodarczego, kultural-
nego, politycznego i spotecznego i w réwnej mierze korzystac z bogactw
narodowych” (OA, 16).

Ciagle obecna forma niesprawiedliwosci jest spoleczna marginali-
zacja 1 wykluczenie. Jesli dawniej byly one zwigzane z wrodzonym ni-
skim statusem spolecznym, to obecnie podstawa jest status zdobywany.
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Jednostki czy grupy spoteczne z réznych racji nie osiagaja wysokiego
statusu spotecznego lub w pewnym czasie czy w okreslonych sytuacjach
go traca. Plaszczyzna, na ktorej to sie rozgrywa, jest liberalizm spotecz-
ny i ekonomiczny. Kazdy, kto w ramach tego systemu z jakichkolwiek
powodow nie wytrzymuje konkurencji, jest marginalizowany. Rzecz
bowiem w tym, ze ,w $wiecie, gdzie (...) pieniadz i bogactwo sq miara
wszystkiego, gdzie wolnorynkowos¢ narzuca swoje nieubfagalne prawa
kazdej dziedzinie zycia, autentyczna etyka ludzka wydaje si¢ obcym cia-
tem, przezytkiem, rodzajem meteorytu kontrastujacym nie tylko z kon-
kretnymi zwyczajami zycia, ale takze z podstawa sposobu myslenia™”.
Taka kategorig ludzi doznajacych wspolczesnie niesprawiedliwosci sa
ludzie starsi, niepelnosprawni i spolecznie nieprzystosowani. Jest rzecza
konieczna, ,aby ich odnalez¢, poméc im i bronic¢ ich miejsca i godnosci
w spoleczenstwie wyzutym z ludzkich uczu¢ wskutek konkurencji i po-
goni za zyskiem” (OA, 15).

Spoteczne zaangazowanie na tym poziomie wymaga wnikliwego
przeanalizowania konkretnych sytuacji, ,by u samego zrédta uchwycic
przyczyne niesprawiedliwosci i starac sie stopniowo zblizac do coraz pel-
niejszej sprawiedliwosci” (OA, 15). Istnieje absolutna konieczno$¢ stwo-
rzenia spoleczenstwa sprawiedliwego, opartego na braterstwie, ponie-
waz tylko takie spoteczenstwo warunkuje trwaly pokdj. Wtedy bogaci
i mozni ,,zmienia (...) swoja obojetnos¢ wzgledem biednych na serdecz-
na i czynng mito$¢, chetnym sercem przyjma ich stuszne zadania,a moz-
liwe winy i bledy wybacza. Robotnicy zas szczerze sttumia w sobie nie-
nawis¢ i zazdros¢ klasowa, rozbudzane dzis tak zrecznie przez zwolenni-
kow walki klas, i przyjma te role w spoteczenstwie, ktorg im opatrznosé
przeznaczyla, a nawet beda ja sobie wysoko cenili, wiedzac, ze kazdy
zaleznie od swego zawodu i obowiazku wspotpracuje na rzecz dobra
wspolnego...” (QA, 137). To samo odnosi si¢ do stosunkow migdzy-
narodowych. Papiez Pius XII wylicza w bozonarodzeniowym oredziu
z 1941 roku warunki prawdziwego miedzynarodowego fadu. Sg nimi:
poszanowanie wolnosci i godnosci innych narodéw, nawet jesli sg one

> Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vitto-
rio Messori, Warszawa 1986, s. 71.
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liczbowo mate; poszanowanie ich odrebnosci kulturowej, sprawiedliwa
ekonomiczna wymiana bez ich eksploatowania, dotrzymywanie umow
i traktatow'.

3. Ograniczanie religijnej wolnosci. Brak religijnej tolerancji

W ramach praw przystugujacych cztowiekowi jako osobie ludzkiej
prawo do wyznawania wlasnej religii jest podstawowym. Religia doty-
ka bowiem ogromnie waznej dla cztowieka sfery zycia — sacrum. Stad
»wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze strony czy to po-
szczegdlnych ludzi, czy to zbiorowisk spotecznych i jakiejkolwiek wia-
dzy ludzkiej, tak aby w sprawach religijnych nikogo nie przymuszano
do dziatania wbrew jego sumieniu ani nie przeszkadzano mu w dziata-
niu wedlug swego sumienia prywatnym i publicznym, indywidualnym
lub w acznosci z innymi, byle w godziwym zakresie” (DH, 2).

Ograniczenie wolnosci religijnej ma miejsce wtedy, gdy sita albo
zastraszaniem narzuca si¢ obywatelom religi¢ albo zabrania si¢ im ja
wyznawag; gdy zabrania si¢ komukolwiek wstapienia do grupy religij-
nej lub jej opuszczenia; gdy dyskryminuje si¢ kogo$ z racji wyznawa-
nej religii. Ograniczenie wolnosci religijnej dyskryminuje osobe ludz-
ka, a wiec zadaje jej gwalt, ale takze sprzeciwia si¢ Bozemu porzadkowi,
ktérego elementem sktadowym jest ludzka wolnos¢. Stad ,wtadza cy-
wilna, ktorej wlasciwym celem jest troszczenie si¢ o wspdlne dobro do-
czesne, powinna uznawac zycie religijne obywateli i sprzyja¢ mu, ale je-
sli pozwala sobie kierowac aktami religijnymi albo przeszkadza¢ im, to
nalezy stwierdzi¢, iz przekracza wyznaczone dla niej granice” (DH, 3).

Ograniczanie wolnosci religijnej moze przyjac¢ forme braku toleran-
cji ze strony innych grup religijnych. Ujawniajacy si¢ w ten sposdb spor
niszczy fad spoleczny, antagonizuje strony w konflikcie, a niekiedy pro-
wadzi do otwartej wojny. Konflikty na tle religijnym zas sa najbardziej
ostrymi konfliktami. Historia zna ich przyklady. Z tej racji ,w realizo-
waniu swych praw poszczegdlni ludzie i grupy spoteczne majg moralny

" Prus XII, Oredzie w Wigilie Bozego Narodzenia 1941 r., 13-18.
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obowiazek zwracania uwagi i na prawa innych, i na swoje wobec nich
obowiazki, i wspolne dobro wszystkich. Wobec wszystkich nalezy poste-
powac sprawiedliwie i humanitarnie” (DH).

Wymienione skrajne postawy wzgledem religii stanowia nie tylko
potencjalne zrédto konfliktu, ale sa powazna przeszkoda w realizowaniu
dobra wspolnego. Zwrdcit na to uwage papiez Benedykt XVI w encykli-
ce Caritas in veritate: ,, Wykluczenie religii ze sfery publicznej, podobnie
jak fundamentalizm religijny z drugiej strony, przeszkadzaja w spotka-
niu oséb oraz ich wspdtpracy dla dobra ludzkosci (...). W laicyzmie
i fundamentalizmie zatraca si¢ mozliwos¢ owocnego dialogu i pozytecz-
nej wspolpracy miedzy rozumem a wiarg religijng (...) rozum zawsze
potrzebuje oczyszczenia ze strony wiary, (...) Ze swej strony religia po-
trzebuje zawsze oczyszczenia przez rozum, by ukaza¢ swoje autentycz-
ne ludzkie oblicze” (CV, 56).

Nowa swiadomos¢ pokoju jako dobra wspélnego

Dramatyczne doswiadczenia wojen, w szczegolnosci drugiej woj-
ny $wiatowej nie spowodowaly radykalnego odwrotu od stosowania
przemocy i sity w stosunkach miedzy panstwami. Potwierdzaja to licz-
ne wojny o charakterze lokalnym. Mozna si¢ pokusi¢ o stwierdzenie,
ze nawet po tym dramatycznym doswiadczeniu az do dzis nie bylo ani
jednego dnia na $wiecie bez wojennego konfliktu. Panstwem zas najcze-
$ciej zaangazowanym w te konflikty byly Stany Zjednoczone. Wynika
to z roli zandarma $wiatowego, jaka petni ten kraj. Z racji bowiem swo-
jego potencjalu militarnego jest on w stanie prowadzi¢ wojn¢ w kaz-
dym miejscu na swiecie.

Niezaleznie od tego nalezy podkresli¢, ze sSwiadomos¢ potrzeby
budowania pokoju znacznie si¢ utrwalita w umystach ludzi na swie-
cie. Coraz wigcej ludzi angazuje si¢ w budowanie pokoju'®, powstaja
struktury o charakterze miedzynarodowym, ktérych celem jest zabie-

'* To zaangazowanie zyskalo nawet kiedy$ absurdalne sformulowanie: ,wojna

0 pokd¢j”!

35



ks. Wiadystaw Majkowski SCJ

ganie o pokdj. Najwazniejszg z nich jest Organizacja Narodow Zjedno-
czonych, skupiajaca wszystkie panstwa na $wiecie, co w duzej mierze
stanowi instrument zapobiegania konfliktom i budowania powszech-
nego zaufania. Na Starym Kontynencie zostala stworzona Unia Euro-
pejska wiazaca na rézne sposoby nalezace do niej panstwa. U jej pod-
staw lezala Europejska Wspdlnota Wegla i Stali zalozona w 1951 roku
z inicjatywy Roberta Schumana, Konrada Adenauera, Jeana Monneta,
Alicidego de Gasperi i Paula Henriego Spaaka. Jan Pawet II, odnoszac
si¢ do ich zastug w tym zakresie, powiedzial: ,Ich zastuga jest to, Ze nie
pogodzili si¢ z rozbiciem Europy, co umozliwilo jej odbudowe, rozwi-
nigcie jakze wspanialego dziedzictwa kulturowego i materialnego, od-
nalezienie dawnego dynamizmu nawigzujacego do pozytywnych in-
spiracji plynacych z historii”*¢.

Ujmujac problem od strony negatywnej, trzeba zaznaczy¢, ze pew-
ne postawy i dzialania nie prowadza do celu, jakim jest pokoj. Zwy-
kle celem jest falszywy pacyfizm, ktory bardziej niz do prawdziwego
pokoju zmierza do uspienia przeciwnika. Metodami, jakimi postuguja
sie¢ falszywi prorocy pokoju, sa pustostowie, banaly, ogolniki... Jest to
zabieg bardziej propagandowy niz faktyczne zaangazowanie na rzecz
pokoju. Druga postawa, ktora nie stuzy pokojowi, jest che¢ odwetu.
Doznanie krzywdy zwykle powoduje wrogie postawy i pragnienie ze-
msty. Konieczna jest rezygnacja z odwetu. Zemsta i nieprzejednana
postawa jednoznacznie sprzeciwiaja sie pokojowi. Wreszcie nie stuzy
pokojowi wszelka retoryka stosowania przemocy. Nalezg do niej hasta
rewolucyjne czy gwaltowny opdr. Rzecz bowiem w tym, ze dzisiejsze
ofiary przemocy jutro moga si¢ stac jeszcze gorszymi oprawcami. Naj-
lepszym tego przyktadem sg rewolucje francuska czy bolszewicka. Stwo-
rzony przez nie terror przewyzszal wielokrotnie doznane krzywdy"’.

Nie ma i pewnie nigdy nie bedzie doskonatej wspolnoty panstw.
Oznacza to, ze sporne kwestie beda sie¢ pojawia¢ w roznych miejscach
i w réznym natezeniu. Jak jednak zauwaza papiez Jan XXIII, w obec-
nej epoce ,,bytoby nonsensem uwaza¢ wojne¢ za odpowiedni srodek

16 JAN PAWEL II, Przemodwienia i homilie, Krakow 1997, s. 137.
17 Zob. ]. HOFENER, Problem pokoju..., dz. cyt., s. 69-72.
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przywrocenia naruszonych praw” (PT, 127), poniewaz jak to juz wczes-
niej stwierdzil papiez Pius XII, ,,przez pokdj nic nie ginie, przez woj-
n¢ mozna utraci¢ wszystko™®. Stad wszelkie spory nalezy rozwiazywac
nie przy uzyciu sity,a na drodze porozumien i rokowan (PT, 126). Rzecz
bowiem w tym, ze - jak podkresla papiez Pius XII - ,Mieczem mozna
dyktowa¢ warunki rozejmu, lecz nie stworzy sie pokoju” (SP).

Pok6j dobrem wspdlnym in statu fieri

Obecnie, szes¢dziesiat osiem lat po zakonczeniu drugiej wojny swia-
towej mozna zauwazy¢, ze w sprawie pokoju na $wiecie istnieje kilka
opinii: pierwsza utrzymuje, ze pelny pokdj nie jest mozliwy do osiagnie-
cia; druga identyfikuje pokdj ze zwyklym rozejmem i wreszcie trzecia
mowi, ze pokdj jest mozliwy, ale nalezy o niego ciggle zabiegac.

Opinia utrzymujaca, ze pokdj nie jest mozliwy do osiagniecia, wy-
rasta w kontekscie rozumienia samego spoteczenstwa i podstawy jego
funkcjonowania. W tej filozofii akcentuje si¢ wrodzone, egoistyczne
postawy ludzi, ktore ich orientujg na realizacje wlasnych interesow.
Czlowiek cztowiekowi byt i nadal jest wilkiem - homo homini lupus,
a ,,ludzkie uczucia i pasja nie wygasaja. Egoizm jest chwastem, ktore-
go nigdy nie mozna do konca wypleni¢ z ludzkiej psychiki”**. Pokoj,
wedlug teorii kultury Z. Freuda, jest budowla wznoszong na podmi-
nowanym placu. ,Pierwotne, dzikie i zte popedy ludzkosci nie znikaja
w zadnej jednostce, lecz istniejg dalej, acz w stanie zrepresjonowania
(...) iczekaja na sposobnos¢ do rozwinigcia znowu swego dziatania™.
Skoro zatem sednem ludzkich interakgji jest konflikt i walka, pokoj na
dluzsza mete jest nieosiagalny.

Ten rodzaj filozofii nie tylko ttumaczy konflikty i wojny, ale tak-
ze znajduje swoj wyraz w praxis zycia spoleczno-ekonomicznego, wy-
znaczajac podstawowe priorytety polityki. Mozna je wyrazi¢ w naste-

'8 Prus XII, Oredzie radiowe z dnia 24 sierpnia 1939 r., AAS 31(1939), s. 334.
19 Pawet VI, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1972, p. 5.
% ].SzAcK1, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2002, s. 341.
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pujacej sentencji: najpierw miecz, a ptug pozniej! Konsekwencje takiej
postawy odbijaja si¢ zawsze na poziomie zycia kazdego spoleczenstwa.
Jednak najbardziej cierpia z tego powodu obywatele panstw rozwija-
jacych sie, ktore maja do nadrobienia zapoznienia w rozwoju. W ra-
mach tej polityki nie tylko nie nadrabiaja zapdznien, a wrecz sig co-
faja. Dzieje si¢ tak dlatego, ze ,,narzucajg sobie ogromne wyrzeczenia,
redukujac fundusze na zaspokojenie takich podstawowych potrzeb
jak wyzywienie, opieka lekarska, o$wiata, drogi, budownictwo miesz-
kaniowe, (...) jedynie po to, aby zbroi¢ sig, budzi¢ lgk i narzuca¢ wia-
dze swym sasiadom™'.

Teoria utrzymujaca, ze pokdj to w rzeczy samej swoisty rozejm,
jest jedynie stanem przejSciowym, jest doraznym i kruchym przysto-
sowaniem do nowej sytuacji. Wrogie sobie strony wprawdzie nie wal-
cza, a jedynie zawieszajg akcje zbrojna, pozostajac w okopach. Poki co
réwnowaga sif stron kaze im powstrzymac si¢ od dziatan zbrojnych.
Nowy konflikt to kwestia czasu. Te sytuacje papiez Pawel VI nazywa
karykatura pokoju, przemoca stajaca si¢ prawem, hipokryzja... Ta na-
miastka pokoju nie zaspokaja i nie moze zaspokoi¢ pragnienia praw-
dziwego pokoju. Stad papiez pyta: czy ,ludzkos¢ miataby si¢ zadowoli¢
pokojem, ktory jest wynikiem dyplomatycznych sztuczek i pewnego
uregulowania antagonistycznych interesow i niczego wigcej?”*. Gwa-
rancja pokoju musi miec¢ inng baze - solidna i trwata. Musi opierac si¢
na wzajemnym zaufaniu (PT, 113).

To, ze dzi$ pokdj jest wielce zagrozony, nie podlega dyskusji. Wpraw-
dzie niektore kontynenty ciesza si¢ wzglednie dlugim spokojem, ale
kwestia ostatecznego pokoju pozostaje ciegle otwarta. Taki pokoj jesz-
cze nie zapanowal na $wiecie, a przemyst zbrojeniowy pracuje pelna
para. Dotad tzw. panstwa atomowe zgromadzily dziewigtnascie tysie-
cy glowic atomowych. Ich uzycie przyniostoby nie tylko zagtade wal-
czacych stron, ale spowodowaloby zgubne nastepstwa wynikte z zasto-
sowania tego rodzaju broni. Nawet dwudziesta czgs¢ wspomnianego
arsenalu atomowego bylaby w stanie usmierci¢ calg ludzkos¢ ziem-

2! Pawet VI, Oredzie na..., dz. cyt., p. 5.
2 Tamze, p. 4.
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skiego globu. Prowadzony na duzg skale wyscig zbrojen stanowi pod-
stawowe zagrozenie dla pokoju na $wiecie i ,,jesli nadal bedzie trwac,
spowoduje kiedys wszystkie zgubne kleski, do ktérych juz przygoto-
wuje srodki” (KDK, 81).

Ten stan rzeczy stawia problem wojny i pokoju w catkowicie no-
wym $wietle. Dzi$ do utrwalenia pokoju nalezy zaprzegac¢ wszelkie sity.
Pokoj staje si¢ dobrem nadrzednym ludzkosci. W jego mozliwos¢ trze-
ba nie tylko wierzy¢, ale nade wszystko nalezy kltas¢ pod niego pod-
waliny i budowac jego zreby. W zadnym zas wypadku nie nalezy go
pozostawi¢ na pastwe losu. Usilnie apelowal o to papiez Pawel VI
w swoim oredziu: ,Nie pozwolmy zwyrodnie¢ idei pokoju, nadziei na
pokdj, dazeniu do pokoju, doswiadczaniu go”>. Pokdj ze swej natury
jest racjonalny, wywazony i wielkoduszny, jest stanem ducha. Pokoju
potrzebuja zywi, ale apeluja o niego ofiary wojen. To ich glos ,,wzno-
si si¢ z pola bitew dwoch wojen swiatowych i z pobojowisk przesiak-
nietych krwig podczas nowych, wspolczesnych nam konfliktéw zbroj-
nych. To tajemniczy i przerazajacy glos poleglych ofiar i minionych
star¢, to westchnienie ptynace z niezliczonych mogit na cmentarzach
wojskowych i z Grobéw Nieznanego Zotnierza. Chér ten wota: poko-
ju, pokoju”.

Niezaleznie od faktu, ze dzi$ pokdj jest ciagle zagrozony, a droga
do jego catkowitego osiagniecia dtuga, to szanse na jego osiagniecie sa
wieksze niz kiedykolwiek. Jest ku temu kilka racji. Pierwszg jest nowy
rodzaj stosunkow pomiedzy panstwami. I tak po pierwsze: ,wzmogta
si¢ znacznie wymiana nie tylko dobr i zdobyczy nauki, ale takze lu-
dzi... zaciesnily si¢ bardzo stosunki miedzy obywatelami, rodzinami,
ale takze Srednimi zrzeszeniami rozmaitych narodow; czesciej tez od-
bywaja si¢ spotkania przywdodcow roznych panstw” (PT, 130). Po dru-
gie wzrasta wspolzaleznos¢ ekonomiczna panstw w ramach procesu
globalizacji®: ,Sytuacja gospodarcza jednych krajow zaczyna zalezec¢

# Tamze, p. 10.

2 Tamze, p. 6.

» Zob. W. MAJKOWSKI, Rodzina polska w kontekscie nowych uwarunkowarn, Kra-
kéw 2010, s. 140-149.
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coraz bardziej od sytuacji gospodarczej innych, i to tak dalece, Ze na-
rody zaczynaja stopniowo tworzy¢ miedzy soba wspodlnoty gospodar-
cze, z polaczenia zas migdzy nimi powstaje jakby jakis ogélnoswiatowy
ustrdj gospodarczy” (PT, 130). Po trzecie ,,tad spoleczny, bezpieczenstwo
i pokdj w kazdym panstwie sa z koniecznosci zwiazane z tymi samy-
mi zjawiskami w innych panstwach” (PT, 130). Wreszcie dzialajaca od
ponad szesciu dekad Organizacja Narodéw Zjednoczonych stanowi
poczatek doskonalszej, jak si¢ ma nadzieje, organizacji, ktora stanie na
strazy $wiatowego pokoju.

W odniesieniu do Organizacji Narodow Zjednoczonych nalezy
zmierza¢ do udoskonalania jej metod dzialania i wyposazenia w instru-
menty, dzigki ktorym skutecznie realizowatyby swoja misj¢. Docelowo
chodzi o to, by w przysztosci stworzy¢ wladze powszechna swiatowa,
»ktorej zasieg winien rozciagac sie na caly swiat i ktora powinna dys-
ponowac odpowiednimi srodkami, wiodacymi do powszechnego do-
bra wspdlnego (...) [natomiast] powinna by¢ ustanowiona w wyniku
zgodnego porozumienia wszystkich narodéw, a nie narzucona prze-
moca’ (PT, 138). Trzeba jednak przyznac¢, ze wspolnota miedzynarodo-
wa nie dojrzata poki co do podjecia takich krokéw. Wielkie mocarstwa
niechetnie zrezygnowatyby z roli, jaka petnia w swiecie. Poza tym ko-
niecznym warunkiem, jaki trzeba by spetni¢, by stworzy¢ taka wladze,
jest rozbrojenie. Obecnie jest to warunek nie do spetnienia. Wigkszos¢
panstw na $wiecie nie tylko nie redukuje swojego arsenalu, ale jeszcze
bardziej go rozbudowuje.

Wreszcie nalezy sobie uswiadomic, ze wojna ma najglebsze odniesie-
nie do wnetrza cztowieka - jego serca. Rzecz w tym, Ze przemoc i wojny
wyrastaja przede wszystkim na bazie niefadu moralnego, nietadu ser-
ca. Gwalt, ktorego sprawcg byt Kain, zrodzit sie najpierw w jego sercu,
a dopiero pdzniej zmaterializowal si¢ w bratobdjczym czynie. Historia
i doswiadczenie jednoznacznie potwierdzaja te prawidtowos¢. Wrecz
nalezy zauwazy¢, ze nienawis¢, nawet jesli rodzi si¢ w ramach dozna-
wanej krzywdy, jest na wskros$ konfliktogenna i prowadzi do eskalacji
wojny. Odwrotnie - prawdziwy pokdj jest zawsze i to przede wszyst-
kim owocem ducha - ,nowego serca”. Jego cechami sa: wolnos¢, po-
czucie sprawiedliwosci, solidarnosci z innymi, braterstwa i wreszcie
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milosci. Tak jak ,nowe serce” nie jest jedynie darem nieba, ale i rezul-
tatem wysitkow jednostki, podobnie pokdj jest darem Ksigcia Pokoju,
ale tez wymaga od kazdego czujnosci i niestrudzonych wysitkow; tro-
ska o budowanie pokoju jest powinnoscia wszystkich!

Zakonczenie

Chociaz jest rzecza prawie oczywista, Ze pokoj jest najwyzszym do-
brem ludzkosci, to wcale nie oznacza, ze jest tatwy do osiagniecia. Jest
on bowiem uwarunkowany wieloma czynnikami, o ktérych byta mowa
wczesniej. Papiez Jan XXIII zywil jednak nadzieje, ,,ze narody poprzez
ustalanie wzajemnych kontaktow i porozumien dojda do lepszego po-
znania taczacych je wiezow ludzkiej natury. Zrozumiejg dokladniej,
ze do podstawowych obowiazkow, wyptywajacych ze wspolnej natu-
ry, nalezy liczenie si¢ ze zwyczajami poszczegolnych ludzi i narodéw
w oparciu nie o strach, lecz 0 mito$¢” (PT, 129). To zas powstrzyma je
od wrogich poczynan, a zwlaszcza militarnego konfliktu w ramach
ludzkiej solidarnosci. Bo jak zauwazy! nastepca Jana XXIII, papiez
Pawet VI, zli to bracia, ktdrzy ze sobg walcza. Stad jesli ludzie chca
by¢ bra¢mi, musza odlozy¢ z rak bron. ,,Nie mozna milowac z bronia
w reku. Bron (...) rodzi zte sny, podsyca zfe uczucia, wywotuje koszma-
ry, nieufnosc i ztowieszcze postanowienia; wymaga olbrzymich wydat-
kow; hamuje wykonanie planéw uzytecznych prac przesiaknietych du-
chem solidarnosci, wypacza psychike ludzka™*. Juz obecnie jest szansa,
by urzeczywistni¢ Izajaszowa wizje: ,,(...) swe miecze przekuja na le-
miesze, a swoje wldcznie na sierpy” (Iz 2,4). Ten wysitek jest tak dalece
konieczny, ze jak powiedzial John Kennedy, jest warunkiem przetrwa-
nia: ,Ludzkos¢ musi potozy¢ kres wojnie, w przeciwnym razie wojna
polozy kres ludzkosci”

Jednak trwaly i powszechny pokdj jest uwarunkowany zmiang men-
talnosci ludzi i utrwaleniem si¢ w spoleczenstwach i migdzy nimi zasad
sprawiedliwosci. W pierwszym przypadku chodzi o to, ze ,,pokdj jest

* Pawekt VI, Oredzie do Narodéw Zjednoczonych, 4 pazdziernika 1965 r., p. 5.
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przede wszystkim stanem ducha... (dlatego) konieczna jest pedagogika
nowa i powszechna pedagogika pokoju””. W drugim chodzi o najgleb-
sze uwarunkowanie spolecznego i §$wiatowego pokoju. Dobitnie zwro-
cil na to uwage papiez Pius XII: ,Dusza pokoju godnego tego imienia,
jego duchem ozywczym, moze by¢ tylko jedno: sprawiedliwos¢, kto-
ra bezstronng miarg oddaje wszystkim to, co si¢ kazdemu nalezy, i od
wszystkich wymaga tego, do czego kazdy jest zobowiazany; sprawied-
liwos¢, ktora nie daje wszystkiego, ale wszystkich darzy miloscig i ni-
komu nie wyrzadza krzywdy; sprawiedliwos¢, ktora jest corka prawdy
i matka zdrowej wolnosci i rzeczywistej wolnosci™.

Peace as a world’s common good

Summary

The author of the article presents peace in the world as the greatest com-
mon good. Nonetheless the peace has always been the most desirable good,
human history is rather a history of wars than of a peaceful cooperation of
the peoples. According to the author, presently peace in the world is imperiled
with wrong ideologies, social injustice, lack of religious freedom, and radical
proselytisms. If any war brings about deaths among many peoples: soldiers
and civil population, a war in the modern world kills them many times more
because of high destruction capacity, the technologically advanced weapons
possess. This is why the peace is the highest and the most desirable common
good of today’s world.

Peace is not simply a lack of hostile action. Peace is not a state of things,
which is given once forever; vice versa, it should be always conquered, and
billed. Engagement for peace in the world is a duty of any human person, but
in a particular way of the politicians because they rule the nations, and take
decisions. For peace in the world are responsible also international organiza-
tions. The United Nations Organization is one of them.

7 Pawet VI, Oredzie na..., dz. cyt., p. 7.
2 Prus XII, Oredzie z 1 wrzesnia 1944 r., p. 21.
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ks. Janusz Burkat SCJ
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego, Warszawa

PACEM IN TERRIS -
MAGNA CHARTA POKOJU

Wstep

Tytul magna charta, rzadko nadawany jakiemu$ dokumentowi,
przystuguje tylko temu, ktory nosi znamiona doniostosci, wyjatko-
wosci oraz spelnia funkcje innowacyjna. Niewiele bylo dokumentéw
w historii powszechnej, ktorym przypisano takie okreslenie. Poczat-
ki uzywania terminu magna charta faczone sa z wydaniem tzw. Ma-
gna Charta Libertatum, ktora od XIII wieku uznawana jest w Anglii
za ,fundament porzadku konstytucyjnego i gwarancj¢ wolnosci oby-
watelskich”. W historii nowozytnej za przyklad doniostego doku-
mentu moze stuzy¢ cho¢by Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka,
ktora nazywa si¢ Magna Charta ludzkosci. Moze jednak istnie¢ tenden-
cja do naduzywania owego tytulu, kiedy to w sposdb nieuprawnio-
ny, chcac podnies¢ range jakiego$s dokumentu, nazywa si¢ go ,,karta”
lub tym bardziej ,,wielka karta”. Cho¢ tak si¢ dzieje, to jednak istnie-
ja dokumenty, dziefa, umowy czy deklaracje, ktore wyznaczaja nowe
horyzonty oraz sg poparte nadzwyczajnym autorytetem grupowym
lub jednostkowym. Dopiero spetnienie takich warunkow sprawia,

' P. JaANowsKI, Magna Charta, w: Encyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 2006,
kol. 804.
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ze okreslenie magna charta moze by¢ przypisane danemu dokumen-
towi w sposdb uprawniony.

Z powodzeniem tytul magna charta pokoju moze by¢ nadany en-
cyklice Jana XXIII Pacem in terris, dokumentowi, ktory stat si¢ przelo-
mowa i nowatorska wypowiedzia Kosciota katolickiego w kwestii po-
koju na swiecie.,,Niebezpodstawnie nazwano encyklike Pacem in terris
wielka karta pokoju wspolczesnego swiata; jest ona bowiem dokumen-
tem z programem zawierajacym co$ o wiele bardziej zasadniczego niz
tylko unikniecie wojny nuklearnej — budowe pokojowego spoteczen-
stwa $wiatowego ™. O powszechnosci nazywania encykliki Pacem in ter-
ris wielka kartg pokoju swiadczy fakt, Ze w niespelna rok po jej oglo-
szeniu tytutu takiego uzyt w przedmowie do jej polskiego tltumaczenia
prymas Polski kard. Stefan Wyszynski, ktory z uwagi na doniostosc¢ en-
cykliki o pokoju tytutuje ja ,, Wielka karta pokoju™.

W niniejszym opracowaniu zostang omowione nast¢pujace aspek-
ty tego dokumentu: niezwykle uporzadkowana struktura encykliki, in-
nowacyjny sposob uchwycenia tematu pokoju i uwarunkowan jego
zaistnienia oraz nowatorski i odwazny sposob refleksji nad problema-
mi dotad niepodejmowanymi przez dokumenty koscielne o tak wy-
sokiej randze.

Struktura encykliki

Konstrukcja encykliki Jana XXIII nie jest przypadkowa, lecz stu-
zy tematowi pokoju oraz wspiera innowacyjny sposob argumentacji
jego uwarunkowan. Teza, od ktdrej wychodzi autor Pacem in terris, jest
stwierdzenie, ze podstawg pokoju jest fad i porzadek w swiecie*. Czy-
telna struktura encykliki sprawia, ze juz w samej budowie dokumentu
czytelnik z fatwoscia dopatrzy si¢ specjalnie wprowadzonego schema-

* J. KoNDZIELA, Pokdj w nauce Kosciota, Lublin 1992, s. 22.

* Por. Przedmowa J. Em. Ks. Stefana Kardynata Wyszynskiego Prymasa Polski,
w: Jan XXIII, Encyklika o pokoju migdzy wszystkimi narodami opartym na prawdze,
sprawiedliwos$ci, mitosci i wolnoéci Pacem in terris, Paryz 1964, s. 10.

* Por. R. RAJECKT, Stolica Apostolska wobec rozbrojenia, Warszawa 1989, s. 19.
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tu, ktory tworzy porzadek i fad. ,,Niemalq satysfakcje daje mozliwos¢
stwierdzenia, ze encyklika zawierajaca wskazania dotyczace porzadku
zycia spotecznego, sama reprezentuje pewien wzor harmonii trescio-
wej i formalnej™.

Dokonujac analizy dzieta Papieza Pokoju, trzeba zwréci¢ uwage na
dwie plaszczyzny, ktore wzajemnie si¢ spotykaja i uzupetniajg. Pierw-
sza z nich zawarta jest w czterech gléwnych elementach, z ktorych
sktada sie¢ encyklika. Oprocz wskazan duszpasterskich, ktore stanowia
koncowy fragment encykliki, sa nimi poszczegélne czesci: 1) porza-
dek miedzy ludzmi; 2) relacje pomiedzy obywatelami a wladzami po-
litycznymi; 3) stosunki pomiedzy panstwami; 4) odniesienie pomie-
dzy ludzmi, wladzami, panstwami do spolecznosci miedzynarodowe;.
Zaprezentowane czesci odpowiadajg czterem réznym plaszczyznom
zycia w spolecznosci.

Jan XXIII w poszukiwaniu modelu pokoju wybiera droge od jed-
nostki przez spolecznosci o charakterze mikrostrukturalnym i mezzo-
strukturalnym, a konczy na spoleczenstwie w wymiarze makrostuk-
turalnym, okreslajac stosunek ludzi i spotecznosci panstwowych do
spotecznosci swiatowe;j. Taki schemat przejscia jest bardzo uporzadko-
wany i pomocny w przewidywaniu nastepnego etapu refleksji.,,Posuwa-
jac sie (...) od dotu do gory mowi sie najpierw w encyklice o porzadku
w samym czlowieku, porzadku sumienia warunkujacym jakikolwiek
tad i pokdj zewnetrzny, nastepnie o porzadku, jaki nalezy przywroci¢
we wzajemnych stosunkach miedzy ludzmi, o rewizji uprawnien pan-
stwa i stosunku obywatela do panstwa, o pokojowej wspotpracy mie-
dzy panstwami, a wreszcie o dobru wspolnym spolecznosci ogélno-
ludzkiej (...)™.

Druga plaszczyzna ujeta jest w podtytule encykliki. Autor zaznacza
w nim, ze swoje refleksje bedzie opieral na czterech zasadach, ktorymi
sa: prawda, sprawiedliwos¢, mitos¢ i wolnos¢. W kazdy z czterech wy-
miarow zycia spotecznego encykliki, ktore to tworza plaszczyzne ho-

> Wstep do encykliki, w: Jan XXIII, Encyklika o pokoju..., dz. cyt., s. 22.
¢ J. MAJKA, Koncepcja pokoju chrzescijariskiego w swietle encykliki ,,Pacem in terris”,
»Chrzescijanin w $wiecie” 11 (1979) nr 1, s. 20.
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ryzontalng, wpisywana jest plaszczyzna wertykalna w postaci owych
czterech wzajemnie uzupelniajacych sie zasad, nazywanych ,filarami
pokoju™. Jan XXIII permanentnie przeplata swoje mysli zwiazane ze
stosunkami spotecznymi zasadami opierajacymi si¢ na prawdzie, spra-
wiedliwosci, mitosci i wolnosci. Zasady te tworza bowiem fundament
dla tych wartosci, ktére buduja solidarnos¢ miedzyludzka. Jak zauwa-
za C. Strzeszewski, to wlasnie te cztery zasady stanowig swoisty wa-
runek kazdej spofecznosci i sa gwarantem porzadku moralnego w zy-
ciu spotecznym?®.

Dla Jana XXIII prawda, milos¢, sprawiedliwos¢ i pokdj to nie tylko
zasady ksztaltowania tadu spotecznego, ale takze wskazania metodycz-
ne, gdyz stanowia z jednej strony pewnego rodzaju normy ustrojowe
kazdej spotecznosci, z drugiej zas — wytyczne kazdego dziatania spo-
tecznego®. W dalszej czesci niniejszego opracowania owe zasady beda
sie przewija¢ w kontekscie uwarunkowan pokoju.

W encyklice Pacem in terris mozna dostrzec jeszcze inne modele
usystematyzowania tresci, ktore sa zauwazane przez interpretujacych
dziefo Jana XXIII. Przyktadowym schematem, ktory porzadkuje reflek-
sje papieza na temat pokoju, jest ustawienie obok siebie poszukiwan
idealnych warunkoéw dla jego zaistnienia przy jednoczesnym zesta-
wieniu ich z ,falszywymi doktrynami”'. Permanentne poréwnywanie
idealnych rozwiazan obok btednych krokow wspolczesnego cztowie-
ka pozwala jeszcze wyrazniej wykazac jasnosc i klarownos¢ rozwiazan
podsuwanych przez Papieza Pokoju. Jednakze schemat ten podany zo-
stal tylko jako jeden z przykltadow sposrdd tych, ktore nie odgrywaja
tak zasadniczej roli, jak schemat dwu ptaszczyzn: stosunkéw spotecz-
nych i, filarow pokoju”.

Konczac omawianie struktury encykliki, trzeba zauwazy¢, ze ar-
gumentowanie w Pacem in terris ,opiera si¢ wyraz'nie na dowodzeniu

7 Por.Z. SKWIERCZYNSKI, Pacem in terris, Encyklopedia katolicka, t. 14, Lublin 2010,
kol. 1080.

8 Por. C. STRZESZEWSKI, Katolicka nauka spoleczna, Lublin 1994, s. 148.

® Wstep do encykliki, w: Pacem in terris, Paryz 1964, s. 18.

1 Por. G. ANGELINT, Nauka spoleczna Kosciota, w: L. CASATI [1 IN.], Nauka spotecz-
na Kosciota, Krakow 1998, s. 62.
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wstepujacym, na racjonalnosci rozumianej jako prawo naturalne i pod-
sumowuje tym samym poprzednie teksty koscielnego nauczania™".

Pokdj jako tad i porzadek w swiecie

Stowa, ktérymi papieze rozpoczynajg encykliki, zwyczajowo sta-
nowig jej tytul, a ten $cisle odnosi si¢ do celu, tematu i tresci w niej za-
wartej. Pewnego rodzaju truizmem jest zdanie, ze glownym tematem
encykliki Pacem in terris jest pokoj na swiecie. Jednak sytuacja staje si¢
bardziej ztozona, kiedy analizujac tres¢ encykliki, czytelnik ujrzy ory-
ginalna droge Jana XXIII w argumentacji w sprawie pokoju na swiecie.
Autor nie powtarza dotychczasowych stwierdzen, ale przyjmuje sze-
roka perspektywe poznawczg odnoszaca si¢ do tematu pokoju. Taka
perspektywa pozwala nawet niektorym badaczom twierdzi¢, ze gtéw-
nym tematem encykliki nie jest temat pokoju, ale cztowiek i jego on-
tologiczna kondycja. ,,Centralnym zagadnieniem encykliki Pacem in
terris jest cztowiek, scidlej, osoba ludzka. Z godnosci ludzkiej - jak na-
ucza Papiez — wynikaja wszystkie prawa czlowieka. Prawa te sa pier-
wotne i nienaruszalne™'?.

1. Tres¢ poszczegdlnych czesci encykliki odnoszaca sie
do tematu pokoju

Aby dokonac¢ refleksji na temat pokoju wedtug Jana XXIII i jego
encykliki, trzeba pokrétce przypomniec glowne tezy zawarte w tresci
tego wyjatkowego dzieta. Autor niniejszego opracowania nie stawia
sobie za cel dokonania streszczenia encykliki z uwagi na jej rozpie-
tos¢ i systematyke analizy. Jednak niezbedne zdaje si¢ przypomnienie
najwazniejszych zagadnien, tak aby w nastepnym etapie analizy opie-
ra¢ si¢ na pogladach Jana XXIII, a nie na komentarzach powstajacych
wokot encykliki.

"' E COMPAGNONTI, Prawa cztowieka, Krakow 2002, s. 202.
12 A. TomaszEwSKI, Jan XXIII i jego dziatalnos¢ spoteczna, Poznan 1969, s. 229.
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Papiez Pokoju rozpoczyna swa argumentacje na rzecz pokoju od
omowienia konstrukcji ontologicznej cztowieka, ktory to jako osoba
jest nosnikiem praw i obowiazkow. Cho¢ rozwazania czesci pierwszej
Pacem in terris odnosza si¢ do osoby ludzkiej i na niej si¢ skupiaja, to
takie rozpoczecie gwarantuje uporzadkowanie refleksji na temat po-
koju. Pokdj ma najgtebsze zrodlo w respektowaniu praw czlowieka, ta-
kich jak: prawo do zycia, do korzystania z wartosci moralnych i kultu-
rowych, do oddawania czci Bogu, do wolnego wyboru stanu i swobody
zycia rodzinnego, praw w dziedzinie gospodarczej (do pracy i godnych
warunkow jej wykonywania, wlasnosci prywatnej, naleznej placy), pra-
wa do zrzeszania sig, emigracji i imigracji oraz prawa do udziatu w zy-
ciu publicznym®™.

Autor encykliki nie akcentuje jednak samych praw, lecz wskazuje
takze na range obowiazkow,,,(...) bowiem bardziej istotne prawo czto-
wieka czerpie moc i sile z prawa naturalnego, ktore je wyznacza i wiaze
z odpowiadajacym mu obowiazkiem”*. Wida¢ zatem, ze encyklika nie
jest katalogiem samych praw, ale takze ,katalogiem korelatywnych do
uprawnien obowiazkow, ktore takze wynikajg bezposrednio z godno-
$ci cztowieka”". Takze w pierwszej cze$ci encykliki ukazany jest aspekt
duchowy spotecznosci ludzkiej, ktorej zrodlem istnienia jest sam Bog.
Jesli zatem spotecznos¢ posiada 6w aspekt duchowy, to i porzadek na
swiecie takze posiada wymiar niematerialny, ktory opiera si¢ na mi-
tosci, sprawiedliwosci, wolnosci i prawdzie. Ostatnim tematem pierw-
szej czesci sa charakterystyczne cechy wspolczesnego zycia spofeczne-
go, do ktorych nalezy zaliczy¢: rozwdj gospodarczy i spoteczny warstwy
robotniczej, docenienie rangi kobiety w zyciu publicznym czy kwestie
panstw narodowych'®.

Druga czgs¢ encykliki Pacem in terris zatytulowana jest Stosun-
ki miedzy obywatelami a wladzami spotecznosci politycznych. Ta czg$é

13 Por. JaAN XXIII, Pacem in teris, w: M. RADWAN, L. DYczewsk1, L. KAMINSKA, A. STA-
NOWSKI, Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, Lublin 1996, 9-27 (dalej: PT).

4 PT, 30.

'* H. SKOROWSKI, Problematyka praw czlowieka, Warszawa 1996, s. 47.

16 Por. PT, 39-43.
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swoim zakresem obejmuje nastepujace zagadnienia: potrzebe wia-
dzy i jej pochodzenie, zakres wladzy i jej zadania, zasade dobra wspol-
nego i warunkow jego zaistnienia oraz ustroju w kontekscie dziatania
wladz panstwowych'’. Wymienione problemy w encyklice podjete sa
w sposob nowatorski i jasny. Jan XXIII podejmuje sie w tej czesci zada-
nia wyjasnienia chrzescijanskiej wizji pochodzenia wtadzy, ktéra w jego
ocenie nie moze posiada¢ cech tylko teokratycznej interpretacji o bo-
skim pochodzeniu panstwa i wladzy'®, czy tez naturalistycznych kon-
cepcji umowy spotecznej® lub teorii przemocy®.

W czesci trzeciej zatytulowanej Stosunki miedzy panstwami
Jan XXIII, opierajac si¢ na zasadach prawdy, mitosci, sprawiedliwosci
i wolnosci, podejmuje refleksje na nastepujace tematy: réwnosc wszyst-
kich narodow i panstw, umiejetnos¢ rozwigzywania sporow, traktowa-
nie mniejszosci narodowych, czynna solidarnos¢ prowadzaca do zlikwi-
dowania dysproporcji, pomoc emigrantom i imigrantom, rozbrojenie,
pomoc krajom rozwijajacym si¢ i dazenie do jednosci*'. W tej czesci
pada wazne stwierdzenie Papieza Pokoju: ,, Wzajemne stosunki miedzy

17 Por. PT, 46-79.

'8 Teokratyczna wizja genezy panstwa i wladzy upatruje ich pochodzenie tylko
w woli Boga. Chrzescijanie zywili przekonanie, ze tylko ustr6j monarchiczny jest zgod-
ny z wola Boza i prawem naturalnym. Takiemu ujeciu stuzyla analogia rzadéw Boga nad
$wiatem oraz przekonanie, ze tylko wladza skupiona w jednych r¢kach zapewnia jed-
nolito$¢ rzadéw. Por. Komentarz do encykliki ,Pacem in terris”, w: JaN XXIII, Encyklika
o pokoju..., dz. cyt.,s. 113.

19 Zwolennicy teorii umowy spolecznej uwazali, ze panstwo powstalo jako efekt
umowy pomiedzy wolnymi jednostkami, ktorej to celem byta lepsza obrona praw za
ceng ograniczenia innych uprawnien. Tworcy tej teorii uwazali, ze dzieki umowie spo-
fecznej pomiedzy jednostkami, mozliwe jest przejscie od stanu naturalnego (...) do sta-
nu spofecznego. Skoro sg one z natury wolne i rowne, tylko jakie§ porozumienie miedzy
nimi moze thumaczy¢ charakterystyczne dla stanu spotecznego ograniczenia i zalezno-
$ci”. Por. . SzZAcK1, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2004, s. 69.

» Teoria przemocy glosi, ze podzial na rzadzacych i rzadzonych jest wynikiem
podboju. Wedtug L. Gumplowicza, jednego z klasykow tej teorii, panstwo powstato,
gdy ,eksterminacj¢ wrogow zastapita ich eksploatacja, zamiast zabijac jenicOw zmienia-
no ich w niewolnikéw lub poddanych” Por. J. Szackt, Historia mysli..., dz. cyt., Warsza-
wa 2004, s. 370.

2 Por. PT, 80-129.
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panstwami winny nadto ukfadac si¢ zgodnie z zasada wolnosci. Na
mocy tej zasady nie wolno Zadnemu narodowi niesprawiedliwie ucis-
ka¢ innych narodéw lub bezpodstawnie wtracac si¢ w ich sprawy”>.
Jednoczesnie encyklika Pacem in terris zastrzega, ze panstwa powinny
nie ustawac ,,w podejmowaniu nowych i pozytecznych poczynan oraz
w samodzielnym wysitku przyczyniania sie¢ we wszystkich dziedzinach
do ich wlasnego rozwoju”.

Rozwdj nie moze polegac na uruchomieniu planu dozbrajania sig,
ktéry to ma na celu zabezpieczenie pokoju poprzez zagwarantowanie
réwnowagi sit. Jesli wezmie si¢ pod uwage nowe typy broni o niespo-
tykanej dotad sile niszczenia, rozwoj posiadanego arsenatu zawsze be-
dzie budzi¢ lek przed mozliwoscia wybuchu wojny*.

Czwartg cze$¢ dzieta Jana XXIII stanowi rozdziat Stosunek ludzi
i spotecznosci panistwowych do spolecznosci swiatowych. W tym frag-
mencie autor wyklada katolickie spojrzenie na nastepujace problemy:
wspolzaleznos¢ panstw, niewystarczalnos¢ obecnego systemu wladzy
miedzynarodowej do realizacji ogdlnoludzkiego dobra wspolnego, za-
sady ustalania i dziatania powszechnej wtadzy publicznej, zasada po-
mocniczosci oraz problem zadan stojacych przed Organizacja Narodow
Zjednoczonych. Wydaje sig, Ze najcenniejsza uwaga tej czesci encykliki
jest propozycja papieza, aby z powodu braku mozliwosci realizowania
zasadniczych celéw przez ONZ powotac do istnienia wladze miedzy-
narodowa, ktéra bytaby wyposazona w niezbedne instrumenty w po-
staci kompetencji i srodkow mogacych skutecznie rozstrzygac¢ konflik-
ty miedzynarodowe®.

Koniec encykliki stanowia wskazania duszpasterskie, ktére dla
Jana XXIII sg bardzo wazna czescig nauki. W owych wskazaniach, na
ktore skiadaja si¢ m.in.: synteza elementéw technicznych i wartosci
duchowych, potrzeba wychowania religijnego i moralnego, wspotpra-
ca katolikow z niekatolikami w dziedzinie spraw doczesnych, Papiez

22 PT, 120.

2 Tamze.

** Por. ]. KONDZIELA, Pokéj w nauce Kosciota, Lublin 1992, s. 23.
25 Tamze, s. 25.
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Pokoju widzi wytyczne dla katolikow chcacych podja¢ temat pokoju
na réznych odcinkach zZycia spolecznego®.

2. Koncepcja pokoju dynamicznego

Prébujac dokonac syntezy pogladow na temat pokoju zawartych
w encyKklice Pacem in terris, trzeba uzy¢ terminu ,,pokdj dynamiczny”
Koncepcja pokoju dynamicznego stata si¢ poklosiem encykliki i inno-
wacyjnym wkladem Magisterium Kosciola w dziedzictwo $wiata, gdyz
w nowatorski sposoéb widzi uwarunkowania trwalego pokoju na $wie-
cie. Jak juz zostalo posrednio ukazane poprzez zarysowanie schematu ar-
gumentacji i tematow podjetych przez Jana XXIII, temat pokoju rozpa-
trywany jest w odmienny sposob niz do czasu pojawienia sie encykliki.

Samo pojecie pokoju wymagalo doprecyzowania, gdyz pojawi-
to sie wiele trudnosci w jednoznacznym rozumieniu tresci w nim za-
wartej. , Trudnosci w definiowaniu pokoju pojawiajg sie z cala ostro-
$cia, gdy pod pojecie ogolne zacznie si¢ podkiadac okreslone wartosci.
Wraz z konkretyzacja tych wartosci wystapia bowiem faktyczne rézni-
ce interesow — interesy sa bowiem dynamicznym aspektem warto$ci”*’.
W mysleniu potocznym przez pokoj czesto rozumie si¢ brak wojny.
Takie podejscie jest pochodng greckiego pojmowania pokoju. ,,Grecy
wyobrazaja sobie pokoj (eirene) jako czas lub stan pokoju, odréznio-
ny od czasu lub stanu wojny”?. Nieco inne stanowisko w kwestii po-
koju prezentuje mysl rzymska, wedle ktorej pokoéj to ,,(...) stosunek
prawny wyzwalajacy wszystkie czesci, a zabezpieczony porzadkiem
panstwowym”?. Jesli jednak poprzestaniemy na ujeciu pokoju jako

% A. ToMASZEWSKI, Jan XXIII i jego dziatalnos¢ spoteczna, Poznan 1969, s. 221.

7 ]. KONDZIELA, Badania nad pokojem: teoria i jej zastosowanie, Warszawa 1974,
s. 48.

# . GLINKA, Blogostawieni, ktorzy wprowadzajq pokdj, ,Communio” 5 (1989), s. 4.
Rozumienie pokoju u starozytnych Grekow sprowadza si¢ takze do refleksji mowia-
cej, ze stan wojny traktowano jako stan normalny, pokdj zas to tylko przerwanie sta-
nu wiecznej wojny.

2 Tamze.
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»braku wojny”, to - jak pisze A. Nello - ,bedziemy mieli do czynie-
nia z pokojem formalnym, pozornym, skrywajacym nawet powazne
napiecia”.

W opozycji do negatywnej definicji pokoju jako braku wojny, gdy
wezmie si¢ pod uwage uwarunkowania szybkiego rozwoju wspolczes-
nego $wiata, naglaca potrzeba staje si¢ widzenie pokoju jako zjawi-
ska definiowanego pozytywnie. Chociaz rozwoj zycia spolecznego we
wspolczesnym $wiecie nie przebiega wcale bezkonfliktowo, to jednak
domaga si¢ popatrzenia na zjawisko pokoju z perspektywy nie statyki,
ale dynamiki’’. ,,Realizacja pokoju czy tez jego budowanie jest proce-
sem wybitnie dynamicznym. Budowanie pokoju powinno by¢ przede
wszystkim calosciowe i integralne, od osoby ludzkiej po spotecznos¢
ogolnoludzka™?.

Takie ujecie pokoju jest pochodna wywodu Jana XXIII, ktéry wi-
dzac ciagly ruch w rozwoju czlowieka, zauwaza owa dynamike. Cho¢
uczy, ze ,,pokoj mozna budowac i utrwalac jedynie poprzez wierne za-
chowywanie porzadku ustanowionego przez Boga, a porzadek migdzy
ludzmi powinien opierac si¢ na przestrzeganiu praw osoby ludzkiej”*,
to ten odwieczny tad nie jest czyms statycznym. Dopiero w kontekscie
koncepcji dynamicznego pokoju widac cel czesci pierwszej encykliki.
Ona to przypomina personalistyczna wizje godnosci czlowieka jako
tego, ktory jest nosicielem ontologicznie zasadzonych praw i obowiaz-
kow. Z tej racji koncepcja dynamicznego pokoju nie docenia uznawa-
nia pokoju jako rezygnacji, biernej akceptacji niesprawiedliwosci, uci-
sku obcej agresji, lecz pragnie rozwija¢ wszelki wysitek zmiany struktur
$wiata opartych na gospodarczych, politycznych, spolecznych czy tez
kulturowych dominacjach mniejszosci nad wigkszoscia®. Pokoj jest
wynikiem fadu, jaki w §wiat stworzony wpisat Bog, a to powoduje nie-
zmienno$¢ zasad zwiazanych z ludzkim prawem do Zycia itd. Jednak

3 A. NeLvLo, Uznawanie pokoju z punktu widzenia konfliktu wartoci, ,Commu-
nio” 5 (1989), s. 62.

3! J. KONDZIELA, Badania nad pokojem..., dz. cyt.,s. 51.

* R.RAJECKI, Stolica Apostolska...,s. 21.

¥ A. ZwoLIKsK1, Wojna - wybrane zagadnienia, Krakéw 2003, s. 230.

** Por. A. NELLO, Uznawanie pokoju..., dz. cyt., s. 69.
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»hiezmiennos¢ odnosi si¢ jedynie do zasad, a nie do rozwoju cztowie-
ka, ktorego istote cechuje dynamizm”*.

Owocem refleksji Jana XXIII na temat dynamicznego postrzega-
nia pokoju jest potwierdzenie tej wizji przez Konstytucje duszpaster-
ska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes. W odnie-
sieniu do mozliwosci zaistnienia trwatego pokoju na swiecie ojcowie
soborowi nawiazuja do Jana XXIII, piszac, ze pokdj ,jest owocem po-
rzadku zaszczepionego spoteczenstwu ludzkiemu przez jego Boskie-
go Zalozyciela, nad ktdrego realizacja pracowaé maja ludzie sprag-
nieni wciaz doskonalszej sprawiedliwo$ci”. Sobdr rozwija te mysl,
kontynuujac: ,,Poniewaz wspolne dobro rodzaju ludzkiego wprawdzie
w podstawowym wymiarze rzadzi si¢ prawem wiecznym, lecz w kon-
kretnych wymaganiach w miar¢ uptywu czasu podlega nieustannym
zmianom, pokoju nigdy si¢ nie osiaga raz na zawsze, lecz nalezy go bu-
dowa¢ nieustannie™”.

W encyklice Pacem in terris widac troske o to, aby pokoj nie byt
rozumiany w sposob ,,bezwladny i bierny, lecz wielkoduszny i spra-
wiedliwy na miare jak nowe czasy domagaja si¢ oden nowych form
wyrazu. Pokoj nie moze by¢ staby i stuzalczy, ale solidny, bazujacy na
moralnych racjach™®.

Oryginalnos¢ encykliki

Jak zostalo zauwazone we wstepie, aby jakis dokument nosit ty-
tut magna charta, powinien si¢ cechowac przetomowoscia oraz in-
nowacyjnoscia. Warunek ten w przypadku encykliki Pacem in terris
jest spetniony w okazaly sposob, nie tylko dzieki oryginalnosci spo-
sobu podjecia tematu pokoju, ale takze poprzez nastepujace kwestie:

» A.ZwoLiNsk1, Wojna..., dz. cyt., s. 230.

% Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
w: SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, 78.

7 Tamze.

8 'W. MATKOWSKI, Pokdj najwyzszym dobrem ludzkosci, ,,Chrzescijanin w swiecie”
2(1993), 5. 124.
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adresaci encykliki, podjecie kwestii kobiet, posrednie wprowadzenie
pojecia ,,znaku czaso6w” oraz jasny przekaz na temat odniesienia kato-
licyzmu do demokracji.

Wszyscy komentatorzy dzieta Papieza Pokoju podkreslajg fakt,
ze jest to pierwszy dokument Kosciota katolickiego o tak wysokiej ran-
dze skierowany nie tylko do wierzacych, ale i do ,,wszystkich ludzi do-
brej woli”. Ten aspekt nowosci encykliki wysuwa sie na plan pierwszy,
gdyz chronologicznie jest zauwazalny na samym jej poczatku. Kiedy
poprzednicy Jana XXIII oglaszali jaka$ encyklike, to adresatami byli
zazwyczaj biskupi i wierni*. Inaczej stalo si¢ w przypadku Pacem in
terris, ktora dzigki zaliczeniu do adresatow wszystkich ludzi dobrej
woli stala si¢ encyklikg nie tylko demokratyczna, ale ekumeniczna
i dialogowa™.

Drugim elementem stanowiacym novum jest podjecie przez Stolice
Apostolska tematu emancypacji kobiet w dokumencie o tak wysokiej
randze. Jan XXIII odwaznie przypomina prawde o tym, ze w chrzesci-
janstwie kobiety zawsze byly zrownane z me¢zczyznami w osobowych
uprawnieniach i ze pod tym wzgledem zajmuje ono pierwsze miej-
sce wsérdd innych religii. Encyklika domaga si¢ takze, aby podjac trud
zrownania kobiety w jej spolecznych uprawnieniach, z zastrzezeniem
jednak, ze nie beda to takie obowiazki spoteczne, do ktérych kobieta
nie jest przygotowana z uwagi na swoja kondycje fizyczna i psychicz-
ng oraz szczegdlne powolanie do macierzynstwa*'.

¥ ,Nie oznaczalo to wprawdzie, ze encykliki mialy charakter poufny. Biskupi kato-
liccy maja by¢ tylko posrednikami w przekazywaniu encyklik do wiadomosci wszystkich
wiernych. Stolica Apostolska pozostawia jednak biskupom do oceny i wyboru sposéb
podania swym diecezjanom wskazan i pouczen zawartych w encyklikach. Zréznicowa-
nie bowiem poziomu intelektualnego czy nawet samej znajomosci zasad religii katolic-
kiej wymaga nieraz odpowiednich przygotowan i komentarzy. W ten sposéb jednak do-
tarcie postannictwa Stolicy Apostolskiej do wiernych uzaleznione bylo od dobrej woli
biskupow. Sprawdzito sie to wlasnie na Rerum novarum, ktora to encyklika byta uzna-
na przez niektorych biskupow za zbyt radykalna i nie zostata podana do wiadomosci
wiernych” Por. C. STRZESZEWSKI, ,,Pacem in terris” - nowy typ spolecznej encykliki papie-
skiej, ,Chrzescijanin w §wiecie” 1/73 (1979), s. 50.

" Por. tamze.

1 Por. Komentarz do encyKkliki, w: Jan XXIII, Encyklika o pokoju..., dz. cyt., s. 109.
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Choc¢ w encyklice Pacem in terris pojecie znakow czasu jest zaled-
wie naszkicowane, to w odniesieniu do wskazan gospodarczych, spo-
tecznych, politycznych czy kulturalnych wida¢ pewien nieustanny dy-
namizm rozwoju spolecznosci ludzkiej*. Pojecie, ktore na state wpisato
sie¢ w kulture, zostalo uzyte po raz pierwszy przez Jana XXIII w bul-
li Humanae salutis z 25 grudnia 1961 roku®. Mimo ze nie znajdziemy
w encyklice bezposrednio uzytego terminu ,,znaki czasow’, to jednak
nieustannie pojawia si¢ koncepcja odnoszenia uwarunkowan pokoju
nie tylko do niezmiennych zasad tadu ptynacego z prawa wiecznego,
ale takze do dynamicznych aspektéw spoleczenstwa. Zdaniem ency-
kliki ,znakiem czaséw” jest m.in.: promocja klasy robotniczej (jej prze-
radzanie si¢ w tzw. klase srednia), promocja kobiet i krajow bytych ko-
lonii, demokratyzacja stosunkow spotecznych i politycznych czy tez
wzmocnienie miedzynarodowych instytucji*.

Inna nowoscia zauwazang przez komentatorow jest fakt, ze en-
cyklika Pacem in terris stanowi pierwszy dokument papieski, ktory
tak wyraznie odnosi si¢ do pogladu chrzescijanskiego na demokracje.
Jan XXIII zaznacza, ze ludzie posiadajg prawo ,,do wybierania tych,
ktérzy maja sprawowac wladze w panstwie™®, oraz przystuguje im pra-
wo do ,,decydowania o formie rzadow w panstwie oraz do okreslania
zasad i zakresu sprawowania wladzy”*. Encyklika nie przeczy fakto-
wi wywodzenia si¢ wladzy od Boga i odpowiedzialnosci rzadzacych
przed Nim, lecz widzi jako jeden ze znakéw czasu pragnienie demo-
kratyzacji w wymiarze spotecznym i politycznym.

Zakonczenie

Mimo ze od napisania omawianej encykliki mineto juz piecdziesiat
lat, to nadal jest ona wybijajacym si¢ gtosem na arenie dazen pokojo-

2 C. STRZESZEWSKI, ,,Pacem in terris” - nowy typ..., dz. cyt.,s. 51.

# R.RAJECKI, Stolica Apostolska..., dz. cyt., s. 22.
* Por. tamze.

 PT, 52.

* Tamze.
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wych ludzkosci. Trzeba w tym dokumencie zauwazy¢ aspekt nie tylko
doktrynalny, ale i profetyczny. Jako przyktad niech postuzy postulat en-
cykliki, aby nie ogranicza¢ jednostkom czy spotecznosciom prawa do
informacji*’. Jan XXIII przewidzial zagrozenia ptynace z ograniczenia
dostepu do tego prawa. Mowi si¢ obecnie o nowym typie spoleczen-
stwa — o spofeczenstwie informacyjnym, w ktorym najwazniejsza role
odgrywa wytwarzanie, przeksztalcanie i przekazywanie znacznej liczby
informacji. W takim kontekscie postulat encykliki o prawie do infor-
macji nabiera jeszcze wiekszej aktualnosci. Wspolczesnie akty agresji
moga godzi¢ w ,funkcjonowanie systemoéw informatycznych obstugu-
jacych systemy energetyczne, telekomunikacyjne, bankowe, czy kon-
troli ruchu™, a te obecnie stanowig najwrazliwszy, krytyczny element
bezpieczenstwa panstw®.

Inng cecha pozwalajaca nazwac jakis dokument ,wielka karta” jest
autorytet, ktory stoi u jego zrodel. Abstrahujac od autorytetu plyna-
cego z wiary, ktory nalezy sie gtowie Kosciota katolickiego, trzeba za-
znaczyé, ze Jan XXIII miat szczegdlne powody ku temu, aby jego glos
w sprawie pokoju byl przyjety. Znajac jego praktyczne zaangazowanie
w dialog stuzacy rozbrojeniu oraz zaangazowanie w mediacje skonflik-
towanych stron, jego glos ceniono i uznawaly go nawet osoby niebe-
dace cztonkami Kosciola katolickiego.

»~Budowanie pokoju, jest zadaniem zlozonym, kompleksowym,
wymaga wiele studiow, zespolonych wysitkow, calego wachlarza in-
stytucji, rozwiazania wielu powiktanych i zespolonych wzajemnie
zagadnien politycznych, ekonomicznych a takze kulturowych i spotecz-
nych (...)”*". Przedstawione tu wymogi pokoju zostaly podane przez
glos Kosciota, ktory moze by¢ dumny z faktu, Ze w jego fonie powstal
tak nieporéwnywalny i nowatorski dokument, jakim jest encyklika
o pokoju Jana XXIII.

7 PT, 12.

* B. BALCEROWICZ, Czym wspolczesnie jest wojna?, ,Etos” 71-72 (2005), s. 143.
4 Tamze.

0 J. MaJKA, Koncepcja pokoju chrzescijaiskiego..., dz. cyt., s. 29.

u
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Pacem in terris — the magna charta of peace

Summary

The author of the article shows the intent and the features of Pacem in ter-
ris which makes this document the magna charta of peace. At the first place
it is presented the structure of the Encyclic. According to John XXIII peace
is not a given state of things, but a result of order and justice in a society
and in the world. In any society and in the world there should be respected
human rights. But on the other side it is necessary to keep in mind that to
every right corresponds a duty, because there is a reciprocity of rights and du-
ties between human persons.

Peace is the highest common good; “nothing is lost by peace; everything
may be lost by war”. Presently everybody has to realize that the true and
solid peace between nations consists not in equity of arms, but in mutual trust.
Additionally, peace is not a reality which is achieved once forever. It has to be
gained and build. Building peace is an universal duty. This is primarily a tusk
of the politicians, but also a tusk of every person. The first step in this engage-
ment for peace is a peace in man’s oven heart, because there can be no peace
between men unless it takes place within each one of them. Only under this
condition peace can be achieved on the society and between the nations.

Ks. mgr Janusz Burkat, sercanin (ur. 1978); absolwent studiow semina-
ryjnych w WSM Ksiezy Sercanéw w Stadnikach zakonczonych obrona pra-
cy magisterskiej Rola fenomenu religii w ksztattowaniu sie wartosci moral-
nych (2005), od 2012 roku na studiach doktoranckich z socjologii na UKSW
w Warszawie.
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ANTROPOLOGICZNO-AKSJOLOGICZNY
WYMIAR ENCYKLIKI PACEM IN TERRIS

Wstep

Mija pigc¢dziesiat lat od wydania przez papieza Jana XXIII encykliki
Pacem in terris. Encyklika Jana XXIII w calosci zachowata swa profe-
tyczna i wychowawczg aksjologie, ktora zasadniczo wzieta si¢ z umie-
jetnosci uchwycenia gtebokich potrzeb ludzkiego ducha i odwotania
sie do najlepszych elementow kultury wspotczesnej Europy.

Dokument ten zawiera wiele istotnych tresci antropologicznych,
ktore przyczynity si¢ do uchwalenia deklaracji na temat godnosci, wol-
nosci i rownosci wszystkich istot ludzkich oraz praw cztowieka. Jedno-
czesnie jako Glowa Kosciota Jan XXIII doprowadzil do pelnego i nie-
odwracalnego potwierdzenia wolnosci, ktora od pierwszych wiekéw
swego istnienia chrzescijanstwo przynosito cztowiekowi, broniac wol-
nosci religijnej, stanowiacej zapowiedz zdobycia wolnosci mysli, stowa
i zgromadzen uznawanych przez wspolczesne prawodawstwo.

II Sobor Watykanski, zwotany przez Jana XXIII, potwierdzit popar-
cie Kosciota dla wszystkich stwierdzen antropologiczno-aksjologicz-
nych opartych na rzeczywistym i obiektywnym fakcie, ze czlowiek juz
od swego poczatku zapraszany jest do rozmowy z Bogiem i uczestnic-
twa w Jego zyciu: ,istnieje bowiem tylko dlatego, ze Bog stworzyl go
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z milosci i wcigz z miltosci zachowuje, a Zyje w pelni prawdy, gdy do-
browolnie uznaje owa mitos¢ i powierza si¢ swemu Stworcy” (KDK 19).
Przytoczony cytat §wiadczy o tym, ze racje godnosci ludzkiej i wyni-
kajacych z niej praw i obowiazkow stanowi powolanie cztowieka do
uczestniczenia w zyciu Boga.

Godnosc¢ osoby ludzkiej

Jan XXIII rozpoczyna encyklike Pacem in terris od wyekspono-
wania osoby ludzkiej, jej godnosci, ktéra w §wiecie materii ozywionej
nalezy tylko do czlowieka. Godno$¢ ma charakter antropologiczno-
-aksjologiczny, poniewaz odnosi si¢ tylko do cztowieka i przypisuje mu
wartosci, ktore nalezg sie tylko jemu'. Godnos¢ ludzkiej osoby - dignitas

' Argumentacja przywolujaca idee godnosci ludzkiej swoimi korzeniami siega za-
réwno starozytnej filozofii greckiej, jak i mysli judeochrzescijanskiej. Trafnie odzwiercied-
la ja maksyma stoikow: czlowiek dla cztowieka rzeczg $wigt (homo homini res sacra). To
wiasnie dla czlowieka, zdaniem stoikow, zostalo stworzone to wszystko, co znajduje si¢
w $wiecie. Ten swoisty antropocentryzm stoikow podkreslat bliska Staremu Testamen-
towi ideg, zgodnie z ktéra czlowiek jest jedynym celem uformowania $wiata i wszyst-
ko zostalo stworzone wlasnie dla niego. Poglady te wzmacnial dodatkowo etos hipokra-
tejski, ktory respektowat kazde zycie ludzkie jako wartos¢ podstawowa. Niewatpliwie
chrzescijanstwo nadalo godnosci ludzkiej jeszcze wyrazniejszy wymiar, rozwijajac za-
czerpnieta z judaizmu teori¢ czlowieka jako obraz Boga oraz partnera zdolnego do dia-
logu z Bogiem. Zob. G. REALE, Historia filozofii starozytnej, w: Systemy epoki hellenistycz-
nej, t. 111, Lublin 1999, s. 388.

Po drugiej wojnie $wiatowej dwaj wybitni filozofowie katoliccy, mianowicie Jacqu-
es Maritain oraz Emmanuel Mounier zapoczatkowali nowa droge w dziejach filozofii
chrzescijanskiej: filozofie personalizmu chrzescijanskiego okreslanego mianem humani-
zmu integralnego lub tez teocentrycznego. Obaj ci filozofowie wskazywali na nadrzedna
wartos$¢ osoby ludzkiej, jej godnos¢ i wolnos¢, przy czym trzeba zaznaczy¢, ze godnosé
ta wynikala z faktu, ze czlowiek zostal stworzony i obdarzony dusza. Wolnos¢ cztowie-
ka winna go zawsze prowadzi¢ do Boga. Humanizm integralny (taki nosila tytul jedna
z ksigzek autorstwa Maritaina) byt protestem przeciw poswiecaniu osoby ludzkiej ta-
kim filozofiom i warto$ciom jak filozofia narodowa czy tez klasowa. Zdaniem Marita-
ina, ,,chodzi o idee $wigtej wolnosci stworzenia, ktore taska jednoczy z Bogiem”. J. Ma-
RITAIN, Humanizm integralny, Krakow 1967, s. 64. Wolno$¢ w rozumieniu personalizmu
nie miata wiele wspolnego z wolnoécia w rozumieniu filozofii wolnosci liberalnej, cho-
ciaz przeciwstawiala si¢ wszelkim totalitaryzmom.

62



Antropologiczno-aksjologiczny wymiar encykliki Pacem in terris

personae humanae — jest racja przyznania godnosci kazdemu czlowie-
kowi i uznania jego praw. Potwierdzaja to stowa papieza stwierdzajace,
ze kazdy czlowiek, bedacy ludzka osoba,,,ma prawa i obowiazki, wyply-
wajace bezposrednio i rownoczesnie z wlasnej jego natury...” (PT, 9).

Godno$¢ ludzkiej osoby uwidocznia si¢ jeszcze bardziej w $wietle
Bozego objawienia., Ludzie zostali bowiem odkupieni za cene krwi Je-
zusa Chrystusa, stali si¢ moca taski Bozej dzie¢mi i przyjaciotmi Boga
i zostali ustanowieni dziedzicami chwaly wiecznej” (PT, 10). Ozna-
cza to, ze ludzka godnosc¢ jest zakotwiczona zaréwno w samym akcie
stworzenia cztowieka przez Boga, jak i w dziele odkupienia. W pierw-
szym przypadku Bég — Stworzyciel nie tylko przywotuje cztowieka do
bytu, ale jednoczesnie nadaje mu godnos¢ osoby ludzkiej; w drugim
- potwierdza i udoskonala te godnos¢ w odkupienczym dziele swoje-
go Syna Jezusa Chrystusa. Z tych dwoch faktéw wynika, ze ,ludzie nie
moga wywyzszac si¢ jedni ponad drugich z racji swej natury, ponie-
waz wszyscy obdarzeni sa ta samg przyrodzona godnoscia, (oraz) ze
i spotecznosci cywilne niczym si¢ miedzy sobg nie réznia pod wzgle-
dem swej godnosci, wyptywajacej z natury” (PT, 89); w ramach odku-
pienczego dzieta Jezusa Chrystusa za$ powstaje wspodlnota rownych:
»Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka
wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie
kims$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28).

Niniejsze stwierdzenie jest rozwinigciem doktryny papieza Piu-
sa XI, ktory — odnoszac sie do sytuacji w nazistowskich Niemczech
- w dokumencie Mit brennender Sorge — napisat: ,Kto wynosi ponad
skale wartosci ziemskich ras¢ albo nardd, albo panstwo, albo ustrdj
panstwa, przedstawicieli wladzy panstwowej albo inne podstawowe
wartosci ludzkiej spotecznosci, ktore w porzadku doczesnym zajmuja
istotne i czcigodne miejsce, i czyni z nich najwyzsza norme wszelkich
wartosci, takze religijnych, i oddaje im czes¢ batwochwalcza, ten prze-
wraca i falszuje porzadek rzeczy stworzony i ustanowiony przez Bo-
ga-Czlowieka, i daleki jest od prawdziwej wiary w Boga i od $wiato-
pogladu odpowiadajacego tej wierze” (MBS, 12).

Koncepcja personalna wywodzi si¢ z tomistycznej tezy, zgodnie
z ktorg cztowiek oprocz tego, ze jest istotg spoleczna, stanowi ,,meta-
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fizyczny” punkt oparcia dla zasad spotecznych, dla zrozumienia, czym
one sg i jak dziataja w ramach Zycia spotecznego. ,Czlowiek - pisze Jan
Pawel II - zostaje obdarzony najwyzsza godnoscia, ktora jest zakorze-
niona w wewnetrznej wiezi faczacej go ze Stwdrca. Jasnieje w nim od-
blask rzeczywistosci samego Boga” (EV, 34). Sama godno$¢ jest wartoscia
nieredukowalnag, zakorzeniona w ontycznej strukturze cztowieka i jego
osobowej kondycji. Ludzka godnos¢ bowiem to zarazem sama oso-
ba jako wartos¢ pierwsza i pierwowzor wszystkich innych wartosci
oraz ich ostateczny sprawdzian. Mozemy wigc powiedzie¢, ze god-
no$¢ ujawnia nadrzednos¢ osoby i jej pozycji wobec wszystkich in-
nych bytéw stworzonych i zwigzanych z nimi dobr (z dobrem wspol-
nym wiacznie)>.

Z punktu widzenia aksjologicznego godnos¢ cztowieka wyraza sie
w zdolnosci mys$lenia, rozumowania, kochania, poznania siebie, pano-
wania nad soba, dobrowolnego dawania siebie innym i interakcji em-
patycznych oraz tworzenia wspélnoty z innymi ludzmi. Oznacza to, ze
czlowiekowi jako osobie dzigki godnosci przystuguje pewna autonomia
aksjologiczna w rozumieniu pojecia ,,jak” i sposobie jej realizowania.
Antropologia chrzescijanska mowi, ze o cztowieku niczego nie mozna
powiedziec, jezeli na niego nie popatrzymy z perspektywy Boga.

Antropologiczno-aksjologiczny wymiar cztowieka
jako podmiotu praw

Ilekro¢ papiez Jan XXIII méwi o godnosci czlowieka, mowi takze
o prawach cztowieka, ktdre to prawa wynikaja z jego godnosci. Posza-
nowanie godnosci ludzkiej i praw czltowieka jest uznawane za podstawe
sprawiedliwosci i pokoju na swiecie’. Prawa czlowieka sg powszechne,

% Ten ostatni aspekt godnosci zostal rozwiniety przez etykdw o orientacji persona-
listycznej i znalazt swoje praktyczne odniesienie w tzw. normie personalistycznej, a wigc
bezwzglednej powinnosci afirmowania oséb w imie ich godnosci.

* Zwykle autorzy wymieniaja trzy grupy praw czlowieka: wolnosciowe, spotecz-
ne i solidarno$ciowe. Czgsto podzial ten uzasadnia si¢ historycznie i mowi si¢ o pierw-
szej, drugiej i trzeciej generacji praw cztowieka. W nauce Kosciola prawa wolnosciowe
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niezbywalne, nienaruszalne i przyrodzone®. Jan Pawet II, kontynuujac
mysl papiezy Jana XXIII i Pawla VI, wyeksponowal prawo do rozwo-
ju integralnego osoby ludzkiej i prawo narodéw do rozwoju. Uznawa-
nie i realizacje¢ tego prawa uwaza za wazny czynnik rozwoju narodow.
W nauce spolecznej Kosciota prawa cztowieka ujmowane sg integral-
nie; wskazuje sie, ze sg one wspolzalezne. Za ich jednoscia przemawia
ich podstawa - godnos¢ osoby ludzkiej, ktora jest niepodzielna. Kaz-
demu uprawnieniu odpowiadaja obowiazki, ktore posiadaja wymiar
osobowy i spofeczny. Osobowy, gdyz na samym uprawnionym spoczy-
wa obowiazek; spoteczny, gdyz na innych osobach, grupach posred-
nich, wladzy panstwowej spoczywa obowiazek uznawania i poszano-
wania praw przystugujacych jednostkom. Prawa cztowieka okreslaja
relacje nie tylko miedzy jednostkami a wladza panstwowa, ale takze
miedzy samymi jednostkami. Istnieje prawna i pozaprawna ochrona
praw czlowieka.

W doktrynie papieza Jana XXIII kazdy, kto ma jakie$ prawa, powi-
nien by¢ $wiadomy odpowiadajacych im obowiazkéw. Dlatego odno-
szac si¢ do politycznej dzialalnosci cztowieka papiez mowi: ,,(...) we
wszelkiej spolecznosci politycznej czlowiek powinien przede wszyst-
kim z wlasnej inicjatywy i wyboru zachowywac prawa, wypetniac obo-
wiazki i wspoldziata¢ z nimi w rozmaitych pracach i dzietach. Kazdy

taczy si¢ zawsze z takimi wartosciami, jak dobro osoby ludzkiej, dobro wspélne i praw-
da. Od Jana XXIII (PT) nastapito przejscie od przedmiotowego do podmiotowego uj-
mowania prawa do wolnosci sumienia i wyznania; nie prawdzie, lecz osobie ludzkiej
przystuguje prawo do przyjmowania i wyznawania jej prywatnie i publicznie. Sposrod
praw spotecznych w nauce spolecznej Kosciofa najczesciej wymieniane sa nastepujace
prawa: do pracy, sprawiedliwej placy, wlasnosci, wypoczynku, opieki lekarskiej, miesz-
kania, stowarzyszania sie.

*,Godnos¢ czlowieka” jest pojeciem etycznym i trudnym do zdefiniowania z praw-
nego punktu widzenia. Mimo to stalo si¢ u zarania trzeciego tysiaclecia fundamentem
takich uniwersalnych praw czlowieka jak: prawo do Zycia, prawo do nietykalnosci ciele-
snej, prawo do sadu, uchodzac za warto$¢ najwyzsza przed ,wladza’, a nawet wbrew niej.
Do koncepcji tej wywodzacej sie z prawa naturalnego odwolujg si¢ zaréwno wierzacy,
jak i niewierzacy. Idea godnosci ludzkiej zostata uznana za fundament prawa pozytyw-
nego zawartego w konstytucjach wielu panstw. Rowniez prawodawstwo Unii Europej-
skiej umiescito zasade godnosci ludzkiej w swojej aksjologii, w art. 1 Karty Praw Podsta-
wowych Unii Europejskiej przyjetej na szczycie w Nicei w grudniu 2000 roku.
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wiec ma dziata¢ zgodnie z wlasng inicjatywa, pogladami i poczuciem
obowiazku, a nie - jak to czesto bywa - pod przymusem lub za namo-
wa z zewnatrz. Jesli bowiem jakas spotecznos¢ ludzka opiera sie tylko
na przemocy, to nie ma ona w sobie zadnych cech ludzkich. Pozbawia
si¢ bowiem ludzi wolnosci, zamiast zachecac ich do rozwoju i dazenia
do doskonato$ci” (PT, 34).

Dla tej argumentacji jest niewazne, w jakim stopniu kto$ dazy do
swigtosci zycia, przez sam bowiem fakt bycia cztowiekiem posiada god-
nosc¢ osoby ludzkiej i dlatego nie wolno dopusci¢ do traktowania go in-
strumentalnie — nie mozna odebra¢ jednostce cztowieczenstwa i zre-
dukowac jej praw. Prawa te, rozumiane jako pierwotne i nienaruszalne,
stanowig bowiem element sktadowy dobra wspdlnego kazdej spotecz-
nosci. Dobro wspolne jest im nawet podporzadkowane w takim sensie,
w jakim jest ono podporzadkowane dobru czlowieka®. To antropolo-
giczne uzasadnienie znalazto wyraz w encyklice Jana XXIII. Papiez na-
pisat: ,,Dzigki niej ludzie, wspoldziatajac ze Swiatem prawdy, przekazu-
ja sobie wzajemnie swg wiedz¢, moga broni¢ swych praw i wypelniaé
obowiazki, otrzymuja zachete do starania si¢ o dobra duchowe, stusznie
cieszg si¢ wspolnie z kazdej rzeczy pieknej, bez wzgledu na jej rodzaj,
stale pragnac przekazywac¢ innym to, co w nich jest najlepsze, staraja
sie usilnie przyswajac sobie duchowe wartosci posiadane przez innych.
Wartosci te oddzialuja pobudzajaco i kierowniczo zarazem na wszelkie
sprawy dotyczace nauki, gospodarki, stosunkdéw spolecznych, rozwoju
i ustroju panstwa, ustawodawstwa oraz innych elementéw sktadowych
i rozwojowych doczesnej wspolnoty ludzkiej” (PT, 36).

Godnos¢ osoby ludzkiej oraz opierajace si¢ na niej osobowe pra-
wa stanowig podstawowe zalozenia porzadku spotecznego, na ktérym
musi si¢ opiera¢ pokoj ludzkosci. Prawa czlowieka przystuguja kazdej
jednostce ludzkiej z tej racji, ze jest ona osoba®. Osoba rodzi si¢ jako
podmiot tych praw. Przystuguja one cztowiekowi od chwili jego po-

> Mowigc o prawach czlowieka, autor ma na uwadze ich wymiar antropologiczny,
poniewaz dotycza czlowieka, i aksjologiczny, poniewaz odnosza sie do wartoéci. Jak widaé,
podtozem tych specyficznych praw jest godno$¢ przypisywana tylko istocie ludzkiej.

¢ Zob.]. MAJKA, Chrzescijariska mysl spoteczna. Katolicka nauka spoteczna, Warsza-
wa 1988, s. 370.
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czecia az do naturalnej $mierci i sg niezalezne od aktéw prawa stano-
wionego oraz od roznych dziatan ludzkich’.

Swiadomoé¢ takich praw ukazuja zrédta pisane z réznych epok
i réznych obszaréw kulturowych. Swiadcza one o tym, ze cztowiekowi
naleza si¢ pewne dobra juz z samego faktu, ze jest osoba. O swoistym
awansie tych praw mozna mowic z zwiazku z druga wojna $wiatowa,
kiedy to zbrodnia dyskryminacji rasowej i wszechwladna machina lu-
dobdjstwa owladnety swiatem. Uswiadomiono sobie wowczas wielkie
znaczenie poszanowania i ochrony praw ludzkich, zwlaszcza prawa
do zZycia jednostek i spoleczenstw, jako fundamentu odbudowy pra-
worzadnosci w stosunkach miedzy ludami i narodami. Zacz¢to ujaw-
niac tragiczny w skutkach upadek godnosci czlowieka, jego kultury
i religii, a nawet calych cywilizacji. Prawa cztowieka po drugiej woj-
nie $wiatowej staly sie¢ istotnym elementem ogdélnoludzkiej kultury hu-
manistycznej®.

Dla Jana XXIII prawa i obowiazki cztowieka wptywaja na koniecz-
no$¢ aktywnego udzialu kazdej osoby ludzkiej w tworzeniu i zacho-
waniu porzadku spofecznego, ktory oparty jest na prawie moralnym
i prawie stanowionym. Zasady te nawiazuja do wolnosciowych zatozen
demokracji obywatelskiej, m.in. takich jak prawo do swobodnej inicja-
tywy (wlasnosci prywatnej), prawo do pracy oraz do aktywnego udzia-
tu w zyciu politycznym. Z prawa moralnego wyprowadzal papiez takze
zasade suwerennosci ludow oraz poglad, ze struktura polityczna pan-
stwa musi by¢ zmienna. Wskazywal wreszcie, ze spoteczenstwa wspot-
czesne sg pluralistyczne i wskutek tego moga by¢ laickie.

Na szczeg6lng uwage zasluguje dazenie Jana XXIII do stworze-
nia plaszczyzny porozumienia i wspétpracy katolikéw z niekatolika-
mi w walce o pokoj swiatowy. Wychodzac poza krag spraw wyznanio-
wych, papiez oswiadczyl, ze sytuacja we wspotczesnym swiecie naklada

7 Podstawowe prawa kazdego cztowieka od urodzenia az do naturalnej $mierci,
przystugujace mu niezaleznie od pochodzenia, koloru skory, wyznania, narodowosci,
plci, wyksztalcenia i zawodu nazywamy prawami czlowieka. Wynikajg one z faktu bycia
cztowiekiem i sa: przyrodzone - czyli nabywane przez urodzenie; powszechne - przy-
stuguja wszystkim ludziom; niezbywalne - nie mozna si¢ ich zrzec; nienaruszalne - nikt
nie moze pozbawi¢ cztowieka tych praw.

8 Niestety prawami czlowieka nie objeto nienarodzonych.
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na wszystkich ludzi obowigzek zgodnego wspotzycia i wspotdziatania,
ze wszelkie konflikty i nieporozumienia powinny by¢ rozwigzywane
przez pertraktacje i rozumne kompromisy. Optymistycznie sadzil, ze
pokdj na ziemi jest mozliwy pod warunkiem wspotpracy wszystkich
panstw i akceptacji porzadku stanowionego przez Boga (PT, 1).

Wedlug papieza najwazniejsze prawa cztowieka to: ,,(...) prawo do
zycia, do nienaruszalnosci ciata, do posiadania srodkéw potrzebnych
do zapewnienia sobie odpowiedniego poziomu Zycia, do ktérych na-
lezy zaliczy¢ przede wszystkim zywnos¢, odziez, mieszkanie, wypoczy-
nek, opieke zdrowotng oraz niezbe¢dne swiadczenia ze strony wladz na
rzecz jednostek. Z tego wynika, ze cztowiekowi przystuguje rowniez
prawo zabezpieczenia spofecznego w wypadku choroby, niezdolnosci
do pracy, owdowienia, starosci, bezrobocia oraz niezawinionego po-
zbawienia srodkéw niezbednych do zycia” (PT, 11). Do praw czltowieka
zalicza si¢ rowniez moznos¢ oddawania czci Bogu zgodnie z wymaga-
niami wlasnego prawego sumienia oraz wyznawania religii prywatnie
i publicznie (PT, 14). Ponadto ludzie maja prawo wybrac sobie taki stan,
jaki im najbardziej odpowiada: albo zalozy¢ rodzing, albo obra¢ stan
kaptanski lub tez zakonny. Rodzing nalezy uwazac za pierwszy i natu-
ralny zwiazek spotecznosci ludzkiej, dlatego musi by¢ otoczona troska
przez panstwo, tak w sprawach gospodarczych i socjalnych, jak w dzie-
dzinie pogladow i obyczajow (PT, 16).

W spotecznosci ludzkiej kazdemu prawu naturalnemu jednego
czlowieka odpowiada obowiazek innych ludzi uznania i poszanowa-
nia tego prawa. Kazde istotne prawo czlowieka czerpie bowiem swa
moc i site z prawa naturalnego. Wspolzycie ludzi wymaga, aby w réw-
nej mierze uznawali oni wzajemnie swe prawa i wypelniali swe obo-
wigzki. Godnos¢ osoby ludzkiej wymaga, aby czlowiek w dziataniu
postepowatl wedtug wlasnej rozwagi z zachowaniem wolnosci osobi-
stej innych. Spotecznos¢ posiada prawidlowy ustroj, dziala skutecznie
i odpowiada czlowieczej godnosci wowczas, gdy bazuje na prawdzie
i wolnosci. Rzecz bowiem w tym, ze spotecznos¢ jest przede wszyst-
kim wartoscig duchowa. Dzi¢ki niej ludzie wspotdzialajac ze swiattem
prawdy, przekazuja sobie wzajemnie swa wiedze¢, moga broni¢ swoich
praw i wypelnia¢ obowiazki.
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Zrédtem istnienia spolecznosci ludzkiej i wtasciwego porzadku
spotecznego jest Bog. Porzadek obowiazujacy w ludzkiej spotecznosci
powinien si¢ opiera¢ na prawdzie, musi by¢ realizowany wedlug spra-
wiedliwosci oraz ozywiony i doskonalony przez milos¢ wzajemna. Bog
jest najglebszym zrédlem istnienia spotecznosci ludzkiej, ktéra powin-
na mie¢ wlasciwy i pozyteczny ustroj, respektujacy ludzka godnosc.
Ludzie, np. robotnicy, kobiety czy tez mieszkajacy w krajach pozosta-
jacych pod obcym panowaniem, powoli uswiadamiaja sobie swoje pra-
wa i zaczynaja ich dochodzi¢. Kto posiada bowiem jakie$ prawa, ma
tez prawo domagania si¢ poszanowania ich jako wyrazu jego godnosci.
Z drugiej strony, bedac sSwiadomym swoich praw, cztowiek jednoczes-
nie powinien uswiadomi¢ sobie tez swoje obowiazki, a wigc oczekiwa-
nia innych od niego.

Zakonczenie

Aktualnos¢ przestania Jana XXIII w czasach wspotczesnych moze
by¢ wezwaniem do stworzenia fundamentéw prawnych w obronie
wolnosci kazdej ludzkiej istoty. Po wiekach totalitaryzmow, autokra-
tyzmow daje to szanse na zrownanie praw dla wszystkich ludzi. Pa-
piez Jan XXIII przewidzial, Ze ekonomia liberalna, inaczej oswiecenio-
wa i pozytywistyczna, wykreowata cztowieka, dla ktorego wartosciami
nie sa warto$ci moralne i etyczne, a wladza, wartosci materialne, ego-
izm czy hedonizm.

W odpowiedzi na nurtujace dzisiejszego czlowieka pytania o toz-
samos¢, transcendencj¢ i nadziejg, wspotczesna antropologia oznaj-
mia utrate chrzescijanskiej i kulturowej tozsamosci, anihilacje trans-
cendencji, nadejscie czasu leku i niepewnosci. Mozemy moéwic¢ réwniez
o dehumanizacji wspotczesnego cztowieka’. Dehumanizacja prowadzi
czgsto do negatywnych zachowan, pozwala bowiem traktowac ludzi

° Dehumanizacja to swoisty proces zmiany stosunkow interpersonalnych. Zaczyna
sie traktowac¢ innych ludzi jako istoty nieczujace. W jej wyniku zaczyna si¢ postrzegac
drugiego czlowieka jako przedmiot pozbawiony jakichkolwiek uczué, afektéw i emocji.
Taki czlowiek staje sie bezosobowym ,,t0”, a nie ,, Ty”.
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przedmiotowo, wrecz jako podludzi. Umozliwia uzasadnienie wrogosci,
okrucienstwa, ponizania, przemocy, dyskryminowania i stereotypizacji,
sprzyja agresji. Wspolczesna kultura, zwlaszcza w obrebie cywilizacji
euroatlantyckiej, z punktu widzenia aksjologicznego sprzyja deprecja-
cji takich wartosci jak: przyjazn, wigzi migdzyludzkie, zyczliwo$¢, bra-
terstwo, sympatia, szlachetnos¢, wyczucie, kolezenskosc itd., a charak-
teryzuje ja pochwala powierzchownosci, umacnianie sie i pogltebienie
problemoéw zwiazanych z gettami srodowiskowymi, poczucie chaosu,
niepewnosci i zagubienia, fetyszyzmu, upadku autorytetow. Jan XXIII
walczyl z agresja, szczegdlnie ta polityczna, i stad jego encyklika'.
Wspolczesna wojna o dusze czlowieka przybiera rozmiary global-
ne, bo spdr o czlowieka to takze spor o jego prawa: wolnosciowe, spo-
feczne i solidarnosciowe. Obserwujemy walke miedzy relatywizmem
a uniwersalizmem. W tej drugiej perspektywie jednostka ludzka stanowi
kategori¢ przedmiotu, a nie podmiotu, o ktora zabiegat Jan XXIII. Pod-
miotowos$¢ czlowieka jest zagrozona we wspolczesnym $wiecie przez
fakt marginalizacji osoby ludzkiej albo kryzys warto$ci moralnych.

Anthropologic and axiological dimensions
of Pacem in terris

Summary

The author of the article undertakes analysis of the Encyclic Pacem in ter-
ris from two perspectives: anthropologic and axiological. The starting point
of the Document is thesis that peace has been always an important common
good. Presently, because of the nuclear weapons, different states posses, peace

10 Inspiracja do napisania encykliki przez Jana XXIII byl konflikt kubanski. Dzis,
kiedy zimna wojna nalezy juz do historii, mozna z cala pewnoscig stwierdzi¢, ze swiat
nigdy nie byt tak blisko samobojstwa, jak w czasie trzynastu pazdziernikowych dni
1962 roku, gdy dwa supermocarstwa z az nadto wystarczajacymi arsenalami atomowy-
mi zwarly si¢ w konflikcie, ktory w kazdej chwili mogt eksplodowa¢, powodujac ogol-
no$wiatowg katastrofe.

70



Antropologiczno-aksjologiczny wymiar encykliki Pacem in terris

becomes the highest common good. Eventual nuclear war would be able to
annihilate the whole population of the world and destroy our culture.

Peace, however, is not a given state of things; it is a dynamic process.
It has to be gained and build. The most important way of building peace is
creation of the society in which human rights are respected. There are two
reasons for such a respect for human rights: anthropologic - every man is
a human person, and flowing from the Christian faith - human persons are
equals in front of God, because they all are God’s creations, redeemed through
death and resurrection of Jesus Christ, Son of God. There is, however, a reci-
procity of rights and duties. Therefore those, “who claim their own lights, yet
altogether forget or neglect to carry out their respective duties, are people who
build with one hand and destroy with other” (PT, 30).
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struktury, Bydgoszcz 2008; Historia mysli spotecznej, Poznan 2011; Socjologia:
makrostruktury, Poznan 2011.
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tAD MORALNY A POKOJ SWIATOWY

Pokdj na ziemi, ktérego ludzie wszystkich czasow tak
zarliwie pragneli, nie moze by¢ budowany i utrwalany
inaczej, jak tylko przez wierne zachowywanie porzadku

ustanowionego przez Boga.
(PT.1)

Wprowadzenie

Historia obdarzyla Jana XXIII wieloma przydomkami, oprocz
okreslen Papiez Przelomu' i Papiez Usmiechu cz¢sto pojawia si¢ tak-
ze wyrazenie Papiez Pokoju. W swoim nauczaniu, a zwlaszcza w en-
cyklice Pacem in terris (dalej: PT), ktorej pigcdziesiata rocznice opu-
blikowania obchodzimy w tym roku, zarysowal on bowiem koncepcje

! Kardynat A. G. Roncalli, czyli Jan XXIII okreslony przez wspoélczesnych mianem
Papieza Przelomu, zwolal w bazylice lateranskiej pierwszy w dziejach Rzymu synod
(24-31 stycznia 1960 roku), a nastgpnie Powszechny II Sobor Watykanski (11 pazdzier-
nika 1962 roku). Sobor ten zwolano — mimo opozycji niektérych kregow koscielnych —
aby przeanalizowaé swiadectwo Kosciola we wspodtczesnym $wiecie. Sam siebie sobor
okreslit jako pastoralny. W czasie jego obrad odbyly sig cztery sesje, podczas ktdrych dys-
kutowano nad najwazniejszymi schematami po$wieconymi: liturgii, objawieniu, §rod-
kom przekazu, ekumenizmowi itd. Przewodnig ideg soboru bylo aggiornamento, ktore
dla Jana XXIII oznaczalo przede wszystkim wewnetrzna odnowe Kosciota w dialogu ze
$wiatem, zmierzajaca do ozywienia wiary i skutecznosci apostolskiej Kosciota.
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tego, co w pozniej nazwano teologia pokoju. Od samego poczatku
swego pontyfikatu Jan XXIII dostrzegal potrzebe zardwno znalezie-
nia przez Koscidt wlasciwego miejsca w pluralistycznym spoleczen-
stwie, jak i uzdrowienia §wiata od jego bolaczek pod wplywem praw-
dy objawionej. Sprawiedliwos¢ i pokoj to najczesciej powtarzajace sie
motywy w nauczaniu tego papieza. W swoich koronnych encyklikach
Ad Petri Cathedram (1959), Mater et Magistra (1961) i Pacem in terris
(1963) przygotowal on teologiczne tlo pod prace soborowe. Jedna z naj-
bardziej no$nych intuicji Jana XXIII odnosi si¢ do pluralizmu $wiata,
w jakim przyszlo Kosciolowi by¢ i dziata¢. Rodzilo to zupelnie nowy
sens wspotodpowiedzialnosci i wspolpracy, dlatego - jego zdaniem -
chrzescijanie jako pierwsi powinni popierac i tworzy¢ ,,cywilizacje po-
wszechnej solidarnosci” opartej na pokoju i fadzie moralnym. W rozu-
mieniu papieza wojna nigdy nie jest metoda taka samg jak inne i nie
mozna si¢ nig dowolnie postugiwac, aby rozstrzygac spory miedzy pan-
stwami. Postep ludzkosci polega m.in. na tym, aby istniejace konflik-
ty pokonywac wszelkimi dostepnymi srodkami pokojowymi i za po-
moca dialogu, w duchu odpowiedzialnosci, prawdy, sprawiedliwosci,
milosci i wolnosci. Sg to niejako cztery filary pokoju, integralnie po-
trzebne do utrzymania swiatowego tadu. Pokdj — w ujeciu Jana XXIII
- nie jest tylko nieobecnoscia wojny, lecz nakazem, ktéry opiera si¢ na
najwazniejszych, naturalnych, fundamentalnych, niezbywalnych pra-
wach o0sob i narodéw. Kultura pokoju opiera si¢ na fundamentalnym
zalozeniu, ze kazdy czlowiek jest osobg obdarzona rozumem i wolna
wola, wskutek czego jest on podmiotem praw i obowigzkow, ktore po-
winien wypelnia¢ zgodnie ze swoja natura. Prawa te sa nienaruszalne
i nie mozna si¢ ich wyrzec. Poszczegélne panstwa i narody przez usta-
lanie wzajemnych kontaktow i porozumien powinny dojs¢ do lepszego
poznania faczacych je wigzéw ludzkiej natury i do pokojowego wspot-
zycia, opartego nie na strachu, lecz mifosci. Pokoj inspiruje ludzi i na-
rody do tolerancji i uniwersalnej solidarnosci. W tym celu - zauwaza
papiez — 26 czerwca 1945 roku zostala powotana do zycia Organizacja
Naroddéw Zjednoczonych (ONZ), ktérej najwazniejszym zadaniem jest
ochrona i umacnianie pokoju miedzy narodami oraz sprzyjanie i do-
pomaganie im w nawigzywaniu przyjaznych stosunkow opartych na
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zasadach rownosci, wzajemnego poszanowania oraz zywej wspolpracy
we wszystkich dziedzinach dziatalnosci ludzkiej. 10 grudnia 1948 roku
ONZ uchwalita Powszechna Deklaracje Praw Czlowieka, we wstepie
ktdrej mozna przeczytac,,,(...) ze najgoretszym pragnieniem wszystkich
ludéw i narodow jest rzeczywiste uznawanie i catkowite przestrzeganie
wszystkich praw i form wolnosci w niej wymienionych™. Przywotana
deklaracja byta krokiem w kierunku ustalenia prawnego i polityczne-
go ustroju wszystkich istniejacych na ziemi narodéw. Uznaje ona bo-
wiem godnos¢ osoby ludzkiej wszystkich bez wyjatku ludzi i potwier-
dza prawo kazdego czlowieka do swobodnego poszukiwania prawdy,
do postepowania wedlug zasad uczciwosci, do wypelniania obowiaz-
kow sprawiedliwosci, do domagania si¢ poziomu zycia godnego czto-
wieka oraz zatwierdza inne prawa z tymi sie wigzace. Jan XXIII wyra-
za nadzieje, ze tego rodzaju instytucje beda w stanie skutecznie bronic¢
praw ludzkiej osoby, ktore — wyplywajac bezposrednio z godnosci oso-
by - sa powszechne, nienaruszalne i niezmienne. Zdaniem Jana XXIII,
pokdj, zeby nie zostal pustym stowem, musi si¢ Scisle wiaza¢ z ukta-
dem stosunkow spolecznych, opartych na prawdzie, zbudowanych we-
dlug nakazow sprawiedliwosci, ozywionych i dopelnionych mitoscia
i urzeczywistnianych w klimacie wolnosci. Analizowana przez papieza
teologia pokoju swoimi korzeniami siega do Kazania na Goérze i kon-
cepcji Blogostawienstw. Zaktada ona, ze dawca prawdziwego pokoju
jest Jezus Chrystus: ,,Nazwano go imieniem (...) Ksiaz¢ Pokoju. Wiel-
kie bedzie jego panowanie w pokoju bez granic” (Iz 9,5-6). Jezus, be-
dac zrédtem pokoju, moca Ducha Swietego dzieli dar i misje pokoju
ze swoimi uczniami. Jest postany, aby czyni¢ pokoj na ziemi, mesjan-
ski pokdj, czyli zbawienie i wyzwolenie. ,,Pok6j moj daje wam. Nie tak
jak daje $wiat, Ja wam daje” (J 14,27-31). Pokdj swiata oparty jest na sile,
wiadzy, dobrobycie, pewnosci siebie, chciwosci, pysze, samolubstwie,
a wiec nie jest to juz prawdziwy pokdj, skoro wyplywa z namietnosci.
Pokdj Chrystusowy, ktory staje si¢ udzialem czlowieka, ma swoje zrédio
w sumieniu czlowieka i jest wrazliwy na Boze stowo. Implikuje on dy-

? http://www.unesco.pl/fileadmin/user_upload/pdf/Powszechna_Deklaracja_
Praw_Czlowieka.pdf (odczyt z dn. 17.01.2013 r.).
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namiczng milos¢ i zdolnos¢ do przebaczenia - elementy nieodzowne
dla realizacji pokoju. Istnienie pokojowego wspoétzycia narodow ,,pa-
piez pokoju” jednoznacznie uzaleznia od realizacji ewangelicznych za-
sad prawdy, sprawiedliwosci, milosci i wolnosci. One to prowadza do
jednosci i solidarnosci, a w konsekwencji do promocji dobra wspdlne-
go. Jednos¢ narodow, podobnie jak jednos¢ poszczegolnych klas spo-
tecznych, prowadzaca do dobrobytu i zabezpieczenia praw przystugu-
jacych wszystkim, w tym Kosciofa, prowadzi do autentycznego pokoju.
Kultura pokoju w naturalny sposob zaklada istnienie spotecznosci cy-
wilnej solidarnej i zdolnej do kompromisow, umiejacej zrezygnowac
z egoistycznego myslenia prowadzacego do konfliktow. W mysl na-
uczania Jan XXIII, katolicy otwarci na otaczajacy ich §wiat powinni
dbac o to, aby postepowac zawsze zgodnie z wlasnym sumieniem i nie
uciekac si¢ do tych kompromisow, z ktérych powodu religia badz tez
»hieskazitelnos¢ obyczajow” moglyby ponies¢ szkode. Rownoczesnie
jednak winni przyjac¢ postawe obiektywnej zyczliwosci dla pogladow
innych, bezinteresownosci, i okazywac gotowo$¢ do lojalnej wspotpra-
cy w dazeniu do osiagniecia wspolnymi sitami tego, co albo jest dobre
z samej swej natury, albo prowadzi do dobrego®. Analizujac encyklike
PT z perspektywy piecdziesieciu lat od jej napisania, nalezy podkres-
li¢ istniejace i wciaz aktualne implikacje pomiedzy fadem moralnym
a kwestig pokoju. W moim mniemaniu dotycza one gldwnie ekono-
mii, polityki i miedzynarodowej wspotpracy.

Etyka ekonomii prowadzaca do pokoju

Encyklika PT nie zadowalata si¢ tradycyjnymi postulatami dok-
tryny spolecznej Kosciota, takimi jak podstawowe prawa osoby, rola
autorytetu wtadzy publicznej, relacje spoteczne, jak to moglismy za-
uwazy¢ w poprzednich encyklikach. PT reprezentuje nowy styl, moz-

* Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, 157 http://www.opoka.org.pl/biblioteka-
/W/WP/jan_xxiii/encykliki/pacem_in_terris_11041963.html (dalej PT) (odczyt z dn.
17.01.2013 r.).
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na by powiedzie¢ nowg mentalnos¢ w podejsciu do kwestii spotecz-
nych. Przede wszystkim encyklika pozostawia na boku ton profetyczny,
pozostawia dotychczasowa metodologie nieustannego powracania do
poprzednikow, aby w ten sposdb rozwijac ich mysl, natomiast zdecy-
dowanie zmierza do konkretnego wyakcentowania wskazan pastoral-
nych. Encyklika jest pierwszym dokumentem Magisterium proponu-
jacym lekture znakow czaséw. Owe znaki czaséw rozeznaje w calej
serii fenomenow charakteryzujacych epoke moderna, posréd ktorych
mozna by wymieni¢ chocby takie: coraz wigkszy udzial pracownikow
w zyciu ekonomicznym i spolecznym, wejscie kobiety w Zycie publicz-
ne, odzyskiwanie autonomii politycznej przez panstwa dotad pozosta-
jace w zaleznosci kolonialnej, uznanie naturalnej godnosci i rownosci
wszystkich ludzi*. Nie mozna powiedzie¢, aby w centrum zainteresowa-
nia encykliki staly problemy ekonomiczne, PT jest dokumentem, kto-
ry bardziej traktuje o polityce nizli o ekonomii. Mozna natomiast po-
wiedzie¢, ze w centrum zainteresowania tegoz dokumentu tkwi troska
o centralne umiejscowienie cztowieka (wyzszos¢ cztowieka nad eko-
nomia) jako osoby inteligentnej i wolnej, ktora jest podmiotem wszel-
kich praw i obowiazkéw wyplywajacych bezposrednio z jej wewnetrz-
nej spolecznej natury, a prawa te sg nienaruszalne’.

Wychodzac z zalozenia, jakie pojawito sie kiedy$ u Pawta VI w Po-
pulorum progressio: ,innym imieniem pokoju jest rozwoj’, trzeba zauwa-
zy¢, ze kwestia zdrowej ekonomii jest nie do przecenienia w konstru-
owaniu $wiatowego pokoju. W opinii Jana XXIII tworzenie si¢ nowej
kultury ekonomicznej oznacza zmiane podejscia do skomplikowa-
nych zagadnien spoteczno-ekonomicznych. Powstanie kultury gospo-
darczej w sposob oczywisty zwiazane jest z rozwojem gospodarczym
i spofecznym warstw robotniczych. W encyklice PT papiez przypomi-
na, ze: ,,Rozwoj ten zapoczatkowalo wystapienie robotnikéw w obronie
swych praw, zwlaszcza gospodarczych i socjalnych. Nastepnie warstwy
te zaczely si¢ domagac uprawnien w sprawach politycznych, a wreszcie
skupily swe starania na osiagnieciu mozliwosci korzystania ze zdoby-

* PT, 18-20; 39-45.
5 Tamze, 9.
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czy kulturalnych”. Kultura gospodarcza — zdaniem Jana XXIII - ozna-
cza traktowanie pracownikéow jako podmiotoéw zycia gospodarczego
uczestniczacych we wszystkich dziedzinach zycia spotecznosci ludz-
kiej, tj. w sprawach gospodarczych i socjalnych, w zyciu publicznym
oraz w dziedzinie nauki i wiedzy’. Stwierdzenie to wynika z zatozenia,
ze ekonomia nalezy do rozlicznych sfer ludzkiej dziatalnosci. Nie spo-
sOb zatem traktowac sektora ekonomicznego jako niezaleznego od in-
nych obszaréw zycia jednostki i spoteczenstwa. Zajmowanie si¢ dziatal-
noscig gospodarcza zgodnie z poczuciem odpowiedzialnosci wyplywa
z godnosci czlowieka®, podobnie zreszta jak prawo posiadania wlasno-
$ci prywatnej’ i wyptywajacych z nich obowiazkow spotecznych'. Jest
prawda, ze ekonomia kieruje si¢ sobie wlasciwymi kryteriami, takimi
jak: produkcja, samowystarczalnos¢, skutecznos¢ dziatania prowadzaca
do wypracowywania zysku, podzial tego zysku itp. Ale z drugiej strony,
bedac aktywnoscia ludzka, zawsze pozostaje w $cistym kontekscie an-
tropologicznym, spofecznym i kulturowym powigzana wieloma rela-
cjami z czlowiekiem. Z tego powodu pozostaje pod wptywem zaréwno
naturalnego dobra cztowieka - bedac wyrazem jego wolnosci, pragnie-
nia sprawiedliwosci i mifosci; jak i jego sklonnosci do zla - pozosta-
jac wyrazem egoizmu, przemocy, wyzysku i zamkniecia. Jest tez rzecza
oczywista — w zalozeniu papieza - ze doskonalac cztowieka, przyczy-
niamy si¢ do rozwoju spofecznego, w tym takze i do rozwoju gospo-
darczego. Ekonomia powinna wigc dziata¢ na rzecz promocji cztowie-
ka tak w sensie materialnym, jak duchowym. Jej bezposrednim celem
powinno by¢ zaspokojenie oczekiwan materialnych cztowieka i jedno-
cze$nie ubieganie si¢ o realizacj¢ praw osoby. Ze zrozumialych wzgle-
dow Kosciol interesuje o wiele bardziej to drugie pole aktywnosci. Jak
mozna zauwazyc¢, papiez przefomu pozytywnie ustosunkowywat sie do
ekonomii i proceséw ekonomicznych. Jest to fakt bardzo wazny, cho¢-

¢ Tamze, 40.
7 Tamze.

8 Tamze, 20.
° Tamze, 21.
10 Tamze, 22.

78



tad moralny a pokdj swiatowy

by dlatego ze w przesztosci brakowalo tego specyficznego dialogu po-
miedzy doktryng Kosciota a kulturg przemystowa. Dialog 6w dobrze
wida¢ w sposobie rozumienia zysku ekonomicznego. Zysk mozna de-
finiowac na rézne sposoby, najogolniej nalezy jednak przyjac, ze jest to
réznica pomigdzy wartoscia produktu a kosztami produkcji“. Przed-
siebiorstwo, zakonczywszy proces produkeyjny i dystrybucyjny swoich
produktow, przechodzi w faze kumulacji zyskow, z ktorych czes¢ od-
daje jako podatek dla panstwa. Zysk jest zatem dodatnim wynikiem fi-
nansowym osiagnietym przez przedsiebiorstwo w ciagu danego okresu
gospodarczego. Jest to pewnego rodzaju nadwyzka dochodow pieniez-
nych, otrzymanych z dziatalnosci gospodarczej, nad kosztami wlasny-
mi wykonywania tej dziatalno$ci. W ekonomii przedsigbiorstwa zyski
otrzymuje si¢, wymieniajac dobra i ustugi tak, aby stuszne bylo wyna-
grodzenie zaréwno dla pracownikow, jak i wlascicieli kapitalow. Zysk
stanowi zawsze dobre narzedzie promocji i wydajnosci przedsigbior-
stwa, bo jest naturalnym stymulatorem aktywnosci ludzkiejlz. Zdaniem
ekonomisty A. Q. Curzia z Uniwersytetu Katolickiego w Mediolanie,
problem zysku mozna rozwazac na cztery rézne sposoby: zysk-wzrost
- rozumiany jako warunek inwestycji i wzrostu gospodarczego; zysk-
-skutecznos¢ - rozumiany jako warunek skutecznosci przedsigbiorstwa;
zysk-dystrybucja - pojety jako komponent dystrybucji wytworzonego
dobra pomiedzy poszczegolne kategorie spoteczne; zysk-cena-zatrud-
nienie — uyjmowany w relacji do cen poszczegdlnych produktéw, za-
trudnienia, produktywnosci i konkurencji migdzynarodowej". Mo-
wiac o roli zysku we wlasciwym funkcjonowaniu gospodarki, nalezy
nade wszystko uwzgledni¢ stuszna rownowage pomiedzy podziatem
zyskow a wzrostem produkcji. Zwigkszenie produkcji przez korzystanie
z wypracowanego zysku jest w rzeczywistosci niezbednym warunkiem
do powiekszania realnego zysku, a w konsekwencji do powigkszania

" A.Q. Curzio, Per una riflessione sul profitto, ,Aggiornamenti Sociali” 11 (1985),
s. 676.

12 Por. C. CASTELLANO, La Centesimus annus e leconomia di mercato, Bologna 1992,
s. 81-82.

" A.Q. Curzio, Per una riflessione..., dz. cyt., s. 676.
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ogolnego dobrobytu. Juz Pius XII zauwazyl, Ze najlepszym sposobem
zaspokajania potrzeb poszczegdlnych cztonkow spolecznosci narodo-
wej jest powigkszenie i rozwdj zasoboéw naturalnych poprzez wilasci-
wy rozwoj produkcji'*. Przywotana wypowiedz suponuje, Ze istnieje
obiektywna norma do utrzymania pomigdzy zyskiem przeznaczonym
do konsumpcji a zyskiem-wzrostem przeznaczonym na dalszy rozwoj
gospodarczy. W podobnym duchu wypowiadat si¢ Jan XXIII, podkres-
lajac, ze musi istnie¢ nalezna rownowaga pomiedzy poprawa warun-
kow zycia spoleczenstwa wspdlczesnie zyjacego a rozwojem systemu
produkcyjnego przygotowujacego dobrobyt dla przysztych pokolen'.
Stuszny podzial zysku jest wymaganiem sprawiedliwosci spotecznej,
dla ktérej rozwojowi ekonomicznemu zawsze powinien towarzyszy¢
rozwoj spoleczny — w tym sensie, ze wszystkie grupy spoteczne mog-
tyby w réwnej mierze korzysta¢ z wypracowanego zysku. Co wiecej,
w interpretacji papieza Jana XXIII, rozwdj gospodarczy danego kraju
powinien nie tylko gwarantowa¢ pomoc swoim obywatelom, ale jed-
noczesnie otwierac si¢ na wspolnote miedzynarodowa'®. Zasadniczym
problemem spoteczenstw pozostaje wiec nalezyty podzial wypracowa-
nego zysku. Nie moze on pozosta¢ wlasnoscia tylko okreslonego przed-
siebiorstwa, lecz winien by¢ rozpatrywany w catoksztalcie ekonomii.
Sprawiedliwy podzial zyskow powinny zapewnia¢ niezalezne od pan-
stwa i niezalezne od przedsigbiorstwa instytucje'.

Jak juz zaznaczylem, zdaniem Jana XXIII, postepowi ekonomicz-
nemu powinien towarzyszy¢ postep w dziedzinie moralnej, ktory do-
piero ksztaltuje prawdziwa kulture gospodarcza, zwracajac uwage na
godnos¢ cztowieka'®. W ramach wlasciwej kultury gospodarczej w dzie-
dzinie zycia gospodarczego nalezy uznac pierwszenstwo prywatnej ini-
cjatywy poszczegdlnych ludzi, dziatajacych badz jednostkowo, badz tez
w ramach réznego rodzaju zrzeszen tworzonych dla osiagania wspdl-

" Prus XII, Lettera a Ch. Flory (7 lipca 1952 1.), w: AAS, 1952, 621.

5 MM, 79.

16 Tamze, 79-80.

17 Por. P1us XI, Encyklika o matzenstwie chrzescijanskim Casti Connubii, w: www.
kns.gower.pl/pius_xi/pius_xi.htm (odczyt z dn. 17.01.2013 1.).

18 JaN XXIII, Encyklika Ad Petri Cathedram 48 (dalej: APC).
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nych korzysci®. Panstwo ma si¢ kierowac zasadg pomocniczosci®. Na-
lezy uwzglednic tez procesy tzw. uspotecznienia, ktdre polegaja na tym,
ze wzrastajaca ciagle wspolzaleznos¢ obywateli wprowadza do ich zy-
ciai dziatalnosci wiele form wspotzycia spotecznego, uznanych na ogét
za instytucje prawa badz prywatnego, badz tez publicznego. Uspotecz-
nienie jest wynikiem rozwoju techniki i nauki, udoskonalenia proce-
sow produkeyjnych i wzrostu kultury Zycia spotecznego?®!. Kulturze go-
spodarczej — w rozumieniu papieza — winno towarzyszy¢ powstawanie
zrzeszen, organizacji i instytucji dla celéw gospodarczych i spotecznych,
kulturalnych i rozrywkowych, wychowania fizycznego, r6znego rodza-
ju spraw zawodowych, a wreszcie dla zagadnien politycznych?. Wiasci-
wie rozumiana kultura gospodarcza wymaga odpowiedniego dostoso-
wania plac do cen towardw; udostepnienia dobr i ustug kulturalnych
jak najwiekszej liczbie obywateli, calkowitej likwidacji badz przynaj-
mniej ograniczenia dysproporcji miedzy poszczegélnymi sektorami go-
spodarki, tj. miedzy rolnictwem, przemystem i ustugami, zharmonizo-
wania produkeji dobr z produkcja ustug konsumpcyjnych, zwtaszcza
swiadczonych przez wladze publiczne, dostosowania w miare mozli-
wosci sposobu produkeji do rozwoju nauki i techniki, wreszcie czuwa-
nia nad tym, by osiagni¢ty dobrobyt stuzyl nie tylko obecnemu pokole-
niu, lecz by uwzglednial takze perspektywy przysztosci®. Jak wykazuje
Papiez Przetomu, kultura gospodarcza to: humanizacja ustroju przed-
sigbiorstwa** przejawiajaca si¢ w aktywnej roli pracownikéw w zarza-
dzaniu przedsigbiorstwem?®, obecnos¢ pracownikéw we wszystkich
dziedzinach zycia®, zapewnienie wszystkim podstawowych urzadzen
uzytecznosci publicznej”’. Cztowiek nie moze by¢ podporzadkowany

¥ MM, 51.

20 Tamze, 53.
2l Tamze, 59.
Tamze, 60.
2 Tamze, 79.
24 Tamze, 83.
% Tamze, 91.
26 Tamze, 97.
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2!

[N

G

N

81



ks. Witold Kawecki CSsR

w sposob absolutystyczny skadinad koniecznym prawom ekonomicz-
nym, finansowym czy organizacyjnym przedsi¢biorstw. Musi by¢ po-
strzegany w kontekscie innych praw i wymiarow zycia. Z tego tez
wzgledu ekonomia powinna pozostawac w stuzbie cztowieka nie tyl-
ko w sensie zaspokajania jego elementarnych potrzeb, sprawiedliwego
rozdzialu wyprodukowanych dobr, ale takze w sensie zagwarantowania
mu godnych warunkoéw i sposobow produkowania tych dobr. Mozna
powiedzie¢, ze papiez - a z nim nauka spoteczna Kosciota, ktorej byt
wspoltworca — stawial w szczegdlny sposob na czlowieka. Zdaniem ka-
tolickiej nauki spotecznej, czlowiek zyjacy w spotecznosci winien by¢
postrzegany w kluczu nie tylko humanistycznym czy filozoficznym, ale
w rownej mierze w kluczu religijnym i moralnym. W takiej perspekty-
wie nalezy widzie¢ takze ekonomieg, ktora bedac sposobem relacji mie-
dzyludzkich, ozywiona wartosciami antropologii chrzescijanskiej moze
sie sta¢ nawet elementem uczestniczacym w historii zbawienia cztowie-
ka. W ten sposdb ekonomii zostaje ,,przypisany” teologiczny charakter,
w tym sensie, ze wiara widzi aktywnos¢ gospodarcza w perspektywie
dynamizmu zbawienia. Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze Kosciot
uznaje wartos$¢ przedsiebiorczosci, poszukiwania zysku i skutecznosci
dzialan, czyli stosowania regut ekonomicznych, bez ktérych gospodar-
ka po prostu nie istnieje. Ale upomina si¢ réwniez o koniecznosc¢ ety-
ki w ekonomii, apelujac do obowiazku jednoczenia imperatywu etycz-
nego z wymaganiami nowoczesnej ekonomii, czego zaczatki mozemy
znalez¢ juz w nauczaniu Jana XXIII.

Kultura polityczna kreujaca pokdj

Z metodologicznego punktu widzenia, kulture polityczna mozna
uja¢ w sposob analityczno-opisowy jako ogét wzorcow indywidualnych
postaw i orientacji wobec polityki, przyjmowanych przez cztonkow
systemu politycznego, badz tez w sposob podkreslajacy wage warto-
$ci w systemie politycznym, aktywna wspodtprace polityczna wynikaja-
cg z potrzeby uczestnictwa i demokracji. Jan XXIII kulturze politycz-
nej poswieca wiele uwagi. Papiez przypomina uznawang przez Kosciot
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zasade, ze wladza wywodzi si¢ od Boga, z czego jednak nie wynika, ze
ludzie nie posiadaja zadnego prawa do wybierania tych, ktérzy maja
sprawowa¢ wladze w panstwie. Co wigcej, decyduja nie tylko o oso-
bach, ale i o formie rzadéw w panstwie oraz okreslajg zasady zakresu
sprawowania wtadzy. Taki sposob uczestnictwa w sprawowaniu wla-
dzy nazywamy demokratycznym ustrojem panstwowym?®. Demokra-
cja — w opinii papieza — winna jednak przestrzega¢ zasad moralnosci,
ktorych zrodtem i celem jest Bog. Cytujac Piusa XII, Jan XXIII pisze:
»Bezwzgledny porzadek swiata ozywionego i sam cel cztowieka (mamy
na mysli czlowieka wolnego, posiadajacego obowiazki, wyposazonego
w nienaruszalne prawa i bedacego zrédtem i celem spotecznosci ludz-
kiej) zakladajg takze istnienie panstwa jako spotecznosci koniecznej
i wyposazonej we wladze, bez ktorej spolecznosc ta nie moze ani dzia-
ta¢, ani istnie¢. Poniewaz za$ porzadek wszechrzeczy moze pochodzi¢
- zgodnie z rozsadkiem, a zwlaszcza zgodnie z wiarg chrzescijanska —
tylko od Boga, Stworcy nas wszystkich, bedacego rowniez Osoba, dla-
tego urzedy czerpia swa godnos¢ stad, Zze w pewien sposob uczestni-
cza we wladzy samego Boga””. Rzadzacy powinni — zdaniem papieza
- odwotywac si¢ do sumien ludzi w uswiadamianiu im obowigzku
wspoldziatania na rzecz dobra wspolnego. Podstawowa definicja po-
lityki przyjmuje, ze jest ona troska o dobro wspdlne, stuzba dla dobra
wspolnego, zatroskaniem o dom.

Bezsprzecznie polityka jest kategorig interpretacyjna naszej ludz-
kiej egzystencji. Bardzo czesto jest jednak odrzucana, a przynajmniej
kontestowana. Z drugiej jednak strony dla wielu jest przedmiotem
pozadania. Termin ,,polityka” (politikon) pochodzi od greckiego stowa
polis oznaczajacego miasto. W szerszym znaczeniu dotyczy to oczy-
wiscie relacji ludzkich. Dlatego, jak zauwaza R. D’ Ambrosio, politikon
nalezy tlumaczy¢ nie tyle jako ,,spoleczny” czy ,,obywatelski”, ile jako
»relacyjny”*. Osoba ludzka jest z natury osoba polityczng - tak twier-
dzil juz Arystoteles, gdy mowil o naturze politycznej cztowieka (zoon

3 PT, 52.
2 Tamze, 47.
% R.D’AMBROSIO, Istituzioni, persone e potere, Roma 2004, s. 11.
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politikon)*'. Osoba istnieje w relacjach z sobg sama, innymi, naturg i bo-
skoscia, o ile jest ich $wiadoma, aktualizuje je wedtug okreslonego pro-
jektu i prowadzi do harmonii pomiedzy nimi*2. Zycie ludzkie oznacza
zatem nieustanne szukanie harmonii w tych fundamentalnych relacjach.
Stawanie si¢ soba oznacza budowanie owych relacji, czyli stawanie sig
osobg polityczna. Nalezy zauwazyc¢, ze polityka jest kategoria filozoficz-
na, a przede wszystkim aksjologiczna, to znaczy dotyczaca wartosci. Jak
wiadomo, filozofia dzieli si¢ na ontologie — nauke o bycie; gnoseologie —
nauke o poznaniu; aksjologie — nauke o warto$ciach, ktora z kolei pod-
lega podziatowi na etyke, estetyke i polityke. Etyka, estetyka i polityka
sg kategoriami praktycznymi, inaczej prakseologicznymi, i — w prze-
ciwienstwie do ontologii i gnoseologii zajmujacych si¢ aspektami teo-
retycznymi - sa zwigzane z praktyka i realizujg wartosci zycia, zarow-
no jednostkowego, jak i spotecznego®. Z naszych rozwazan w sposob
oczywisty wynika, ze polityka ma potrzebe aksjologizacji. Temu zada-
niu ma stuzy¢ miedzy innymi kultura polityczna. ,Cata trudnos¢ de-
mokracji polega na tym, Ze stanowia o niej ludzie i ich kultura™*. Jacy
zatem sg ludzie i ich kultura, taka jest polityka. Chociaz polityka kieruje
si¢ sobie wlasciwymi prawami, antropologia, czyli widzenie cztowieka,
odgrywa w niej zasadnicza role. Karl Jaspers ujmowat to w nast¢pujacy
sposob: ,,Gdy osobowos¢ ludzka i polityka zostaja od siebie oddzielo-
ne, to wtedy polityka staje si¢ zfa i niszczy ona cztowieka. I odwrotnie,
kiedy patrzymy na czlowieka politycznego (anschanen des politischen
Menschen), to wowczas dostrzegamy pewne wartosci w jego politycz-
nych dzialaniach. A zatem polityka nie moze by¢ sensownie ksztatto-
wana, gdy rozgrywa si¢ tylko w sferze wladzy, a zwlaszcza, kiedy zawo-
dowi politycy traktuja ja jako wlasna dziedzing (...). Czysta polityka
pojmowana jako szczegolny zakres ludzkich dziatan, jako czysta dzie-
dzina - w takich warunkach nie moze ani istnie¢, ani tez si¢ rozwijac.

' ARYSTOTELES, Polityka, 1253 a 3.

32 G. LA P1rA, Premesse della Politica e Architettura di uno Stato democratico, Firenze
1945, s. 32.

¥ Z. Lyxo, Etyczne wymiary polityki, w: M. Szyszkowska i T. KozrowskI (red.),
Polityka a moralnos¢, Warszawa 2001, s. 11.

3 J. KroczowsKl, ,Rzeczpospolita” nr 122 (1995), s. 18.
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To, co jest ponadpolityczne (das Uberpolitische) - moralnos¢, ofiara,
rozum - jest rozstrzygajace, istotne dla podejmowania decyzji’*>. Wo-
bec tego przyjmujemy zatem, Ze jednym z zadan kultury politycznej
bedzie zmierzanie do kontroli postaw i zachowan politycznych przez
skoncentrowanie si¢ na cztowieku i jego decyzjach. Jako$¢ uprawia-
nej polityki jest zalezna od wlasciwej antropologii. Na polityke nalezy
wiec patrzec z perspektywy personalistycznej. Personalizm bowiem, ze
wzgledu na silne akcentowanie godnosci i wolnosci cztowieka, moze
by¢ wykorzystany do budowania uniwersalnej etyki zycia polityczne-
go, spotecznego i gospodarczego. Zapytajmy zatem: czym jest wspot-
czesny personalizm? By odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy wstepnie
zdefiniowac kluczowe dla personalizmu pojecie osoby. Zgodnie z twor-
cg kierunku E. Mounierem, a nastepnie jego polskim interpretatorem
C. Bartnikiem, w personalizmie osobe pojmuje si¢ jako wcielenie du-
cha w konkretny $wiat (incarnation). Osoba jest wezwana do rozwo-
ju i transformacji $wiata (vocation) oraz uczestnictwa w budowaniu
wspolnoty (communion). Dzigki zaangazowaniu i wkorzenieniu w do-
czesng historie dosigga ona transcendencji*’. Elementarna cechg osoby
jest jej podmiotowos¢, czyli zdolnos¢ wnikania w siebie, pogtebiania
i przekraczania siebie, przezwycigzania siebie az po transcendowanie.
Przez refleksje i odpowiedzialno$¢ czlowiek ma zdolnos¢ panowania
nad $wiatem. Nalezy jednak zdecydowanie odrézni¢ personalizm od
indywidualizmu. Personalizm ma bowiem wyrazny charakter spotecz-
nosciowy. Ja nie jest oderwane od innych ja, nie przeciwstawia si¢ im,
jak pisal E. Mounier: ,,Osoba istnieje tylko zwracajac si¢ ku drugiemu
cztowiekowi, tylko poprzez drugiego cztowieka moze siebie poznad, tyl-
ko w drugim czlowieku moze siebie odnalez¢. Pierwotnym doswiad-
czeniem osoby jest doswiadczenie drugiej osoby. «Ty,» a z nim «my»,
poprzedza «ja» lub, co najmniej temu «ja» towarzyszy”’.

> K.JASPERS, Was ist Erziechung, ein Lesetuch, Munchen 1981, s. 250- 251.

% B. BOMBALA, Dzialalno$¢ polityczna z perspektywy personalistycznej, w: E. MAR-
CINIAK (red.), Etyka i polityka, Warszawa 2001, s. 312. Zob. E. MOUNIER, Wprowadze-
nie do egzystencjalizmow oraz wybor innych prac, Krakéw 1964; C. S. BARTNIK, Persona-
lizm, Lublin 1995.

7 E. MOUNIER, Wprowadzenie do egzystencjalizmow ..., dz. cyt.,s. 37.
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Personalizm konsekwentnie okresla Zycie spoteczne jako wspolno-
te (koinonia, communion), w ktorej uzewnetrznia sie i unifikuje spo-
tecznos¢. Nie sa zatem wazne tylko interesy, zyski, wigzy autorytetu
i dyscypliny. Wazne sa wiezi i wolny wybdr, wspolne wartosci, zain-
teresowania. Kierunek ten proponuje postrzeganie zycia polityczne-
go w kategorii stuzby spotecznej (servant leadership) przejawiajacej sie
w tworzeniu swoistego rodzaju infrastruktury politycznej, okreslajacej
warunki i granice wszelkiej aktywnosci czlowieka: gospodarczej, spo-
tecznej i kulturalnej. Owa infrastruktura winna sie positkowa¢ takimi
zasadami Zycia spolecznego jak: solidaryzm, pomocniczos¢, uczest-
nictwo, organiczna koncepcja zycia spoleczno-gospodarczego, dobro
wspolne. Zasada solidarnosci wyklucza skrajny indywidualizm, ktory
jest zaprzeczeniem spolecznej natury cztowieka, oraz kolektywizm spro-
wadzajacy czlowieka do roli przedmiotu w procesach spotecznych. Pro-
ponuje natomiast wzajemne wspotdziatanie i zaangazowanie na rzecz
dobra wspodlnego. Zasada pomocniczosci broni cztowieka przed utrata
naleznej mu autonomii. Ukazuje zaledwie pomocnicze i uzupelniajace
dziatania wiekszych organizmow spotecznych. Spotecznos¢ wyzszego
rzedu nie ingeruje bez potrzeby w spotecznosc rzedu nizszego. Zasada
uczestnictwa ma zapewni¢ sprawiedliwe, proporcjonalne i odpowie-
dzialne uczestnictwo wszystkich czlonkéw spoteczenstwa w zyciu pu-
blicznym, zgodnie z przystugujaca cztowiekowi wolnoscia. Organicz-
na koncepcja zycia spoteczno-gospodarczego polega zas na tworzeniu
struktur spolecznych, ktdre utatwia wspolprace migdzy organizacjami,
podkreslajacymi podmiotowos¢ spoteczenstwa. Dobro wspdlne z ko-
lei to catoksztalt warunkow zycia spolecznego, poprzez ktore ludzie
moga pelniej osiagna¢ swoja doskonatosc®. Z drugiej strony, trudno
jest mowic o kulturze politycznej — zardwno obywateli, jak i elit — bez
odwotania si¢ do kultury ogdélnej. Polityka jest jedna z form szeroko ro-
zumianej kultury, dlatego rozumienie pojecia ,kultura polityczna” za-
wsze bedzie zaleze¢ od rozumienia pojecia ,,kultura”. Nie jest to kwe-
stia prosta, gdyz - jak wczesniej zauwazyliSmy - przyjmuje si¢ okolo
trzystu roznych definicji kultury. Waznymi jej komponentami sa nie-

% B. BoMBALA, Dzialalnos¢ polityczna..., dz. cyt., s. 318-319.
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zaprzeczalnie: laczenie sie ludzi w trosce o dobro wspdlne, prowadze-
nie autentycznego dialogu, poszanowanie godnosci kazdego cztowie-
ka, szacunek dla kazdego bez wzgledu na jego przekonania. Nauczanie
Kosciota podkresla w tym kontekscie, ze wladzy publicznej nie wolno
tama¢ sumien ludzkich czy zmusza¢ do czegos, co nie jest zgodne -
jak to okresla papiez - z ,wladza duszy””. Co wigcej, Jan XXIII nakla-
da na rzadzacych obowiazek zapewnienia tadu spolecznego opartego
na rownosci w kwestiach gospodarczych, politycznych, naukowych czy
kulturalnych; fadu, ktéry by zapewniat kazdemu obywatelowi moznos¢
tatwej obrony swych praw i wypelniania swych obowiazkow*. Z po-
prawna kultura polityczna wiaze si¢ wlasciwe traktowanie mniejszo-
sci narodowych. Nie mozna zatem w jakikolwiek sposob ich ograni-
cza¢ albo blokowac ich sily rozwoju, by nie wspomniec juz o probach
przesladowania i eksterminacji jakiej$§ narodowosci*. Przeciwnie, na-
kazem sprawiedliwosci jest dziatanie na rzecz polepszenia ich sytuacji
materialnej, zachowania jezyka narodowego, tradycji, dopuszczenie do
mozliwosci ksztalcenia i wolnej inicjatywy gospodarczej*.

W nauczaniu papieza Jana XXIII mozemy znalez¢ takze elementy
kultury prawa. Mimo ze samo pojecie panstwa prawa pochodzi z nie-
co pozniejszej epoki, u Papieza Przelomu mozemy juz dostrzec no-
woczesne postulaty prawnego ustroju panstwa. Po pierwsze, funkcjo-
nowanie panstwa na podstawie istniejacej konstytucji, ktora okresla
sposoby sprawowania wtadzy, kompetencje, prawa i obowiazki obywa-
teli*. Po drugie, szczegolowe okreslenia praw i obowiazkoéw wiazacych
obywateli z wladzami*’. Po trzecie, spelnianie przez wladze zadan,
ktore sa konstytucyjnie wyznaczone®. Jak juz zaznaczaliSmy, w rozumie-
niu Jana XXIII obowiazkiem chrzescijanina jest uczestniczenie w zyciu
publicznym oraz wspotdzialanie w zwigkszaniu dobrobytu catej ludz-

¥ PT, 48.

40 Tamze, 63.
4 Tamze, 95.
4 Tamze, 96.
3 Tamze, 76.
4 Tamze, 77.
> Tamze, 79.
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kosci i swojego kraju. Powinien on réwniez dazy¢ do tego, aby insty-
tucje gospodarcze, spoteczne, naukowe i kulturalne nie tylko nie prze-
szkadzaly ludziom, lecz dopomagaty im w stawaniu si¢ coraz lepszymi,
tak w porzadku spraw przyrodzonych, jak i nadprzyrodzonych*.

Etyka solidarnosci dajaca pokdj

Jak wiadomo, nowe osiagniecia w dziedzinie nauki i techniki maja
wielki wptyw na ksztaltowanie swiadomosci ludzkiej i sklaniaja lu-
dzi do coraz $cislejszej wzajemnej wspolpracy oraz do zrzeszania sie.
W czasach pontyfikatu Jana XXIII wzmogla si¢ znacznie nie tylko wy-
miana dobr i zdobyczy nauki, ale takze ludzi. Stad tez zaciesnily si¢
bardzo relacje miedzyludzkie tak w mikro-, jak i makroskali - stosun-
ki miedzy obywatelami, rodzinami i posrednimi zrzeszeniami rozma-
itych narodow, czesciej tez odbywaly sie spotkania przywodcow roz-
nych panstw. Rownoczes$nie sytuacja gospodarcza jednych krajow
zaczynala zaleze¢ w coraz wigkszym stopniu od sytuacji gospodarczej
innych, i to tak dalece, ze narody stopniowo zaczynaly tworzy¢ mig-
dzynarodowe wspolnoty gospodarcze, z polaczenia ktorych powsta-
wal niejako pewien ogdlnoswiatowy ustroj gospodarczy. Wspomniane
zjawisko Kosciot postrzegat w kategoriach wspotzaleznosci. Precyzyj-
niej mowiac, u Jana XXII wida¢ zalazki koncepcji, ktora w przysztosci
mial rozwina¢ w swojej doktrynie spolecznej Jan Pawel II*. Niewatp-
liwie wspotzaleznos¢ jest migdzynarodowym wymiarem probleméw
spotecznych. Wlasne prawa, rézne potrzeby spoteczne lokalne i naro-
dowe sa rzeczywistoscia, ktora wptywa na porzadek miedzynarodowy

4 Tamze, 146.

7 Encyklika Sollicitudo rei socialis nazywa wspolzaleznos¢ ,,systemem determinu-
jacym” stosunki w $wiecie wspotczesnym: stosunki ekonomiczne, kulturalne, politycz-
ne, religijne, i przyznaje jej wielki wptyw na budowanie nowego porzadku $§wiatowego.
W SRS wspotzaleznos¢ rozumiana jest jako stanowisko moralne i spoteczne, jako ,,cno-
ta” wynikajaca ze swiadomosci, ze wszyscy jestesmy odpowiedzialni za ,,dobro wspolne”,
takze na poziomie ogolno$wiatowym, ze wszyscy jesteSmy powotani do wspélnej budo-
wy dobrych relacji przy wyrzeczeniu si¢ wlasnego egoizmu. SRS 38. 26.
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i moze by¢ rozwiazana tylko pod warunkiem, ze bedzie si¢ realizowac
uniwersalne dobro wspdlne. Wspoétzaleznos¢ jest stanem rzeczy, ktory
warunkuje wszystkich, tak jednostki, jak spolecznosci. Na plaszczyz-
nie ekonomicznej wspoétzaleznos¢ ma za zadanie zbudowac cos w ro-
dzaju ,rzadu $wiatowego”, ktéry bytby w stanie zrownowazy¢ stosunki
ekonomiczne miedzy krajami rozwini¢tymi i nierozwinietymi i przy-
nies¢ rozwigzanie problemu ekonomicznego. Wspotzaleznos¢ winna
prowadzi¢ do odpowiedzialnosci wszystkich za wszystkich i do kon-
kretnego zachowania, ktore jest w stanie oprzec¢ si¢ réznego rodzaju
naduzyciom w zdobywaniu zysku i przemocy wladzy, naduzyciom, kto-
re wstrzymuja rozwoj ludzki. W ten sposob wspotzaleznos¢ wyraza sie
i thumaczy jako rzeczywisto$¢ etyczna.

Mowiac o wspolzaleznosci, Jan XXIII nie tylko myslal o caloksztat-
cie stosunkoéw wymiany, wzajemnej pomocy, wspotpracy, rozwoju pla-
netarnym, ale takze inspirowal w kierunku ,,rozwoju duchowego i ludz-
kiego wszystkich” Widac tu zaczatki procesu globalizacji, ktorej jednak
papiez nie nazywa explicite w ten sposob*. Jan XXIII wyraznie zdaje
sobie sprawe, ze stosunki miedzy panstwami powinny by¢ ksztaltowa-
ne wedlug zasad moralnych. Sa to zasady: prawdy, sprawiedliwosci, zy-
wej solidarnosci duchowej i wolnosci. Papiez stwierdza, ze w stosun-
kach migdzynarodowych winno obowiazywac to samo prawo natury,
ktore dotyczy zasad wspotzycia poszczegolnych obywateli®. Nie wolno
zatem w zaden sposob go naruszad, bo jest ono wlasciwa norma mo-
ralnosci®*. Wzajemne stosunki miedzy panstwami muszg si¢ ukladac¢
w prawdzie, ktora nie uznaje zadnej dyskryminacji rasowej. Wszyst-
kie panstwa — podkresla papiez - sa sobie z natury réwne co do god-
nosci, cho¢ czesto zréznicowane naukowo, kulturowo i materialnie®'.
Tym niemniej kazde z nich ma prawo do istnienia, rozwoju, posiadania
niezbednych do tego srodkéw, podejmowania na wlasna odpowiedzial-
nos¢ inicjatywy w dazeniu do nich i ich osiaganiu. Ma tez uzasadnione

4 PT, 130.

4 Tamze, 80.
%0 Tamze, 81.
51 Tamze, 88.
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prawo domagac si¢ poszanowania swego dobrego imienia i naleznego
sobie szacunku™. Przestanie papieza w tym wzgledzie mozna stresci¢
nastepujaco: stosunki miedzy panstwami nalezy uklada¢ wedle zasad
sprawiedliwosci przez wzajemne uznawanie swych praw i wypetnia-
nie wzajemnie swych obowiazkow?.

Dla Jana XXIII integralna czes¢ wspolpracy miedzynarodowe;j sta-
nowi takze kultura solidarnosci. Prowadzi ona - jak to fatwo zauwazy¢
- do korzysci zaréwno w dziedzinie gospodarczej, spotecznej, politycz-
nej, jak i w dziedzinie kultury, ochrony zdrowia i rozwoju fizycznego.
Tworzenie warunkow migdzynarodowej solidarnosci — w rozumieniu
papieza — jest obowiazkiem rzadzacych®. Solidarnos¢ oznacza dla nie-
go takze popieranie w ramach danego narodu wszelkiego rodzaju kon-
taktow miedzy obywatelami i stowarzyszeniami posrednimi lub zro6z-
nicowanymi, a niekiedy zantagonizowanymi, grupami etnicznymi>.
Wielokrotnie w swym nauczaniu Jan XXIII wraca do mysli, ze wza-
jemne stosunki mi¢dzy panstwami powinny sie uktada¢ zgodnie z za-
sada wolnosci. Na mocy tej zasady nie wolno zadnemu narodowi nie-
sprawiedliwie uciska¢ innych narodéw lub bezpodstawnie ingerowac
w ich sprawy®*. W nowym porzadku opartym na zasadach moralnych
nie ma miejsca na naruszanie wolnosci, catosci i bezpieczenstwa in-
nych narodéw. Jest natomiast obowiazek ,,(...) uszanowania ich wol-
nosci politycznej, skutecznej ochrony ich neutralnosci, jaka im przystu-
guje wedlug prawa naturalnego i prawa narodéw, ochrony ich rozwoju
ekonomicznego, bo tylko w ten sposéb beda mogly w catosci osiag-
na¢ dobro wspdlne, dobrobyt materialny i duchowy wtasnego ludu™’.
Papiez Jan XXIII zauwazal przy tym niewystarczalnos¢ wspolczesnego
mu systemu wladzy miedzynarodowej do realizacji ogdlnoludzkiego
dobra wspolnego. Jak stwierdzal, wciaz powstaja nowe problemy, jak

2 Tamze, 86.
3 Tamze, 91.
> Tamze, 98.
> Tamze, 100.
¢ Tamze, 120.
57 Tamze, 124.
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choc¢by zapewnienie bezpieczenstwa i pokoju na calym swiecie®. Przy-
toczone obserwacje stanowily asumpt do tezy, iz ani ustroj i forma zy-
cia publicznego, ani tez sita, ktora rozporzadza we wszystkich krajach
wladza publiczna, nie s3 w stanie zapewnic rozwoju wspolnego dobra
wszystkich narodow®. W zwiazku z tym powstaje wiele waznych pro-
bleméw w dziedzinie nauki, techniki, Zycia gospodarczego i spolecz-
nego, administracji oraz kultury, ktore przerastaja czg¢sto mozliwosci
jednego tylko panstwa i z koniecznosci wymagaja wspotpracy wielu,
a czasem nawet wszystkich krajow swiata®. Poszczegdlne panstwa, na-
wet jesli przoduja swa kultura i cywilizacja, liczebnoscia i pracowito-
scig mieszkancow, poziomem Zycia gospodarczego, zamoznoscia, roz-
legtoscig obszaru, nie moga odpowiednio rozwiaza¢ wlasnymi tylko
sitami wszystkich swych problemow, dlatego narody stoja wobec nie-
odzownej koniecznosci zgodnego porozumienia i wzajemnego swiad-
czenia sobie pomocy®'. Te ogdlne zalozenia zachecajace do dialogu pa-
piez odnosi do kulturowych problemoéw zwiazanych z prawem kazdego
do emigracji czy imigracji. Do wolnosci cztowieka nalezy wybor miej-
sca zamieszkania i jego zmiany. Jest on bowiem obywatelem okreslo-
nego panstwa, ale rowniez cztonkiem rodziny ludzkiej®?. To stwarza —
jak wiemy - zfozona problematyke przemieszczania si¢ wraz z ludzmi
roznorakich religii, kultur, tradycji i sposobow zycia, ktore musza ze
soba wspolistnie¢ i wspolpracowaé. W tym sensie konieczny jest dia-
log kultur. W opinii papieza, szczegolny przypadek imigrantow stano-
wig uchodzcy polityczni. Do ich osobowych praw ludzkich nalezy to,
ze wolno im udawac si¢ do kraju, w ktorym majq nadzieje fatwiejszego
zaspokojenia potrzeb wilasnych i swej rodziny. Dlatego obowigzkiem
sprawujacych wladz¢ w danym panstwie jest przyjmowanie przybywa-
jacych cudzoziemcow i wlaczanie ich w nowga spolecznosc®.

3 Tamze, 134.
% Tamze, 135.
0 MM, 201.

! Tamze, 202.
02 PT, 25.

% Tamze, 106.

o
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Zakonczenie

Reasumujac, nalezy zauwazy¢ dialogiczne otwarcie Jana XXIII
na roznorakie przestrzenie kulturowe, w ktorych realizuje si¢ ziem-
skie i nadprzyrodzone powotanie cztowieka. Byto to mozliwe m.in.
ze wzgledu na nowa jakos¢ kulturowa, nowa forme Zycia spolecz-
nego i publicznego, tj. spoteczenstwo otwarte, wolnosciowe, demo-
kratyczne, realizujace zasady rownosci i poszanowania cztowieka.
Jan XXIII jako pierwszy papiez na tak duza skale podjal si¢ otwarcia
Kosciota na spotkanie z kulturami, pradami, filozofiami wspolczesnych
czasow. Niewatpliwie cennym wkladem tego papieza jest uwypuklenie
kulturotworczych dzialan cztowieka w stuzbie dobra wspodlnego nie na
zasadzie przywileju, lecz prawa do czynnego udzialu w zyciu publicz-
nym. Kazdemu czlowiekowi maja w tym pomoc jego zdolnosci po-
znawcze — poczucie pigkna i zdolnos¢ tworzenia. Papiez pokoju z na-
ciskiem podkreslat, ze kazdy chrzescijanin zobowigzany jest w swoim
sumieniu do zaangazowania w sprawy pokoju i cywilizacji. Optowat
on za odpowiedzialng kulturg religijna i moralna, aby zniwelowac ist-
niejacy rozdzwigk miedzy wiara religijna i postepowaniem jednostek.
Postulowal ksztaltowanie prawdziwej kultury gospodarczej, zwracaja-
cej uwage na godnosc czlowieka. W ten sposob teologiczny charakter
zostaje przypisany ekonomii w tym sensie, ze wiara widzi aktywnos¢
gospodarcza w perspektywie dynamizmu zbawienia. Widzac potrze-
be aksjologizacji polityki, Jan XXIII proponowal uprawianie kultury
politycznej, w ktorej kultura solidarnosci stanowitaby integralng czes¢
wspotpracy miedzynarodowej, prowadzac do wymiernych korzysci za-
réwno w dziedzinie gospodarczej, spotecznej, politycznej, jak i ochro-
ny zdrowia i rozwoju fizycznego. Jak zaznaczylem uprzednio, zdaniem
Jana XXIII, tworzenie warunkow miedzynarodowej solidarnosci i kul-
tury pokoju jest obowiazkiem rzadzacych. Pokdj ma inspirowac ludzi
inarody do tolerancji i uniwersalnej solidarnosci, a ta opiera si¢ w spo-
séb nieunikniony na porzadku moralnym.
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The Moral Order and the World Peace

Summary

When analysing the encyclical Pacem in Terris from the perspective of 50
years after its promulgation, the emphasis should be put on existing and still
valid implications between the moral order and the issue of peace. These refer
mainly to the economic, political and international cooperation. John XXIII
stressed the point that every Christian in his own conscience is bound to
engage in the cause of peace and civilization. He opted for the responsible re-
ligious and moral culture in order to bridge the existing gap between the
religious faith and the conduct of individuals. The Pope advocated the for-
mation of a true culture of business, with due consideration given to human
dignity. By that means the theological character is assigned to the economy in
the sense that faith perceives the economic activity in the perspective of the
dynamism of salvation. Recognizing the need for an axiologication of poli-
tics, the Pope called for practicing a political culture in which the culture of
solidarity would constitute an integral part of international cooperation, and
hence it would lead to tangible benefits both on the economic, social and
political level and on that of healthcare and physical development. According to
John XXIII, the formation of international solidarity and culture of peace is
a duty of ruling authorities. Peace is supposed to inspire and to drive human
beings and nations in the direction of tolerance and of universal solidarity,
which in turn is based inevitably on the moral order.

Ks. dr hab. Witold Kawecki, prof. UKSW, redemptorysta; kierownik
Katedry Dialogu Wiary z Kultura, tworca specjalnosci Teologii Kultury i Ko-
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MEDIA A POSTAWY PROPOKOJOWE

Blogostawieni, ktorzy wprowadzajg pokdj.
(Mt 5,9)

Zadaniem medidw jest stuzy¢ spoleczenstwu informacja o rzeczy-
wistosci. Przekaz informacji musi si¢ opierac na zaufaniu. Mozliwe jest
ono tylko w prawdzie. Podstawowym prawem i zadaniem dziennika-
rza jest poszukiwanie i przekazywanie prawdy. Prawda o wspotczes-
nym $wiecie jest nieustanne zagrozenie pokoju w zyciu pojedynczego
cztowieka, spoteczenstw, narodéw i w relacjach miedzynarodowych.
Czy jest zatem mozliwe, aby media ukazywaly prawde w swietle po-
staw propokojowych? Czy jest mozliwe, aby w swiecie réznorodnych
zagrozen, konfliktéw, wojen moéwily o pokoju jako wartosci i potrze-
bie cztowieka? Czy media mogg wycisza¢ konflikty i zagrozenia? Czy
i jak moga stuzy¢ pokojowi?

Udreczony czlowiek, udreczone narody szukaja pokoju, potrzebuja
go. Skad mogga czerpa¢ pomoc, szukajac pokoju serca? ,,Blogostawieni,
ktérzy wprowadzaja pokoj” (Mt 5,9).
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Pokéj jako wartos¢ w zyciu cztowieka i spotecznosci
ludzkiej

Szukajac zrédet rzeczywistego pokoju, nalezy si¢ odnies¢ do Bi-
blii, ktora dla chrzescijanina jest droga poznania prawdy o $wiecie i zy-
ciu czlowieka. W Starym Testamencie hebrajski rzeczownik ,,szalom”
oznacza dobre stosunki miedzy réznymi osobami, rodzinami, naro-
dami (por. Joz 9,15; Sdz 4,17; Krl 5,26). Oznacza dobre relacje pomiedzy
mezem a zong (por. Syr 26,2), a takze miedzy czlowiekiem a Bogiem,
o czym mowi niemal caly Stary Testament. Dlatego przeciwienstwem
pokoju jest nie tylko wojna, ale i wszystko, co szkodzi dobru osoby i sto-
sunkom miedzyludzkim'. W Nowym Testamencie pokoj jest darem Je-
zusa Chrystusa. Juz samo przyjscie na $wiat Jezusa zapowiada pokd;j.
»Chwata Bogu na wysokosciach, a na ziemi pokdj ludziom, w ktérych
sobie siebie upodobal” (Lk 2,14). Jezus, nauczajac, wiele razy mowi: ,po-
koéj wam” (por. Mk 5,9). Po zmartwychwstaniu zatrwozonym i zalgknio-
nym apostotom powiedzial:,,Pokéj wam” (Mt 24,36). Kiedy cztowiek ma
pokoj w sercu, wowczas ma dobre relacje z soba i z innymi. Owocem
pokoju jest mitos¢ i rados¢ (por. Ga 5,22). A krolestwo Boze, ktore po-
przez odkupienie podarowal nam Chrystus, to pokoj i rados¢ w Du-
chu Swiqtym (por. Rz 14,17).

Powstaje pytanie: czy wspolczesnie dziennikarze poszukuja wlasci-
wych i nadprzyrodzonych zrodet pokoju? Czy maja w ogdle potrzebe
glebszego odniesienia do zrodet? Wydaje sie, Ze w poszukiwaniu zrodet
pokoju mozna dostrzec tylko niektorych dziennikarzy, przede wszyst-
kim dziennikarzy katolickich medidw. A przeciez dziennikarz infor-
mujac, wlasciwie takze wskazuje droge.

Istota pokoju jest bezwzgledne poszanowanie godnosci cztowieka.
II Sobdér Watykanski stwierdza: ,,wzrasta sSwiadomos$¢ szczegdlnej
godnosci, jaka przystuguje osobie ludzkiej, poniewaz przewyzsza ona
wszystkie rzeczy, a jej prawa i obowiazki sa powszechne i nienaruszal-
ne’% Z tego tez wzgledu nie mozna sprowadzac cztowieka do poziomu

! Por.]. KALNIUK, Pokdj, w: A. ZWOLINSKI (red.), Jan Pawet II. Encyklopedia naucza-
nia spotecznego Jana Pawta II, Radom 2003, s. 365.
* Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, 26.
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rzeczy. Nie moze by¢ traktowany jako narzedzie, jako srodek do celu.
Czlowiek jest zawsze celem samym w sobie, a wszystko inne jemu stu-
zy. Godnos¢ osobowa przystuguje kazdej osobie ludzkiej bez wyjatku®.
Ta wiedza jest niezbedna dla dziennikarza, gdyz na tym fundamen-
cie oparta jest etyczna odpowiedzialnos¢ za dzialanie na rzecz god-
nosci cztowieka. A odpowiedzialnos¢ to tworzenie wlasciwej kultury
medialnej. Kultura medialna nie zawsze ma charakter uszanowania god-
nosci, a z nia praw osoby ludzkiej. Media moga stuzy¢ umacnianiu
godnosci ludzkiej lub jej niszczeniu. Media stuza godnosci cztowieka,
gdy bronia jego podstawowych praw. Prawa te gwarantuja czlowieko-
wi moznos$¢ wykonywania okreslonych dziatan, wtadania czyms lub
ubiegania si¢ o cos*. Jezeli sg naruszane prawa czlowieka, naruszany
jest pokoj cztowieka i spotecznosci, w ktorej zyje. Obowiazkiem dzien-
nikarza, ze wzgledu na etyke zawodowa, jest staniecie przy cztowieku,
ktérego prawa w jakims stopniu zostaly naruszone. Nalezy jednak pa-
mietac, ze prawa nie sa nieograniczone, a korzystanie z nich nie moze
godzi¢ we wspolne dobro’. Dobro wspdlne przewyzsza dobro poszcze-
golnych osob. Jednak ,,ochrona débr osobistych nie moze by¢ narusza-
na’®. Dobra osobiste sa naruszane przez dziennikarzy w rézny sposob.
Nierzadko nastepuja réznego typu niesprawiedliwosci i niegodziwo-
$ci dziennikarskie, takie jak: oszczerstwo, szyderstwo, dyskryminacje,
niszczenie autorytetu, naruszajace dobro osoby, tym samym pokdj
cztowieka i spotecznosci, w ktorej on zyje i funkcjonuje. Uszanowanie
praw osoby gwarantuje pokdj. Zabezpiecza wolnos¢ i sprawiedliwos¢.
Osoba czuje si¢ soba, do czego ma podstawowe prawa’. Gdyby naru-
szone zostaly prawa osoby, rodziny czy spotecznosci, zobowigzaniem

* Por. JaAN Pawet I, Redemptor hominis, 13, 14.

* Por. Jax Pawee II, Encyklika Centesimus annus w setna rocznicg encykliki Rerum
novarum (1991), 44; por. A. CZACHOROWSKI, Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka
a wychowanie, ,Czlowiek w Kulturze” nr 11 (1998).

* Por. W. Laczrkowski, Wolnos¢ stowa w mediach a poszanowanie godnosci cztowie-
ka w prawie polskim, w: Wolnos¢ mediow. Materialy II Migdzynarodowej Konferencji Kul-
tura i Prawo, t. 11, Lublin 2002, s. 117.

¢ Por. Dziennikarski kodeks obyczajowy, Warszawa 1992.

7 JaN Pawgkt 11, Oredzie na Swiatowy Dzie# Pokoju, 1984.
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dziennikarza jest naprawienie wyrzadzonych krzywd, to jest wyraz-
ne odwolanie pomowien i przeproszenie. Naprawienie krzywd w zna-
czeniu chrzescijanskim to nawrdcenie, czyli postawa zalu, uznanie
swej religijno-moralnej winy. Wazna jest takze dla pokoju zdolnos¢
do przebaczenia®. Etyka i kultura przebaczenia niosa nadziej¢ na po-
koj osoby i spolecznosci. Pokdj jest przede wszystkim kategorig moral-
na, to znaczy jest moralna wartos$cia i powinnoscia. Rodzi si¢ w mysli
i sercu cztowieka’. Wlasciwie wykonana powinnos¢, zarowno przez
dziennikarza, jak i przez odbiorce, niesie pokdj. Nalezy jednak zazna-
czy¢, ze cztowiek nie moze chcie¢ pokoju za wszelka cene. Nie moze
to by¢ cena ucieczki od prawdy i sprawiedliwosci. Takie postawy maja
wymiar niewolnictwa. Popularne sformufowanie ,,§wigty spokéj” wea-
le nie méwi o pokoju w relacji do Boga i cztowieka. Jest to rodzaj wy-
godnictwa, odrzucajacego trudne problemy rzeczywistosci, a tym
samym i glos sumienia.

Pokoj to wlasciwa hierarchia wartosci, zar6wno w osobistym wy-
borze, jak i w relacji zawodowej. Aby media niosty postawy, ktore daja
pokdj cztowiekowi i spolecznosci, nie moga propagowac relatywizmu,
proponowacé swiata bez odniesienia do Boga i transcendencji czlowie-
ka. Nie moga stawia¢ postgpu technicznego jako wartosci nadrzed-
nej z pominieciem etyki. Nie moga przeklada¢ ekonomii i zysku nad
aspekty humanistyczne i moralne ludzkiej kultury. Czy jednak dzien-
nikarze w powszechnym przekazie i odbiorze medialnym zachowuja
hierarchig wartosci? Trudno dzi$ odnalez¢ wiele pozytywnych przykta-
dow. We wspolczesnej kulturze medialnej zostaly podwazone warto-
$ci czlowieka i wartos$ci absolutne. Istnieje subiektywizm poznawczo-
-aksjologiczny, ktory prowadzi do relatywizacji wartosci, interpretujac
je jako ekspresje przezy¢ indywidualnego czlowieka. Tymczasem jezeli
cztowiek posiada wlasciwg hierarchi¢ wartosci, jego dziatanie staje sie
celowe i przejrzyste, zdobywa on pokdj wewnetrzny i niesie pokdj in-
nym. Aby pokdj stat sie rzeczywistg wartoscig w Zyciu cztowieka i spo-

$ Por. JaN Pawee II, Swiatowy Dziert Pokoju, 1997.
° Por. P. GORALCZYK, Pokdj, w: ]. NAGORNY, K. JEZYNA (red.), Jan Pawet II. Encyklo-
pedia nauczania moralnego, Radom 2005, s. 398-401.
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teczenstwa, osoba winna by¢ kluczem i podmiotem relacji medialnych.
»Czlowiek nade wszystko! Tu znajduje si¢ rzeczywiscie wymiar pod-
stawowy, zdolny doglebnie odnowi¢ kazdy system organizacyjny, in-
dywidualna i spoteczna egzystencje”'. Tylko antropologia chrzescijan-
ska oparta na Chrystusie daje rekojmig, ze cztowiek jest celem, a nie
przedmiotem dziatania. Jan Pawel 11 stwierdzit w Oredziu na Swiato-
wy Dzient Pokoju w 1988 roku: ,,Postawg i celem porzadku spotfeczne-
go jest osoba ludzka... jest ona czyms, co wyrasta ponad uwarunko-
wania spoleczne, kulturowe i historyczne, bowiem wiasnie cztowiek,
istota obdarzona dusza, dazy do celu, ktory pozostaje transcendentny

wobec zmiennych warunkéw jego egzystencji™''.

Prawda podstawa pokojowych relacji osobowych
i spotecznych

Prawda jest norma moralng i powinnoscig cztowieka i dziennikarza
jako wyraz szacunku dla godnosci osoby. Jest droga do pokoju. ,,Prag-
nienie prawdy - napisal Jan Pawel II w encyklice Veritatis splendor -
jest tak gleboko zakorzenione w sercu czlowieka, ze gdyby musiat sie
go wyrzec, prowadzitoby to do kryzysu egzystencjalnego”"?. Stad czto-
wiek z natury poszukuje prawdy. Celem tego poszukiwania jest nie tylko
poznanie prawd czastkowych, dotyczacych réznych aspektow rzeczy-
wistosci, ale i dazenie do tego, ,aby w kazdej ze swych decyzji wybra¢
prawdziwe dobro”"*. Prawda zawsze prowadzi do dobra. Dobrem po-
trzebnym ludzkiemu sercu i ludzkiemu dojrzewaniu jest pokoj, ktory
niesie prawda. ,,Konieczna jest odnowa prawdy, jesli si¢ nie chce, zeby
jednostki, grupy i narody nie watpily w site pokoju i nie zgadzaly sie
na nowe formy przemocy”'. Co to znaczy odnowi¢ prawde? Znaczy

1 JaN Pawet II, Wiara i kultura, Rzym 1986, s. 204.

1 TENZE, Swiatowy Dzie#i Pokoju, 1988.

2 TenZg, Encyklika Veritatis splendor o niektorych podstawowych problemach na-
uczania moralnego Kosciota (1993), 66 (dalej: VS).

"> Por. TENZE, Encyklika Fides et ratio o relacjach miedzy wiarg a rozumem (1998),
33 (dalej: FR).

4 TENZE, Swiatowy Dzien Pokoju, 1980.
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to wroci¢ do zrodla prawdy. ,Ja jestem droga i prawa, i Zyciem” (J 14,6).
Chrystus wskazuje cztowiekowi, gdzie szuka¢ prawdy, ktora jest droga
prowadzaca do Zycia. Jest to zobowiazanie dla kazdego chrzescijanina.
Jest to takze oferta dla kazdego, kto chce odnalez¢ prawde i dzieli¢ sie
nia. Dla dziennikarza jest droga do pokoju jego sumienia i sumienne-
go wypelniania obowiazku zawodowego.

Prawda wyzwala od wszelkich form przemocy, ktére niszcza po-
koj cztowieka i pokdj spoleczny.,,Prawda was wyzwoli” (] 8,32). Prawda
czyni cztowieka wolnym, znaczy to, ze jest ponad wszelkimi zalezno-
$ciami i ukltadami. Relacja pomigdzy prawda a wolnoscia jest niepod-
wazalna. Wybierajac ,,wolnos¢” przeciwko prawdzie, cztowiek degra-
duje swoje czlowieczenstwo. W konsekwencji wybiera ulegtos¢ zamiast
wolnosci. Jezeli zamiast wolnosci cztowiek wybiera ,,prawdy fragmen-
taryczne’, to takze przestaje by¢ wolny. Odrzucajac prawdg, dziennika-
rze wyznaczaja odbiorcom miejsce i role w zyciu spofecznym i kultu-
rowym, pozbawiajac ich suwerennych decyzji, ktore sa mozliwe tylko
dzieki prawdzie. Manipulacja prawda stwarza przemoc, ktora sprowadza
cztowieka do roli przedmiotu. Odbiera wolnos¢, niszczy pokoj. Przyje-
cie ,$wigtego spokoju” zamiast prawdy jest koniunkturalizmem. Prag-
matyczne czy koniunkturalne traktowanie prawdy jest katastrofg dla
czlowieka i nie jest mozliwe osiggniecie pokoju w doswiadczeniu su-
mienia i zyciu spotecznym. Prawda bowiem jest norma, wedltug ktorej
winno by¢ realizowane zycie kazdego czlowieka, spotecznosci i naro-
dow?’. Absolutny charakter prawdy i zwigzanego z nim dobra moral-
nego, jakim jest rzeczywisty pokoj, wpisuje sie w tradycje ,wrazliwosci
moralnej ludow i wszystkich wielkich tradyc;ji religijnych i madroscio-
wych Zachodu i Wschodu, w ktérych takze w sposob wewnetrzny i ta-
jemniczy dziata Duch Swiety”'®. Wrazliwo$¢ na prawde i zwiazane z nig
dobro moralne, jakim jest pokdj, jest darem Boga, ale takze zadaniem
ludzkiej kultury, w tym kultury medialnej. Media sa bowiem ,,areopa-
giem” wspolczesnej kultury, majacej szczegdlne oddzialywanie na for-
mowanie $wiata i formacje czlowieka.

15 TENZE, VS, 2.
16 TENZE, VS, 94.
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Wiezi miedzy ludzmi istnieja tylko dzigki prawdzie. Jesli nie ma
prawdy, nie ma wigzi. Jezeli nie ma wiezi, pokdj jest tylko pozorny.
Szczegdlna odpowiedzialnos¢ ciazy tutaj na zawodzie dziennikarza,
ktéry moze budowac lub rujnowac spolecznos¢. Stowa prawdy buduja.
Nieprawda niszczy. Tymczasem wspolczesnie w ukladach miedzyludz-
kich, w spolecznosci dziennikarskiej klamstwo nie jest ztem wyraznie
okreslonym. Wydawac by si¢ moglo, ze nawet zostalo zaakceptowa-
ne. W czasach relatywizmu etycznego, opartego na absolutnej wolno-
$ci, twierdzi sig, ze prawda nie jest stalym wspolczynnikiem istnienia
ludzkosci. W czasach tolerancji i kompromiséw prawda i ktamstwo nie
sa rozrozniane i nie maja niemal zadnego znaczenia. A przeciez klam-
stwo to nie tylko manipulowanie prawda, ale i pogarda dla rzeczywi-
stosci i dla ludzi. Pogarda tych, co si¢ tudza, ze pokoj cztowieka i pokoj
spoleczenstwa jest mozliwy bez prawdy. I cho¢ prawda i klamstwo nie
znikng z Zycia ludzkiego, bo ktamstwo jest dzielem ztego ducha i ska-
za powstalg po grzechu pierworodnym, cho¢ walka pomiedzy prawda
a klamstwem bedzie trwata do konca $wiata, to nalezy prawde i ktam-
stwo nazwa¢ po imieniu i tylko wtedy mozliwe jest pokojowe mysle-
nie i dzialanie. Jest to bardzo trudne i bardzo wazne zadanie dla wspot-
czesnych dziennikarzy.

Troska dziennikarza o wspélne dobro a pokdj spoteczny

Dobro wspolne jest zasada prawidtowych relacji miedzy osoba, na-
rodem, spoleczenstwem, panstwem. Samo pojecie dobra wspolnego
jest zobowiazaniem dla kazdego, kto jest uczestnikiem danej wspol-
noty. Mozna powiedzie¢, ze w sposdb szczegoélny jest zobowiazaniem
dla przekazujacych informacje. Informacja jest zrédlem wiedzy i dzia-
tania. ,,Publiczne bowiem i szybkie przekazywanie informacji o wy-
darzeniach i sprawach dostarcza poszczegolnym ludziom pelniejszej
i aktualnej wiedzy na ich temat, tak ze moga oni wnosi¢ skuteczny
wklad w dobro ogodlne i wspolnie fatwiej popierac szerszy postep cale-
go spofeczenstwa’"’. Postep spoteczny to nie tylko rozwéj cywilizacyjny,

7" Inter mirifica, 5.
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ale i pokoj spoleczny majacy swoje zrodta w wolnosci, sprawiedliwosci
i solidarnosci spolecznej. Zasady te budujg kulture pokoju spoleczen-
stwa i narodu.

Dziennikarz, jako przekazujacy informacje, ma w tej dziedzinie po-
wazne zadania w ksztatltowaniu opinii publicznej. IT Sobor Watykanski,
podejmujac temat opinii publicznej, stwierdzit, ze wywiera ona ,,ogrom-
ny wplyw zaréwno na zycie prywatne’, jak i na ,,publiczne zycie oby-
wateli wszystkich warstw spotecznych™®. W demokracji informacja, be-
daca wlasnoscig zardwno publiczna, jak i prywatna, winna by¢ ,,stuzba
publiczna” i powinna wywotywac publiczne dyskusje o prawdziwych
problemach i kanalizowa¢ wielos¢ opinii w konfrontacji sprzyjaja-
cej ksztaltowaniu si¢ autentycznej opinii publicznej'. Opinia publicz-
na ma wplyw na pokoj, bo wytwarza lub niszczy pokojowe myslenie.
Dzi$, kiedy opinia publiczna jest czgsto zrédlem nacisku na tworze-
nie prawa, sprawowanie wladzy i styl zycia calych spoteczenstw, od-
powiedzialno$¢ opinii publicznej nabiera wagi wyjatkowej. Zadaniem
dziennikarza jest harmonijne, zgodne z rzeczywistoscia, a nie sensacyj-
ne przygotowanie i przedstawienie informacji. Tylko taka informacja
ukierunkowuje na poszukiwanie rozwiazan i tworzenie pokoju spo-
tecznego. We wspotczesnym doborze informacji dominuje tendencja
do szukania sensacji, skandali, wypadkdw, katastrof, gwaltéw. Ludzie
wowczas zwracaja uwage na zagrozenia zewnetrzne, takie jak wojna,
glod, katastrofy, a nie chca widzie¢ zagrozen wewnetrznych, co pro-
wadzi do utraty sensu Zycia i sensu budowania dobra indywidualnego
i spotecznego. Takie informacje ksztaltuja u odbiorcow zdeformowa-
ny obraz $wiata. Odbiorca moze nabrac¢ przekonania, ze zZycie nie ma
sensu i wysitek nie ma sensu, bo istnieje znikome dobro, nad ktérym
zlo ma przewage. Przekaz taki to przede wszystkim oddzialywanie na
emocje, ktore przewazaja nad rozumem. Nie niesie to pokoju.

Opinia publiczna, tworzona przez media, kieruje sie¢ wspolczesnie
najczesciej tak zwang poprawnoscia polityczna. Staje sie ona skutecz-
nym narzedziem manipulacji. Poprawnos¢ polityczna opiera si¢ na

8 Por. tamze, nr 8.
1 Por. JaN Pawkt 11, Wiara i kultura, dz. cyt.,s. 75.
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sztucznie wykreowanej rzeczywistosci — z zasady ,nowoczesnej’, bo
bez kryteriow prawdy i moralnos$ci. Prowadzi do zafalszowania i de-
gradacji nie tylko politykow, ale i zycia spotecznego. Ludzie poddani
tym wplywom czesto nie zdajg sobie sprawy, Ze oznacza to zreduko-
wanie obszaru ich wolnosci. Aby nie odstawa¢ od lansowanych spo-
sobow myslenia, wybieraja ,,Swiety spokodj” zamiast pokoju sumienia
i rzeczywistego pokoju zycia spofecznego. Media poprawnosci politycz-
nej serwuja odbiorcy relatywizm. W wydaniu wspotczesnych mediow
pluralizm w rzeczywistosci oznacza relatywizm. Wedtug Jana Pawta II
u zrédet relatywizmu jest sceptycyzm — niewiara w Boga i zagubienie
religijnego wymiaru zycia. Bez Boga wolno wszystko! Nie jest to dro-
ga prowadzaca do pokoju®.

Wspolczesne media tworza przejscie od komunikacji miedzyoso-
bowej do komunikacji masowej. Sa ucieczka od rzeczywistosci w $wiat
cyberprzestrzeni. Daje to cztowiekowi pozorna relacje migedzyosobo-
wa i pozorny pokdj, ktory nie wymaga doswiadczenia konfrontacji
z prawda o rzeczywistosci.

Dzialania na rzecz pokoju jako wspolnego dobra to dziatania na
rzecz wolnosci stowa, sumienia i religii. Prawo do wolnosci stowa po-
przez spoteczna komunikacje¢ medialna jest prawem wszystkich. Roz-
ciaga sie ono takze i na sfer¢ wolnosci religijnej, ktérej nie mozna
ogranicza¢ do swobody kultu. Oznacza tez prawo do gloszenia prawd
religijnych przy pomocy srodkéw spotecznego przekazu. ,,Chrzescija-
nin nigdy nie moze mysle¢, ze wiara jest sprawa prywatna. Wiara wlas-
nie dlatego, ze jest aktem wolnosci, wymaga odpowiedzialnosci”*'. Wol-
nos$¢ sumienia i religii jest probierzem wolnosci cztowieka i wolnosci
spoleczenstwa, ,,jest podstawa i gwarancja wszystkich swobdd, ktore
zapewniajg dobro wspdlne ludzi i ludow”*. Wolnosc¢ religii jest budo-
wana na wolnosci mysli, stowa i sumienia. Jest czyms najbardziej oso-

20 Por. VS, 32.

2! BENEDYKT XVI, List apostolski w formie motu proprio Porta fidei oglaszajacy
Rok Wiary (2011), 10.

22 JaN Pawet I, Encyklika Redemptoris missio o stalej aktualnosci postania misyj-
nego (1990), 39.
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bowym i osobistym, najglebszym dla czlowieka, co rodzi si¢ w jego
wnetrzu, w jego mysli i sumieniu®. Wolno$¢ religii jest dzi§ powszech-
nie deklarowana, ale czesto naruszana. We wspotczesnym $wiecie, mie-
dzy innymi w Polsce, mozna méwic o przesladowaniach z powodu wy-
znawanej religii katolickiej. Media maja w tym nierzadko niechlubny
udzial. Przesladowanie jest przekresleniem wszelkich zasad prowadza-
cych do pokoju. Dziennikarz, niezaleznie od osobistego stosunku do
religii, jest zobowiazany zawsze pamigtac, ze jest ona faktem spotecz-
nym, a Kosciél zajmuje wazne miejsce w zyciu publicznym?®. Prawo
do wolnosci religijnej wynika z podstawowych zasad zycia spoteczne-
go. Sa to zasada rownosci wszystkich obywateli wobec prawa i zasada
pomocniczosci, do ktorych z istoty zobowiazane sa wladze panstwo-
we. ,Nowoczesne panstwo ma stwarza¢ spokojny klimat spoteczny
i odpowiednie ustawodawstwo pozwalajace kazdej osobie i kazdemu
wyznaniu zy¢ swobodnie swa wiara, dawac jej wyraz w zyciu publicz-
nym”*. Chrze$cijanska nauka spoteczna jest fundamentem pokoju oso-
by i spoteczenstwa.

U podstaw wlasciwych relacji spotecznych, prowadzacych do poko-
ju, jest sprawiedliwos¢ wobec osoby i sprawiedliwos¢ spoteczna. Spra-
wiedliwos¢ wobec osoby pozostaje w Scislej relacji ze sprawiedliwoscia
wobec ludéw i narodow. Jest fundamentem dobra wspdlnego. Pokdj
jest dzietem sprawiedliwosci i owocem fadu moralnego (por. Iz 32,17).
Pokoj i sprawiedliwosc ida razem - albo sa razem, albo razem upada-
ja.»Tam, gdzie zachwianiu ulega sprawiedliwo$¢, chwieje sie tez pokoj.
Mozna powiedzie¢, ze wojny zaczynaja si¢ tam, gdzie miara sprawied-
liwosci traci wyrazistos¢ albo site”*. Pokoj ,,jest wynikiem wolnej woli
ludzkiej, kierujacej si¢ rozumem, ku dobru wspoélnemu, ktdre osiaga si¢
w prawdzie, sprawiedliwosci i mitosci””. Wolnos¢ mediow moze by¢ na
stuzbie pokoju i sprawiedliwosci jako fundamentéw dobra wspdlnego.

# Por. Z. ZDYBICKA, Czlowiek i religia, Lublin 1993, s. 129.

2 Por. K. CzuBa, Katolickie podstawy etyki dziennikarskiej, Torun 2007, s. 185-202.

> JaN Pawke I1, Homilia wygloszona podczas Mszy Swietej w Hawanie, 25.01.1988,
»Biuletyn KAI” 1988 nr 4, s. 36.

2 J. RATZINGER, Czas przemian w Europie, Krakow 2005, s. 36.

2 JaN Pawet I, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju, 1982.
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Absolutyzacja tej wolnosci nie stuzy prawdzie i dobru wspolnemu. Nie
jest wiec postawa stwarzajaca klimat pokoju. Tymczasem dziennika-
rze we wspolczesnych mediach absolutyzuja wolnos¢ w oderwaniu od
wszystkich zasad etycznych. Ten wymiar ma odniesienie przede wszyst-
kim do wolnosci dziennikarskiej. Wolnos¢ odbiorcy najczgsciej nie jest
wyznacznikiem dla dziennikarzy.

Pokdj rodzi sie z solidarnosci miedzyludzkiej. Swiadomosé wsp6l-
nego dobra tworzy solidarno$¢, pozwala bowiem odkrywac zaleznos¢
miedzy ludzmi i miedzy pokoleniami. Solidarno$¢ ma charakter eg-
zystencjalny, gdyz respektowanie jej warunkuje istnienie autentycznej
wspolnoty. Wspotczesne media bardzo rzadko dostrzegaja potrzebe
solidarnosci spolecznej. A przeciez ,solidarno$¢ nie jest tylko sym-
patia, wspodlczuciem, zainteresowaniem losem blizniego, lecz realnym
zobowiazaniem i to zobowiazaniem $cisle okreslonym”*. Filozofia in-
dywidualistyczna nie widzi potrzeby solidarnosci, a media sg jej gto-
sem. Solidarno$¢ ma wymiar chrzescijanski, oparty na normie perso-
nalistycznej. Norma ta stanowi afirmacje¢ osoby dla niej samej. To teza
trudna, wymagajaca wysitku, czasem nawet heroicznego, dlatego nie jest
przyjmowana przez wspolczesne dziennikarstwo. Latwiej pisa¢ i mo-
wic o agresji w zyciu spolecznym i politycznym, gdyz jest to zwiazane
z narracja sensacyjna. Budzi wiec u znacznej liczby odbiorcow zainte-
resowanie, jest newsem, ktory fatwo sie sprzedaje. Nie tworzy jednak
klimatu pokojowego.

Wydaje sig, ze warto tez dotknac zobowiazan dziennikarzy wobec
wspolnego dobra w odniesieniu do historii i kultury rodzimej. Jan Pa-
wel II niejednokrotnie podkreslal, ze rozwoj cztowieka domaga sie bycia
w kulturze okreslonej jako narodowa®. Dziennikarz z racji swego zawo-
du jest zobowigzany do posiadania i stalego poglebiania wiedzy o kul-
turze ojczystej. Wiedza ta powinna dotyczy¢ historii, tradycji, literatu-
ry i sztuki. Historia jest podstawowym elementem znajomosci kultury.
Wiedza ta stanowi element edukacji obywatelskiej. Niestety, we wspot-

# TeNZzE, Encyklika Solicitudo rei socialis z okazji dwudzistej rocznicy ogloszenia
Populorum progressio (1987), 38.
¥ Por. TENZE, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 153.
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czesnym dziennikarstwie panuje moda na odbrazowienie narodowej
historii i bicie si¢ w piersi za niepopelnione winy, przy jednoczesnym
zamazywaniu odpowiedzialnosci za winy realne. Mozna stwierdzic, ze
interes narodowy traktuje si¢ w dziennikarstwie jako chorobe polskiej
prawicy®. Zadania dziennikarza wobec kultury narodowej sa powin-
nosciag moralna o charakterze imperatywu jako odpowiedzialnosci za
dar dziedzictwa — wspolnego dobra®. Nabieraja one szczegdlnej wagi
w procesach integracji i globalizacji europejskiej i $wiatowej. Wymaga-
ja od dziennikarza szacunku, sprawiedliwosci i obiektywizmu. Dotycza
takze kultury uniwersalnej*. Tylko powazne odniesienie od tych warto-
sci i zasad tworzy warunki pokoju narodowego i migdzynarodowego.

Czy wspétczesne media stuzg pokojowemu
rozwigzywaniu konfliktéw wojennych?

Czy dziennikarz moze by¢ korespondentem wojennym, stuzac po-
kojowi? Jest to pytanie wazne, bo ma odpowiedzie¢ na sytuacje gra-
niczne, ktore dotyczg zycia ludzkiego. Znane jest dzielo Melchiora
Wankowicza o korespondencji wojennej, pisane wedtug zasad praw-
dy i sprawiedliwosci. Powszechnie znana jest w Polsce posta¢ Walde-
mara Milewicza, korespondenta wojennego naszych czaséw. W 2007
roku powstata poswiecona mu praca magisterska Iwony Magdaleny
Sztabowskiej, pisana pod moim kierunkiem. W odpowiedzi na posta-
wione pytanie - czy korespondent wojenny moze stuzy¢ pokojowi —
niniejsza praca postuzy za pomoc zrédlowa. Komentarze nie sg tozsa-
me z punktem widzenia autorki pracy*.

Dziennikarz sledzacy z bliska wspolczesne konflikty wojenne znaj-
duje si¢ w szczegdlnym niebezpieczenstwie. Obecnie wojny dzieki tech-

30 Por. W. Roszkowskl, O potrzebie polskiej polityki historycznej, w: R. KosTRO
i T. MERTA (red.), Pamigé i odpowiedzialnos¢, Krakow 2005, s. 124.

! Por. K. CzuBa, Katolickie podstawy..., dz. cyt., s. 175-180.

** Por. tamze, s. 169-174.

 Por. LM. SZTABOWSKA, Specyfika pracy korespondenta wojennego na przykladzie
Waldemara Milewicza, UKSW, Warszawa 2007.

106



Media a postawy propokojowe

nice elektronicznej i globalizacji $wiata sg ogladane przez miliony ludzi
na wszystkich kontynentach. Dla widzéw sa spektaklem i widowiskiem.
Woijny te sa widziane w cyberprzestrzeni. Niektorzy z duzym dystan-
sem rozmawiajg o Smierci ludzi i strasznych doswiadczeniach wojny.
Uczestnicza niejako w teatrze, bez zaangazowania. Dziennikarz - ko-
respondent wojenny jest w srodku dramatu. Ma przedstawiac¢ obiek-
tywna prawde o tej rzeczywistosci. Ogladajac korespondencj¢ wojenng
W. Milewicza, mozna oceni¢, ze nie wojna byta jego pasja, ale praw-
da o ludzkim do$wiadczeniu zwigzanym z dzialaniami wojennymi.
W 1991 roku powstata jego relacja z przewrotu odrzucajacego komu-
nizm na Litwie. W 1994 roku Milewicz wyjechat do Ruandy i Somalii.
W 1995 roku udat si¢ do Czeczeni, do oblezonego przez wojska rosyj-
skie Groznego. Za reportaz Czeczenia — 6 dni wojny otrzymal nagrode
Uniwersytetu w Waszyngtonie. Byt na frontach najpowazniejszych wo-
jen i konfliktow w Ruandzie, Bosni, Kosowie, Palestynie, Czeczenii, Ab-
chazji, Etiopii, Indiach, Gruzji, Afganistanie, Iraku. Tymczasem otrzy-
mal propozycje objecia placowki zagranicznej w Brukseli. Nie przyjat
jej. Chciat by¢ dziennikarzem stuzacym prawdzie i dobru czlowieka.
Zginat w Iraku 7 maja 2004 roku, gdzie chcial zrobi¢ reportaz o praw-
dziwym zyciu Irakijczykéw. Docierajac do prawdy, ztozyl ofiare z whas-
nego zycia. Nie byt jedynym, ktéry zginat.

W latach 1989-1997 zostato zabitych 533 reporteréw wojennych.
Smier¢ dziennikarza na wojnie ma by¢ najskuteczniejsza forma cenzu-
ry wobec prawdy o ludzkich dramatach. Coraz czgsciej korespondenci
wojenni sg zabijani z rozmystem. Czasem nawet ich egzekucje odby-
waja si¢ na oczach $wiata. Ma to na celu zastraszenie innych dzienni-
karzy**. Dyskusje medialng wywotalo pokazanie przez ,Super Express”
zdjec ze zblizeniem ciata zamordowanego W. Milewicza. Publikacje po-
tepito wigkszos¢ redakcji prasowych, radiowych i telewizyjnych, réw-
niez Zarzad SDP. Te same redakcje niejednokrotnie pokazuja zdjecia
zabitych w podobny sposob, uwazajac, ze w tych przypadkach smierc¢
ma oblicze zdepersonalizowane, bo osoba nie jest znana. Mamy wiec
do czynienia z podwojnymi standardami. Jest to nieetyczne.

** Por. P. GROCHMALSKI, Korespondent wojenny, w: J. SOBCZAK (red.), Media i poli-
tyka, Poznan-Wrzesnia 2001, s. 158.
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Nalezy takze choc¢by wspomnie¢ o szczegdlnym braku szacunku
dla godnosci osoby w przypadku prezydenta Lecha Kaczynskiego, gdy
niektore media pokazywaly zmasakrowane ciato prezydenta i innych
0sob, ktore zginely w tragedii smolenskiej, siegajac do relacji pokazy-
wanych w Rosji. Te fotografie nie maja funkcji informacyjnej. Sa ta-
maniem tabu i wyzwaniem rzuconym zasadzie poszanowania $mierci.
Czlowiek, takze po $mierci, ma prawo do szacunku i tajemnicy. Zdarza
sie tez nierzadko, ze dziennikarze telewizyjni fotografujq ludzi w tra-
gicznych sytuacjach, nie myslac, jak pomoc, ale jak zyskac¢ sensacyjna
i niepowtarzalna fotografie. Fotografowanie w przypadku terroryzmu
budzi duze watpliwosci, bo terrorysci zabijajac, chca by¢ pokazywani
- chcg komunikowac tym, z ktorymi walcza, ze istnieja i sa dla nich
postrachem. TVP wyemitowata w dniu $mierci W. Milewicza repor-
taz, ktory dotyczyl metod pracy dziennikarzy biegajacych po szpitalu
w Iraku i szukajacych ,,fotogenicznego tematu”. Podobnych zdje¢ byto
wiele. Ludzkie zwtoki traktowano jak inne tematy, to jest czolgi, wra-
ki, ruiny domow, szczatki zwierzat. W wyscigu za newsem zniewaza-
no ludzkie zycie i ludzka godnosc®.

Waldemar Milewicz w swoich zapiskach zanotowat: ,Kocham swo-
ja prace. Moge robic to, co lubig, i modle sig, by mi ktos tego nie ode-
bral”™. Mozna powiedziec, ze jest w tym swiadectwie nie tylko jakas
pasja dziennikarska, ale szukanie wlasciwych zrédet mocy i pomo-
cy w przekazie dziennikarskim. Zycie i $mier¢ polskiego reportera
jest potwierdzeniem tego wyznania. Pokazujac groze i dramaty wojny,
W. Milewicz chcial pokazac, ze prawda o wojnach jest wezwaniem do
pokoju. Mozna pyta¢, czy ma on wielu nasladowcoéw wsrod dzienni-
karzy?

* Por. P. BACZEK, Hieny wojny, ,Glos”, 17.05.2004, s. 13.
% 1.M. SZTABOWSKA, Specyfika pracy..., dz. cyt.,s. 113.
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Préba podsumowania

»Blogostawieni, ktorzy wprowadzaja pokoj” (Mt 5,9). Pokoj jest blo-
gostawienstwem dla tych, ktorzy go niosa, i tych, ktérzy go otrzymu-
ja. Pokdj jest darem Boga. Wspolczesni dziennikarze w wiekszosci nie
szukaja pokoju, ale poszukuja niepokoju i sensacji, ktora podsyca nie-
pokdj. Sa dzie¢mi i wyznawcami wspotczesnej filozofii postmoderni-
stycznego niepokoju, w ktorej wszystko jest relatywne i bez odniesien
do zrdédel. Tymczasem istota pokoju jest odnalezienie prawdy o czlo-
wieku ijego godnosci. W bardzo wielu relacjach wspolczesnego dzien-
nikarstwa cztowiek jest towarem, na ktéorym mozna zarobi¢ — zdoby¢
nazwisko i ,,salony”. Gloszony pluralizm spoleczny i kulturowy to nie
szacunek dla innosci 0sob i ich przekonan, dla réznorodnosci kultur
narodowych i mozliwosci spotecznych. ,,Pluralizm” to tygiel, w ktérym
dziennikarz miesza papke nowomowy, niemajacej niemal zadnych od-
niesien do rzeczywistosci i zdrowego rozsadku. Wspolczesni dzienni-
karze sg zaktadnikami wolnosci bez prawdy i moralnosci. Przyjmuja
i formuja postawy ludzi, ktoérzy nie pragna pokoju, ale szukaja wygo-
dy i ,$wictego spokoju” W tym przekazie Bog, o ile istnieje, jest ab-
solutem niezidentyfikowanym. Istnieje powszechne medialne ktam-
stwo antropologiczne, ktore niesie roznego rodzaju dewiacje moralne.
Promowana jest takze w wulgarnej i skrajnej wersji wiedza dotyczaca
ludzkiej plciowosci. W mediach zastrasza sie tych, ktorzy sprzeciwiaja
sie tym ktamstwom. Zorganizowane kltamstwo antropologiczne, nie-
sione za pomoca wspolczesnych medidw, staje si¢ prawem stanowio-
nym i receptg na zycie calych spoleczenstw. Czy mozna, zyjac w ktam-
stwie, budowac pokdj?

Zatomizowane za pomocg mediéw spoteczenstwo nie rozumie
i nie szuka sensu wspodlnego dobra. Pojecie sprawiedliwosci zo-
staje niemal wyciete z medialnych przekazow. Jak szuka¢ pokoju
w mediach, gdy pokdj i sprawiedliwo$¢ w rzeczywistosci ida razem.
Agresja w zyciu spofecznym i w polityce jest metoda sprawowania
wladzy. Do arsenalu srodkow politycznych weszta nienawis¢, podsy-
cana przez ustuzne media polityczne. Nienawis¢, ktora spowodowa-
ta nie tylko $mier¢ jednego przeciwnika politycznego, ale i $miec¢ catej
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elity politycznej, na czele z prezydentem L. Kaczynskim. Nienawis¢ nie-
siona przez media. Dziennikarze wspotczesni bardzo rzadko sg ludz-
mi pokoju.

Pokdj nie moze by¢ cena milczenia przyzwalajacego na sprzenie-
wierzenie si¢ wszelkim warto$ciom i normom moralnym. Pokdj jest
wprowadzeniem wtasciwej hierarchii wartosci, wedlug ktorej Bog jest
na pierwszym miejscu, jako Stworca i Prawodawca. Wiasciwg karta
pokoju jest Dekalog. Jest sposobem na pokoj wewnetrzny osoby ludz-
kiej i zewnetrzny w zyciu spotecznym. Pokdj jest zalezny od zachowa-
nia osobistej wolnosci wewnetrznej, bo ona warunkuje Zycie w praw-
dzie. Dziennikarstwo w stuzbie pokoju jest mozliwe, gdy dziennikarz
zyje w prawdzie i prawde przekazuje w zyczliwosci dla osoby i poszu-
kiwaniu wspolnego dobra. Dziennikarstwo moze i powinno by¢ stuz-
ba dla pokoju w stuzbie osoby, rodziny, narodu, ludzkosci.

»Pokoj zostawiam wam, pokoj mdj daje wam. Nie tak jak daje $wiat,
Ja wam daje” (J 14,27).

Mass media and the peaceful attitudes

Summary

In the modern world mass media are one of the most powerful instru-
ment of influencing others. They can be used ether for good of a man or for
his detriment; they can serve society or destroy it. Mass media are also an in-
strument of peace or war in the world. They are instrument of peace when
they are an instrument of truth and promote justice among people, and serve
the common good. They become an instrument of war when they lye, destroy
social and religious values, promote social conflict.

The main duty of the journalist is writing the truth. To fulfill this role he
has to be free. Also for that reason he cannot be at direct service of the poli-
ticians, who usually are willing to use this instrument for their own good
or the good of their parties; a journalist should not pursuit of the sensation,
which usually serve for nothing positive.
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Prof. dr hab. Krystyna Czuba, etyk, medioznawca, publicystka; jej spe-
cjalnos¢ to: edukacja medialna, teologia kultury, teologia moralna; kierownik
Katedry Teorii, Aksjologii i Prawa Mediéw w Instytucie Edukacji Medialnej
i Dziennikarstwa UKSW w Warszawie. Autorka ksiazek, m.in.: Ojczyzna
w nauczaniu Jana Pawta II, Media i wladza, Katolickie podstawy etyki dzienni-
karskiej, oraz artykutléw w czasopismach ,,Niedziela”,,,Zrédlo” i ,Nasz Dzien-
nik” Senator IV kadencji Senatu (1997-2001), przewodniczgca Komisji Kul-
tury i Srodkéw Przekazu.
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ROLA KATECHEZY W WYCHOWANIU
DO POKOJU
W PIECDZIESIAT LAT PO ENCYKLICE PACEM IN TERRIS

Stajac przed tak sformutowanym tematem, musimy wzia¢ pod uwa-
ge przemiany, jakie w tym pigcdziesigcioleciu dokonaly sie nie tylko
w Europie i Polsce, ale tez w koncepcji misji kerygmatycznej Kosciota
i w samej jej realizacji. Przemiany te zachodzily coraz szybciej i doko-
nywaly sie na coraz wiekszej plaszczyznie.

Transformacja spoteczno-kulturowa od Jana XXIII

Jeszcze nie przebrzmiaty echa drugiej wojny swiatowej, w potowie
XX wieku trwala zimna wojna migdzy Wschodem a Zachodem, w za-
chodniej Europie budzity si¢ postmodernizm, globalizm i dynamicznie
rozwijajace si¢ mass media zmieniajace diametralnie dotychczasowy
obraz rzeczywistosci. Papiez Jan XXIII, poszukujac w tej sytuacji dro-
gi dotarcia Kosciota do 6wczesnego $wiata, by stuzy¢ w pokonywaniu
rodzacych sie niebezpieczenstw laicyzacji i panoszacego si¢ ateizmu,
postanowit zwola¢ kolejny sobor, ktory dokonalby aggiornamento
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i podjat si¢ dialogu ze swiatem. Dzigki temu moglby ustuzy¢ ludziom
poszukujacym rozwiazania palacych problemoéw egzystencjalnych,
wsrod ktorych zapewnienie pokoju stanowito jedno z kluczowych za-
gadnien. Tymczasem papiez oglosit takze dwie encykliki o charakterze
spolecznym: Mater et magistra' oraz Pacem in terris®, szczeg6lnie waz-
ne nie tylko dla Kosciofa, ale i dla wszystkich ,,ludzi dobrej woli”. Obie
enuncjacje papieskie zwrocily uwage Swiata na sytuacje, w jakiej zna-
lazta si¢ ludzkos¢ po przezyciu dwoch wojen powodujacych straszne
spustoszenia spoleczne i gospodarcze, a rownoczesnie w obliczu ciagle
narastajacego wyscigu zbrojen i fiaska réznych prob rozwiazania kon-
fliktéw migdzy narodami i panstwami. Kilkakrotnie juz nawet podczas
IT Soboru Watykanskiego sytuacja ta grozita wybuchem wojny nuklear-
nej, w konsekwencji mogacej doprowadzi¢ swiat do totalnej zagtady.

Poszukujac przyczyn takiego stanu rzeczy, nierzadko dochodzo-
no do wniosku, ze zrodtem tego typu zagrozen jest ,,rozbrat polityki
z moralnoscig™ i ze zazegnanie tego niebezpieczenstwa wymaga pod-
jecia systematycznego wysitku teoretycznego, wychowawczego i po-
litycznego®. Kosciol takze poczuwat sie do obowiazku ze wzgledu na
swoja misje i niekwestionowany autorytet moralny wskazania §wiatu
drogi prowadzacej do osiagniecia autentycznego pokoju. Zaréwno
sobor, ktory juz w pierwszym swoim publicznym akcie oglosit apel do
$wiata o podjecie dynamicznych wspoétdziatan na rzecz pokoju nieza-
leznie od roznicy $wiatopogladow i statusu polityczno-spolecznego,
jak i posoborowe dzialania pastoralno-katechetyczne zdazaly wtas-
nie do ksztaltowania si¢ postaw propokojowych’. Podejmijmy sie wiec
przegladu propozycji katechetyczno-wychowawczych mogacych stu-
zy¢ temu dzietu.

! Jan XXIIL Encyklika o wspdtczesnych przemianach spotecznych w swietle nauki
chrzescijanskiej Mater et magistra, Rzym 15 czerwca 1961 r. (dalej: MM).

% Jan XXIIL, Encyklika o pokoju migdzy wszystkimi narodami opartym na praw-
dzie, sprawiedliwosci, mifosci i wolnosci Pacem in terris, Rzym 11 kwietnia 1963 r.
(dalej: PT).

* J. MajKa, Katolicka nauka spoteczna, Rzym 1987 s. 130.

* Por. tamze.

> SoBOR WATYKANKSKI 1, Oredzie do swiata, Watykan, 20 pazdziernika 1962 roku.
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Cele postugi katechetycznej doby soborowej

Pomimo Ze sobor nie wydat osobnego dokumentu wprost poswie-
conego katechizacji, to jednak problematyka postugi katechetycznej
nie byla nieobecna w jego obradach. Liczne dokumenty soborowe in-
spirowaly do nieustannych poszukiwan dostosowania sposobu reali-
zowania misji ewangelizacyjnej i katechetycznej do wymagan wspot-
czesnosci, do podejmowania prob rozwiazywania problemoéw, z jakimi
ustawicznie boryka sie¢ $wiat, i do uwrazliwienia uczestnikow procesu
katechetycznego na palace problemy egzystencjalne.

Mysl antropologiczna wyrastajaca z soborowej konstytucji Gaudium
et spes®, z katechizmu holenderskiego czy z poszukiwan spoleczno-pa-
storalnych Kosciola Ameryki Lacinskiej doprowadzita katechetykow
i katechetow czasu soborowego do przesuniecia akcentéw z kerygma-
tycznej katechezy przepowiadania na sformulowanie modelu kateche-
zy, ktora bedzie angazowac uczestnikow procesu katechetycznego do
refleksji, osobistego poszukiwania rozwiazan i wspolnego odkrywania
prawdy na temat problemow egzystencjalnych. Dominujacy po dru-
giej wojnie $wiatowej kerygmatyczny nurt katechezy przepowiadania
skupial swoja uwage na przekazie oredzia zbawczego i nawiazywania
dialogu Boga z cztowiekiem. Ale wtasnie w tym czasie ozywily sie ru-
chy preferujace koncepcje katechezy o orientacji antropologicznej in-
terpretujacej problemy egzystencjalne’.

Koncepcja antropologiczna katechezy wymagata podejmowania
i zaspokajania zyciowych potrzeb czlowieka i bycia $cisle powiazana
z jego codziennym zyciem; miata wplywac na nie, ale tez by¢ przez te
zyciowe problemy inspirowana do ciaglych dalszych poszukiwan. Ka-
techeza o orientacji antropologicznej z réznymi jej odcieniami (kate-
cheza wyzwolenia, biblijno-hermeneutyczna, polityczna, terapeutyczna
czy egzystencjalno-interpretacyjna), jesli ma prowadzi¢ do pelni rozwoju

¢ SoBOR WaTykANsKI IT, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes (dalej: KDK).

7 ]. STROBA, Przepowiadanie i interpretacja w katechezie. Polski tekst referatu wygto-
szonego na Miedzynarodowym Kongresie Katechetycznym w Rzymie 22.09.1971 r., Poznan
1981, s. 102-106; B. TWARDZICKI, U Zrédet katechezy, Przemysl 2011, s. 122-134.
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osobowego czlowieka wiary, nie moze pomina¢ problemoéw, z jakimi
ludzie si¢ na co dzien borykaja. Sprawiaja one, ze jedna z gtéwnych
funkcji katechezy upatruje si¢ w ich interpretacji w swietle objawienia
Bozego i nauki Kosciola. Punktem wyjscia tego procesu winno wiec
by¢ doswiadczenie ludzkie oraz dialog wiary z kultura i edukacja®, z na-
uka i problemami spotecznymi.

W latach piecdziesiatych XX wieku szczegoélnie mocno zazna-
czyla si¢ kwestia spoteczno-polityczna w krajach Ameryki Potudnio-
wej, gdzie zycie codzienne wielu obywateli daleko odbiegato od ele-
mentarnych wymogoéw Ewangelii’ i minimum spotecznego. Tam
tez zrodzila si¢ katecheza polityczna'®. Podczas konferencji w Me-
dellin i Puebli katechetycy jednoznacznie opowiedzieli si¢ po stro-
nie ubogich i wysuneli na czoto postugi katechetycznej zatroska-
nie o zagubiong mlodziez. W konsekwencji katecheza realizujaca
te zalozenia skoncentrowata si¢ na wyzwoleniu duchowo-spolecz-
nym czlowieka, zwracajac uwage na fakt, ze wszystkie zniewolenia i nie-
sprawiedliwosci ostatecznie wywodza si¢ z grzechu. Dlatego Kos$ciot
powinien wplywac na uczestnikow katechezy, by wyksztalci¢ w nich
postawe walki o sprawiedliwos¢ i pokdj, co prawda nie na drodze prze-
mocy czy rewolucji, ale na podstawie prawdy o ludzkiej godnosci i za
pomoca srodkéw jej odpowiadajacych!'!. Katecheza, ktéra by nie odpo-
wiadata na aktualne pytania egzystencjalne uczestnikow katechezy, ska-
zywalaby si¢ na utrate mozliwosci oddzialywania na ten §wiat, a nawet

8 T.PaNUS, Gléwne kierunki katechetyczne XX wieku, Krakow 2001, s. 94; por. P. To-
MASIK, Religia w dialogu z edukacjq. Studium na temat korelacji nauczania religii katolic-
kiej z polskq edukacjq szkolng, Warszawa 2004, s. 159-167.

° F. RoTH, Politische Katechese, ,,Christlich Padagogische Blatter” 87 (1974),
s. 80-82.

1 Por. T. PANUS, Glowne kierunki..., dz. cyt.,s. 114.

' Hans Fink wyrdznia trzy modele katechezy politycznej: ideologiczng — wspierajaca
panujacy system polityczny; krytyczna — przeciwstawiajaca si¢ temu, co jest zte i btedne
w uprawianej polityce; posrednia — asymilujaca do tresci katechezy wartosci i rozwiaza-
nia proponowane przez konstytucje i dokumenty panstwowe; por. H. FINK, Politik und
Katechese, w: E.J. KoORHERR, G. HieRZENBERGER (red.), Praktische Worterbuch der Reli-
gionspddagogik und Katechetik, Wien-Freiburg-Bassel 1973, s. 747-748.
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stawala si¢ antykatecheza'?. Hiszpanski katechetyk Emilio Alberich uza-
sadnia podjecie troski o wartos¢, ktorg jest pokdj, wlasnie w tym duchu.
Twierdzi, ze katecheza wychowujaca do pokoju prowadzi do humani-
zacji $wiata, a przeciez to nalezy do misji stuzebnej Kosciota®.

W zwiazku z gwaltowna przemiana cywilizacyjna w ostatnim stule-
ciu powstaly nowe sytuacje, w ktorych znalezli si¢ ludzie wierzacy. Dla
opisania tej rzeczywistosci teologia wspotczesna wypracowata termin
»znaki czasu” rozumiany jako zjawisko znamienne dla wspofczesnosci,
charakteryzujace ja i wyrazajace aspiracje epoki. Odczytywanie ich jed-
nak w swietle Ewangelii pozwala rozpoznac, ze s to prawdziwe znaki
Bozej obecnosci czy tez Bozych planow'. Termin ten spopularyzowat,
a nawet nieco zmodyfikowal jego sens juz sam Jan XXIII w Pacem in
terris. Za znaki czasu przyjat caly zbior zjawisk (np. sSwiadomos¢ obrony
praw gospodarczych i spotecznych, domaganie si¢ uprawnien politycz-
nych i korzystania ze zdobyczy nauki i kultury), ktére stanety z dala od
zainteresowan Kosciota. Znaki te potrzebuja jednak ewangelicznej in-
terpretacji, i tak w konsekwencji zrodzita si¢ katecheza egzystencjalno-
-interpretacyjna. Katecheza ta postuguje si¢ metodg indukcyjna, gdzie
punktem wyjscia jest nie wyklad doktryny chrzescijanskiej, lecz rze-
czywistos¢ otaczajacego $wiata, bedaca ,,glosnym krzykiem wspotczes-
nosci”. Czlowiek wierzacy nie moze by¢ nan obojetny. Podejmujac te
problemy, katecheza egzystencjalno-interpretacyjna spotkata si¢ jed-
nak z przeakcentowaniem hasel wolnosci, relatywizmu moralnego czy
uleganiem manipulacji mass medidéw. Dlatego ostatecznie katecheza ta
sama dostrzegla wewnetrzna koniecznos¢ powigzania tych ludzkich
problemoéw ze stowem Bozym. Dzigki niemu moze si¢ zrodzi¢ szansa
przygotowania mtodego pokolenia do ,Zycia zgodnego z sumieniem
i przykazaniami Bozymi, podejmujacej i interpretujacej wspotczesne
znaki czasu”®, w tym problem pokoju na $wiecie.

12 T. PANUS, Glowne kierunki..., dz. cyt., s. 133.

I E. ALBERICH, Katecheza dzisiaj. Podrecznik katechetyki fundamentalnej, Warsza-
wa 2003, s. 220-222.

14 A. JANKOWSKI, Znaki czasu w Pismie Swigtym, ,,Ataneum Kaptaniskie” 74 (1970),
s. 12-18.

> T. PANUS, Glowne kierunki..., dz. cyt., s. 141.
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Wychowanie do pokoju wedtug nauczania Pacem in terris
i Il Soboru Watykariskiego

Kwestia formacji chrzescijan do istotnych dla Zycia wartosci szcze-
golnie silnie wybrzmiata w encyklikach spofecznych Jana XXIII i na
IT Soborze Watykanskim zwlaszcza wowczas, gdy papieze czasu sobo-
ru podjeli si¢ ukazywania godnosci cztowieka i rozwoju osoby ludzkiej
jako podstawy uformowania zycia spolecznego (KDK, 63)'*. W encyKkli-
ce Pacem in terris Jan XXIII przypomnial, Ze fundamentem wszelkiego
harmonijnego zycia spolecznego sa podstawowe prawa osoby (PT, 9).
Wystepujace problemy spoleczne, w tym zagrozenie pokoju, spotkaly
sie z apelem o zatroskanie si¢ chrzescijan o pokdj i uksztaltowanie du-
cha pokoju wedtug zasad sformutowanych przez Papieza Dobroci.

Podstawa, ,warunkiem i korelatem pokoju jest tad, porzadek
w $wiecie, a przede wszystkim miedzy ludzmi”"’, i dlatego nauka o spo-
sobie jego realizacji i formowania ,ludzi pokoju” jest istotna w prze-
kazie encykliki Janowej. Przeciwstawiajac si¢ blednym doktrynom,
papiez rozpoczyna swoja nauke od przypomnienia pragnienia poko-
ju odczuwanego przez ludzkos¢ we wszystkich czasach, a szczegdlnie
XX wieku. Realizacja wartosci, ktorg jest pokdj wpisany w Boze dzieto
stworzenia, stanowi plaszczyzng wspolpracy i wspoldziatania wszyst-
kich ludzi w harmonii wynikajacej z naturalnego porzadku w Bozym
planie. Dlatego wlasnie w nauce o autentycznym pokoju podstawa po-
rzadku miedzynarodowego i spolecznego jest prawo naturalne, majace
swe zrodto w Stworcy. Przestrzeganie prawa naturalnego na réznych
stopniach zycia spotecznego — w stosunkach ludzi miedzy soba, mie-
dzy wiladza a obywatelami, miedzy narodami i panstwami winno by¢
celem socjalizacji w calym procesie wychowania, w tym takze wycho-
wania religijnego.

16 L. NEGRI, Luomo e la cultura. Nel magisterio di Giovanni Paolo II, Milano 1988,
s. 39.

7 Wstep do encykliki Pacem in terris, w: JaN XXIII, Encyklika o pokoju migdzy
wszystkimi narodami opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, mito$ci i wolnosci Pacem
in Terris, Paryz 1964, s. 16.
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Druga podstawowsq teza encykliki Pacem in terris, a zarazem dro-
ga wychowania ku pokojowi jest ochrona godnosci osoby ludzkiej,
i to na kazdym szczeblu zycia spolecznego. Poszanowanie godnosci
osoby stanowi tez nieodzowny element dobra wspodlnego, zwiazane-
go z ,naturg i jego powolaniem, jego naturalnym i nadprzyrodzonym
celem ostatecznym, Ze nie ma i nie moze by¢ takiej racji dobra wspol-
nego, ktora nie musiataby by¢ jej podporzadkowana®. Godnos¢ oso-
by i praw czlowieka z tej godnosci wynikajacych stanowia podstawo-
we zalozenia porzadku spolecznego, na ktérym musi si¢ opiera¢ pokoj
ogolnoswiatowy.

Szczegolnie nalezy zwrdci¢ uwage na metodologie encykliki, w kto-
rej papiez mowiac o godnosci cztowieka, rozgranicza argumentacje fi-
lozoficzng i teologiczna. Pierwsza stanowi plaszczyzne porozumienia
ogodlnoludzkiego, ale dopiero w swietle drugiej wyraznie jasnieje nad-
przyrodzony wymiar godnosci cztowieka — stworzonego przez Boga
i przez Chrystusa odkupionego. Te metodologie¢ nalezatoby w proce-
sie wychowania szczegolnie dzisiaj uwzgledniac.

Z tak przyjetych fundamentalnych zalozen wychowania do troski
o pokdj wynikaja szczegotowe zasady, ktore Jan XXIII rozwinal w swo-
jej encyklice, a ktore nalezaloby skorelowac z calym nauczaniem po-
soborowym i papieskim ostatnich pigc¢dziesigciu lat.

Kazdy ustroj spoleczny oraz dzialania aktywnosci ludzkiej winny si¢
opierac na calosciowo ujetej prawdzie o Bogu, o cztowieku, spoteczno-
sci i swiecie. W ostatnim stuleciu $wiat przezyt jakze wielkie tragedie,
ktore byty wynikiem obfednych ideologii uporczywie gtoszonych, nie
bioracych pod uwage poglebienia prawdy i zweryfikowania jej z pra-
wem naturalnym obejmujacym kazdego cztowieka. Kolejni papieze
w swoich encyklikach spofecznych wielokrotnie domagaja si¢ nie tyl-
ko poznania i uznania prawdy objawionej, ale takze zdrowej mysli filo-
zoficznej oraz refleksji pelnej gotowosci do korygowania biednych czy
tez niepelnych twierdzen (PT, 24). Szczegdlnie dzisiaj w czasie domina-
¢ji mass mediow i systemow ,,demokracji” mozna si¢ spotykac z pro-
bami narzucania uproszczonych pogladow, ktorych sita nierzadko jest

8 Tamze, s. 18.
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demagogia i fascynacja stowno-obrazowa, a nie zawsze niezglebiona
prawda. Prawda w Zyciu spoltecznym jakze czesto jest przedstawiana
w sposob niepelny, a wrecz wielokrotnie naginana, by mozna nig byto
manipulowac. Nierzadko wspotczesne ideologie przypisujace sobie to-
talny charakter stawiajg panstwo, a nawet okreslone partie lub grupy
spolfeczne w roli decydenta o prawdzie absolutnej, powodujg uleganie
obywateli gloszonym przez nie prawdom, pdétprawdom czy pseudo-
prawdom, stanowiac zarzewie niepokoju.

Kolejna zasada wychowania do pokoju, na ktora papiez chce zwro-
ci¢ uwagg, jest zasada sprawiedliwo$ci budowana na prawie. Czyn jest
sprawiedliwy wowczas, gdy miesci si¢ miedzy uprawnieniami osoby
z poszanowaniem godnosci czlowieka a racja dobra wspolnego. Ale
»hietatwo przychodzi rozeznac nalezycie istotny stosunek miedzy wy-
darzeniami Zycia ludzkiego a zasadami sprawiedliwosci, czyli - aby to
jasno wyrazi¢ — w jakim stopniu i w jaki sposob zrealizowac zasady i na-
kazy doktryny w obecnych warunkach zycia ludzkiego” (PT, 154). Wy-
maga to bowiem permanentnego wychowania religijnego i moralnego,
gdyz rozbicie jednosci w swiecie jest dzisiaj tak wielkie, a osiagniecia
techniczne tak daleko posunigte, ze raczej dostrzegamy coraz wigkszy
podzial $wiata i proby coraz wigkszej dominacji panstw mocniejszych
nad slabszymi'® niz dazenie do jednosci i sprawiedliwosci.

Dwie kolejne zasady wychowania ku pokojowi, na ktorych Jan XXIII
opiera ksztaltowanie ducha pokoju, to mitos¢ i wolnos¢. Choc¢ expres-
sis verbis dostojny autor niewiele poswieca miejsca mitosci, jednak jak
bez prawdy i sprawiedliwosci nie sposob uksztalttowac tadu spotecz-
nego, tak bez milosci praktycznej niemozliwe jest zapewnienie poko-
ju. Ukazanie ducha milosci nalezy wyprowadzac z godnosci kazdego
cztowieka, z poczucia solidarnosci miedzyludzkiej i z realizowania do-
bra wspolnego, jakim pokdj jest przeciez dla wszystkich ludzi.

Najwyrazniej Jan XXIII eksponuje ostatnia z zasad, na ktorych opie-
ra si¢ pokoj, a jest nig zasada wolnosci. Jest ona konsekwencja przyje-
cia rozumnej natury ludzkiej, a wszelkie jej ograniczania stanowia na-

1 Por. PAWEL VI, Encyklika o popieraniu rozwoju narodéw Populorum progressio,
Rzym, 26 marca 1967 roku.
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ruszenie porzadku ustanowionego przez Boga. Nalezy jednak zwrdci¢
uwage na rozprzestrzeniajacy si¢ dzisiaj nieograniczony liberalizm, pro-
wadzacy az do anarchii. Poszanowanie praw i wolnosci czlowieka jest
warunkiem porzadku, fadu i pokoju spotecznego dla dobra czlowieka,
a nie wypelnianiem poprawnosci politycznej. Korzystania z wolnosci
nalezy sie ustawicznie uczy¢ - jak to wiele lat pdzniej przypomniat Jan
Pawel II*. Wymaga ono jednak wysitku ascetycznego, ktory stanowi
czynnik dynamizujacy dojrzewanie do wolnosci osoby ludzkiej. Mo-
zemy stwierdzi¢, Zze wolnos¢ jest mozliwoscia urzeczywistniania przez
czlowieka swojej tozsamosci, rozumianej jako kompetencja do dziata-
nia, czyli do odpowiedzialnego rozwiazywania probleméw w wymia-
rze indywidualnym czy spotecznym w relacjach z innymi ludzmi i dla
nich, ktdra to umiejetnos¢ powigksza pole wolnosci, a w konsekwencji
prowadzi do tadu i harmonii stanowiacych podstawy pokoju.

Kategoria wolnosci ma wiele wymiarow tresciowych. Wystepuje
jako wolnos¢ w sztuce, w moralnosci, w polityce, w badaniach nauko-
wych, a nawet w wierze. Mozna rozpatrywa¢ wolnosé¢ jako dar dany
cztowiekowi, tzn. prawo do decydowania o sobie, o swoich wyborach
w odniesieniu do wartosci, o swojej drodze zZyciowej. Wolno$¢ jest tak-
ze zadaniem, czyli stopniowym wyzwalaniem si¢ ze wszelkich irracjo-
nalnych ograniczen i dorastaniem do podejmowania decyzji trafnych
w sprawach, w ktorych nalezy stosowac zasady pragmatyzmu, oraz de-
cyzji zgodnych z normami etycznymi, w ktorych obowiazuja powin-
nosci moralne®!. Pokoj stanowi wlasnie wartos¢, ktora zalezy od umie-
jetnego i odpowiedzialnego z niej korzystania.

2 Wolnos¢ stale trzeba zdobywac, nie mozna jej tylko posiadac. Przychodzi jako
dar, utrzymuje si¢ poprzez zmaganie. Dar i zmaganie wpisuja si¢ w karty ukryte, a prze-
ciez jawne. Calym soba placisz za wolnos¢ - wigc to wolnoscia nazywaj, ze mozesz pla-
cac ciagle na nowo siebie posiadac. Ta zaplata wchodzimy w historie i dotykamy jej epok:
Ktoredy przebiega dzial pokolen migdzy tymi, co nie doplacili, a tymi, co musieli nad-
placac? Po ktorej jestesmy stronie?”, por. JaN PAwEL II, Myslgc Ojczyzna. Homilia wygto-
szona w czasie Mszy sw. w Nowym Targu, 8 czerwca 1979 roku.

2 Z. MATULKA, Wychowanie do wolnosci jako podstawowy problem pedagogiczny,
w: T. Kukorowicz, M. Nowaxk (red.), Pedagogika ogolna. Problemy aksjologiczne, Lu-
blin 1997, s. 244.
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We wprowadzeniu do paryskiego wydania encykliki Pacem in
terris autor komentarza doszed!l do stwierdzenia, ze ,encyklika o po-
koju jest w istocie rzeczy encyklika o porzadku spotecznym, iz jest ona
w tej samej mierze encyklikg o prawach czlowieka”, wsrod ktorych
prawo do pokoju nalezy traktowac na rowni z prawem do zycia jako

jedna z najwyzszych wartosci.

Szanse formacji ku pokojowi w XXI wieku

Mija piecdziesiat lat od ogloszenia encykliki Pacem in terris. Przez
ten czas katecheza przeszta wielka metamorfoze, takze w Polsce. Odbyly
sie trzy synody biskupéw w Rzymie poswigcone postudze przepowia-
dania: o ewangelizacji (1974), o katechizacji (1977), o nowej ewangeli-
zacji (2012), po ktorych kolejni papieze wydawali adhortacje apostol-
skie zwierajace kluczowe wskazéwki ozywienia katechezy®.

W Polsce w wyniku transformacji spoteczno-politycznej w 1991
roku nauczanie religii powrécito do szkot publicznych, a na podstawie
Dyrektorium katechizacji Kosciota katolickiego w Polsce uformowano za-
sady nauczania religii w polskiej szkole i jej relacje do petnej katechezy,
ktéra winna by¢ realizowana réwniez w parafii i w domu rodzinnym?*.
Nalezy jednak na te realizacje spojrze¢ krytycznie, a wowczas odkry-
jemy, jak bardzo konieczna jest dzisiaj odnowa wspdlnot parafialnych,
réwiesniczych oraz rodzin, ktore nierzadko sg dysfunkcyjne i nie spel-
niaja swych zasadniczych rol, w tym zwlaszcza wychowania.

W szkolnym nauczaniu religii dzigki korelacji miedzyprzedmioto-
wej moze si¢ dokonywac dialog religii z edukacja, w ktérym problemy

22 Wstep do encykliki Pacem in terris, w: Jan XXIII, Encyklika o pokoju...,
dz. cyt.,s. 21.

» Pawet VI, Adhortacja Evangeli nuntiandi o ewangelizacji w $wiecie wspolczes-
nym, 8 grudnia 1975 roku; JaN Pawet 11, Adhortacja Catechesi tradendae o katechizacji
w naszych czasach, 16 pazdziernika 1979 roku (dalej: CT).

# KONFERENCJA EPISKOPATU PoLSKI, Dyrektorium katechizacji Kosciota katolic-
kiego w Polsce, Krakow 2001; por. E. OSEWSKA, J. STALA (red.), Drogi katechezy rodzin-
nej, Poznan 2002.
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egzystencjalne podejmowane przez rézne przedmioty zwlaszcza hu-
manistyczne, moga korespondowac z nauka religii i odnajdywac w niej
swoja pelng interpretacje®. Nauka religii moze czesto stanowic inspi-
racje do refleksji nad widzeniem $wiata, miejsca w nim kazdego czto-
wieka i budzi¢ w czlowieku poczucie odpowiedzialnosci za humani-
zacje wspolczesnosci.

1. Poszukiwanie systemu wartosci w szkolnej edukacji

W procesie wychowania opiekunowie odwotuja si¢ do wartosci,
ktore wychowankowie moga zaakceptowac - z ktérymi nawet moga si¢
identyfikowa¢ - albo moga je odrzucic. Pociagaja one dzieci, uczniow,
ale i dorostych ku sobie, skfaniaja do dokonywania wtasciwych wyborow
i podejmowania poprawnych decyzji. Dlatego wychowawcy winni uczy-
ni¢ wszystko, zeby wartosci mogly by¢ rozpoznawane, rozumiane, akcep-
towane i respektowane przez wychowankow teraz i w przysziosci®.

Dla edukacji szkolnej podstawowe znaczenie maja warto$ci po-
znawcze. Zalicza si¢ do nich jako podstawowe: jasna, klarowna i upo-
rzadkowang wiedze, a takze: odkrywczos¢, prawdziwosc, tworczose,
podmiotowos¢ uczestnikow edukacji, wolnos¢, odpowiedzialnosé, au-
tentyzm, spotkanie, dialog, zaangazowanie, altruizm, wizje, wole, od-
wage, nadzieje i szacunek. U ich podtoza znajduje si¢ dzierzaca prymat
prawda. Edukacja jest procesem polegajacym na wdrazaniu mlodzie-
zy, integrowaniu wszystkich dzialan wokot wartosci. Musza one prze-
nika¢ caly proces ksztalcenia i wychowania.

2. Wychowanie ku warto$ciom przez katecheze

Wychowanie do tworzenia systemu wartosci stanowi takze jeden
z celow procesu wychowania w postudze katechetycznej. Wiedza w edu-

» KoNFERENCJA Ep1skoPATU POLSKI, Podstawa programowa katechezy Kosciola ka-
tolickiego w Polsce. Nowe wydanie, Krakow 2010, s. 14; por. B. KLaus, Zadania katechezy
w Swietle zatozen programowych polskiej szkoty, w: R. MURAWSKI (red.), Teoretyczne za-
tozenia katechezy mlodziezowej, Warszawa 1989, s. 259-276.

% 'W. PASTERNIAK, Przestrzeti edukacyjna, Zielona Gora 1995.
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kacji religijno-moralnej stoi w stuzbie Zycia, ksztaltowania osobowosci
i odpowiedzi na wezwanie zapraszajacego Boga, a takze wychowania
do wspolnotowosci. Poznanie w sensie biblijnym wymaga calosciowe-
go emocjonalnego przylgniecia do prawdy i dokonania w jej swietle
wyboru, co w nauce religii oznacza takze ksztalttowanie wewnetrznych
pozytywnych motywacji dazenia ku wartosciom. Najbardziej prawi-
dlowe i efektywne nabywanie wartosci dokonuje si¢ w procesie war-
tosciowania wobec najwyzszej wartosci, ktora jest zjednoczenie z Bo-
giem w Chrystusie przez Ducha Swietego.

Zr6dlem optymalnej aktywno$ci cztowieka w tym procesie jest wol-
ne, odpowiedzialne, madre i samodzielne postgpowanie, zorientowane
na $wiadomie wybrane, zaakceptowane i realizowane wartosci.

Wymaga to refleksji nad soba, wypracowania osobowego stosun-
ku do norm i wartosci etycznych, wynoszonego z domu rodzinnego
systemu wartosci, prezentowanego stanowiskiem zaréwno w wymia-
rze intelektualnym, jak i w praktycznym dzialaniu.

W procesie religijnej socjalizacji katechetycy takze podkreslaja
potrzebe oparcia si¢ w zyciu indywidualnym i spotecznym na wiasci-
wie uporzadkowanej hierarchii wartosci. Problem zaczyna sie¢ dopie-
ro wowczas, gdy dochodzi do rozstrzygnigcia, ktore to wartosci maja
by¢ najwazniejsze i w jaki sposdb maja one by¢ obecne w zyciu spo-
fecznym. Mozna wigc chyba stwierdzi¢, ze spdr o rol¢ wartosci w zy-
ciu spotecznym dotyczy nie tyle samych wartosci, ile ich usytuowania
w ksztattowaniu relacji miedzyludzkich.

Systemy religijne wskazujg na znaczenie wyborow dokonywanych
przez czlowieka i na jego odpowiednie, zwtaszcza pod wzgledem mo-
ralnym, zycie. Dla osiagniecia celu finalnego, zjednoczenia z Bogiem -
zbawienia, cztowiek potrzebuje zorganizowania zachowan swojego zy-
cia wedlug zaakceptowanego i uporzadkowanego religijno-moralnego
systemu. Ten system pelni role wartosci instrumentalnych. Wartosci re-
ligijne wskazujg wigc takze na droge do osiagnigcia celu ostatecznego,
jakim jest przylgniecie do Boga i gleboka z Nim zazylos¢ (CT, 20).

W zgodzie z takim systemem wartosci, ktory tworzy swego ro-
dzaju program zycia, czlowiek spostrzega rzeczywistos¢, rozwija swo-
ja swiadomos¢, dokonuje wyboréw. W czlowieku uznajacym religijny
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system wartosci taka dominujaca role — z samej definicji — moga pel-
ni¢ tylko wartosci religijne.

Jednym z wazniejszych zadan katechezy jest wigc staranie si¢ 0 wy-
chowanie czltowieka do dojrzatej osobowosci, w ktdrej odkryje on istot-
ng rol¢ wartosci chrzescijanskich, w tym troske o pokoj. Przysztos¢
aksjologiczna Europy bedzie najbardziej zalezala od procesu forma-
cji chrzescijanskiej w rodzinie, w grupach rowiesniczych czy w caltym
spoteczenstwie. Jednakze ten proces nie jest przez wielu zauwazany,
bo nie przynosi on spektakularnych osiagnie¢. Zagrozeniem dla Eu-
ropy, a wigc i dla Polski jest przede wszystkim cztowiek o niewyraz-
nym systemie wartosci, cztowiek o niedojrzatej, niekonsekwentnej re-
ligijnosci i holdujacy systemom prawnym opartym na niepoprawnej
lub niewyraznej aksjologii.

Wobec dokonujacej si¢ transformacji i pojawiajacego sie zagubie-
nia aksjologicznego istotna jest troska o wychowanie mtodego poko-
lenia w duchu wartosci, bowiem - jak stwierdza K. Chalas - ,Nie ma
wychowania bez wartosci. Wychowanie bez wartosci staje si¢ pustym
dzwonem, ktory nawet mimo silnego rozkolysania nie wyda oczeki-
wanych dzwiekow. Wychowanie musi prowadzi¢ do gtebi cztowieczen-
stwa, ktore jest trescig Zycia osoby, jej integralnego rozwoju, ktory osta-
tecznie jest wyznaczony przez urzeczywistnianie najwyzszych wartosci
i dazenie do Boga pokoju™.

3. Wychowanie do pokoju w polskiej katechezie posoborowe;j

W wydanym w 1992 roku Katechizmie Kosciota katolickiego®
problem pokoju zostal umieszczony pod hastem Obrona pokoju w czgsci
111 - Zycie w Chrystusie, w art. 5 — Pigte przykazanie Boze. Poprzedzo-
ny jest on zagadnieniem Poszanowanie godnosci cztowieka. Godnos¢ ta
jest naruszana nie tylko przez zabojstwo czy eutanazje, ale nawet przez
zgorszenia, ktore sg znakiem nieposzanowania ducha osoby ludzkiej
(integralnego czlowieczenstwa), i prowadzi do rozwoju zta, co w kon-

77 K. CHALAS, Wychowanie ku wartosciom, t. I, Lublin-Kielce 2003, s. 41-42.
8 Katechizm Kosciota katolickiego, wyd. pol., Poznan 1994 (dalej: KKK).
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sekwencji powoduje chaos bedacy powaznym wykroczeniem w zyciu
spolecznym. W kolejnych punktach katechizmu znajdujemy najpierw
zwrocenie uwagi na przyczyny zagrozenia pokoju: gniew czy niena-
wis¢, a po omowieniu ich autorzy Katechizmu bardzo zdecydowanie
podkreslaja, ze ,,pokoj nie polega jedynie na braku wojny i nie ograni-
cza si¢ do zapewnienia rownowagi sit. (...) Jest on spokojem porzad-
ku. Jest dzietem sprawiedliwosci i owocem mitosci” (KKK, 2304).

Poniewaz pokoj ziemski stanowi obraz i owoc Chrystusowego po-
koju, autorzy katechizmu mocno akcentuja, ze jest to dar Bozy, i ci, kto-
rzy wyrzekaja si¢ przemocy, agresji i unikaja wojny, moga sie uwazac
za wspolpracujacych z Bogiem dla wprowadzania pokoju. Nie pomi-
jaja oni jednak milczeniem problemu mozliwosci obrony z uzyciem
sit militarnych, jesli najpierw zostaly wyczerpane wszystkie srodki po-
kojowych negocjacji. Podaja warunki tzw. wojny sprawiedliwej: spra-
wiedliwy powod, sprawiedliwy zamiar, adekwatne $rodki (KKK, 2307-
-2309), ale bardzo mocno zaznaczaja, ze podczas konfliktu zbrojnego
nie moze zosta¢ zawieszone prawo moralne, ktore jest prawem naj-
wyzszym (KKK, 2328).

W paragrafie Unikanie wojny autorzy katechizmu ida jeszcze dalej,
zaznaczajac, ze gromadzenie broni, wyscig zbrojen, nadmierne zbro-
jenie sie, a nawet handel bronia juz moga stanowi¢ naruszenie dobra
wspodlnego narodow i wspolnoty miedzynarodowej, ,podsycaja [bo-
wiem] przemoc i konflikty miedzy narodami” (KKK, 2316).

Szczegolna adaptacje Katechizmu Kosciofa katolickiego stanowi
jego wersja dla mlodych - Youcat®, w ktorym, podobnie jak w KKK,
problematyka pokoju znalazta si¢ przy okazji omawiania przykaza-
nia ,Nie zabijaj”. Autorzy stawiaja jednak problem pokoju w formie
pytania: Czy troska o pokdj jest réwnoznaczna z postawq pacyfizmu?
Odwotujac sie do nauki Jezusa o krolestwie Bozym, a zwlaszcza do bto-
gostawienstw na gorze (Yc, 283-284), pouczaja, ze nie mozna identyfi-
kowac¢ troski o pokdj z radykalnym pacyfizmem (Yc, 198). Rozne i dtu-
gotrwale zabiegi (np. przeciwstawianie si¢ nadmiernym zbrojeniom,

¥ Youcat. Katechizm Kosciota katolickiego dla miodych, Czestochowa 2011 (dalej: Yc).

126



Rola katechezy w wychowaniu do pokoju

handlowi bronia, niwelowanie dysproporcji gospodarczych i spotecz-
nych) winny prowadzi¢ do zwalczenia juz w zarodku nastrojow wojen-
nych, ducha przemocy. A wlasnie do tego jest powotany kazdy chrze-
$cijanin.

W poczatkowej fazie posoborowej katechezy parafialnej w Pol-
sce dominowala jeszcze katecheza kerygmatycznego przepowiadania
w parafii, dla ktorej opracowano Ramowy program katechetyczny™ i na
jego podstawie przygotowano dwie wersje programu szczegétowego —
jezuicki i kielecki (dla szkoty podstawowej) oraz poznanski, krakow-
ski i jego wersje todzka dla katechezy mlodziezowej*'. Juz jednak przy
opracowywaniu materialow katechetycznych czy to w formie skryptow,
czy podrecznikéw drukowanych mozna spotka¢ zaréwno katecheze
przepowiadania, jak i katecheze interpretacyjng o tendencjach antro-
pologicznych. W materiatach dla katechezy mtodziezowej w tym cza-
sie problematyka spoteczna, a w niej zagadnienia zwiazane z pokojem,
zdominowata katecheze ,,spotkan osobowych” i to zwlaszcza w ostat-
niej klasie (maturalnej).

Ramowy program... katechezy mlodziezowej, biorac pod uwage ba-
dania na temat wartos$ci przeprowadzone wsréd mtodziezy lat siedem-
dziesiatych XX wieku, stwierdza, ze mlodzi deklaruja aprobate dla ide-
alow pokoju i solidarnosci, w swoich perspektywach zyciowych jednak
nie przewiduja zaangazowania si¢ w ich osiagniecie®>. Tym dziwniej-
sze wydaje si¢ marginalne potraktowanie problemu pokoju w progra-
mie catego cyklu katechezy mlodziezowej. Zaledwie raz w maturalnej
klasie, kreslac sytuacje we wspolczesnym swiecie, autorzy wymienia-
ja wsrod owczesnych zagrozen problem niepokoju i niepewnosci eg-
zystencji. Wyraznie jednak zaznaczaja koniecznos$¢ zaangazowania si¢

* Ramowy program katechizacji. Cykl III - katechizacja mlodziezowa, Warszawa
1971 (mps).

31 Program nauki religii w klasach licealnych I-IV, Krakow 1971 (mps); Szczegotowy
program katechizacji w zakresie szkoty Sredniej (I-IV), Poznan 1971 (mps); Szczegéto-
wy program nauczania i wychowania religijnego przez katechizacje dla liceum i techni-
kow, £.6dz 1971 (mps).

> Por. A. ULiG, Wartosci socjocentryczne, w: H. Swipa (red.), Miodziez a wartosci,
Warszawa 1979, s. 208-223.
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wszystkich ludzi w zadbanie o pokdj, wolnos¢ i porozumienie mie-
dzynarodowe™.

Biorac pod uwage te zalozenia, autorzy szczegoélowej wersji po-
znanskiej przewiduja w maturalnej klasie zamieszczenie problematy-
ki pokoju wsrdd tzw. problemow $wiata. Jednostka tematyczna: Pokdj
- wojna* wlasciwie stanowi konspekt lekeji z zakresu tej problema-
tyki zawartej w konstytucji Gaudium et spes (KDK, 77-89). Przewiduje
m.in. omdwienie przyczyn wojen, potepienie wojen totalnych, wysci-
gu zbrojen, ale takze odnalezienie mozliwosci usunigcia wszelkich za-
grozen pokoju. Autorzy nie chca jednak, by mtodziez znata tylko in-
stytucje koscielne zabiegajace o pokdj, ale zakladaja uwrazliwienie jej
na zlo i dobro oraz zachecenie do wspolnego nabywania umiejetno-
$ci rozwiazywania wszelkich konfliktow przez dialog i poszanowanie
godnosci kazdego czlowieka majacego inne zdanie.

Jeszcze obszerniejsze omowienie problematyki pokoju przewiduja
autorzy wersji 16dzkiej programu, zamieszczajacy ja w kontekscie jed-
nosci miedzynarodowej, w ktérym problemy pokoju, pomocy ekono-
miczno-kulturalnej i wzajemnej wspotpracy traktuja jako rézne aspekty
tej samej rzeczywistosci. W klasie drugiej ujmuja te problemy w wy-
miarze historycznym, w czwartej klasie za$ przewidujg ukazanie spo-
sobow zaangazowania si¢ chrzescijanina w budowe ,,nowego swiata”
opartego na wzajemnej wspolpracy i prawdzie.

Wszyscy autorzy programow szczegoélowych zaznaczajg koniecz-
no$¢ zwrdcenia uwagi mlodziezy, ze misja stuzebng Kosciota jest m.in.
troska o pokoj i jednos¢ w swiecie, ktdre to uzaleznione sg od posza-
nowania godnosci kazdego czlowieka i kazdej spotecznosci. Jedynie
w wersji krakowsko-t6dzkiej programu znajdujemy podkreslenie, ze
wlaczenie sie mlodziezy w zabieganie o pokoj wynika ze swiadomo-
$ci miejsca we wspodlnocie Kosciota i z poczucia odpowiedzialnosci
cztonkow Kosciota za wypelnienie tej misji diakonijnej zleconej Ko-
sciolowi przez Chrystusa, w ktdrej petnienie kazdy Jego uczen winien
sie aktywnie wlaczac®.

3 Ramowy program katechizacji, dz. cyt., IV - 3, I-IIL.
* Szczegblowy program katechezy mlodziezy, Poznan 1971 (WP IV - 21) .
% Por. K. WojytYLA, U podstaw odnowy, Krakoéw 19882, s. 230.
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Wsrod materiatow katechetycznych warto skupi¢ uwage na pod-
reczniku dla mtodziezy maturalnej opracowanym pod redakcja o.Jana
Charytanskiego TJ]. W czesci pierwszej podrecznika Spotkania z Bo-
giem w Swiecie, zatytutowanej Spoleczeristwo, w ktorym zZyjemy, autorzy
przewiduja caty blok tematéw o charakterze spotecznym. Wsréd nich
znajdujemy sugerowane przez Jana XXIII i sobor problemy kluczowe
dla wychowania do pokoju, takie jak: prawda o godnosci czlowieka
jako kryterium rozwoju cywilizacyjnego™, zycie ludzkie jako powofa-
nie”, solidarnos¢ migdzyludzka®®, rozwiazania problemoéw miedzyna-
rodowych poszukiwane przez chrzescijan®® czy spoteczenstwo, w kto-
rym zyjemy*. Niejako ukoronowaniem catego bloku spotecznego jest
jednostka tematyczna zatytulowana Wojna i pokoj*'.

Rozpoczynajac rozwazania o niepokoju na swiecie — przyktad za-
czerpniety z aktualnej wowczas prasy - autorzy staraja sie podjac klu-
czowy problem, ktéry juz na samym poczatku jednostki katechetycznej
moze ukierunkowac jej uczestnikow na szukanie przyczyn konfliktow
miedzyludzkich, spotecznych, a nawet wojen miedzynarodowych. Zré-
dlem niezgody jest zerwanie wigzi cztowieka z Bogiem. Niknie wowczas
jedno$¢ braterska. Dlatego material katechetyczny, na ktérym te teze
mlodziez moze zglebic, zostal zaczerpniety z adhortacji apostolskiej Re-
conciliatio et poenitentia®, szczegolnie uczulajacej sumienie chrzescija-
nina. Swiattem dla religijnej interpretacji tego problemu jest nauczanie
zaczerpniete z Pisma Swietego (Iz 9,5; Mt 5,9; Ef 2,14) oraz z konstytucji
o Kosciele w $wiecie wspolczesnym (KDK, 78). To Boze ponadczasowe
zrédlo pokoju nie powinno jednak wprowadza¢ mlodych chrzescijan

* J. CHARYTANSKI, R. MURAWSKI, A. SPLAWSKI (red.), Spotkanie z Bogiem w Swie-
cie. Materialy dla katechezy ponadpodstawowej, Krakéw 19952, s. 15-19.

37 Tamze, s. 23-27.

3 Tamze, s. 28-33.

3 Tamze, s. 52-56.

40 Tamze, s. 80-86.

4 Tamze, s. 101-105.

2 JaN Pawet II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et poenitentia po synodzie bi-
skupow o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym postannictwie Kosciola, Watykan, 2 grud-
nia 1984 roku.
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w stan letargu wobec aktualnych konfliktéw na swiecie czy nawet tyl-
ko ich zagrozen. Pokéj jako dar Bozy dopomina si¢ od wierzacych ak-
tywnego zaangazowania przede wszystkim w modlitwe o pokdj, w za-
troskanie o narody bedace w stanie wojny, a nawet w dziatalnos¢ takich
koscielnych organizacji jak Iustitia et Pax czy Pax Christi. Szczegdlnie
wiele materiatu do formacji propokojowej daja zawarte w tej jednost-
ce teksty z obchodéw Swiatowego Dnia Pokoju (1 stycznia), zapoczat-
kowanych przez Pawla V1, a na ktore takze kolejni papieze opracowuja
listy apostolskie. Z tych listow autorzy podrecznika czerpia szczegélne
wskazowki dla pastoralnych dziatan.

Chociaz w podreczniku nie znajdujemy wprost odniesienia do en-
cykliki Pacem in terris, to jednak w trzeciej czgsci tej jednostki tema-
tycznej zawarta jest skierowana do miodziezy zacheta do odwagi wila-
czenia si¢ w dialog pefen szacunku dla godnosci kazdego czltowieka
i do zabiegania o poszanowanie praw cztowieka, do czego przeciez tak
zdecydowanie nawolywal Jan XXIII w swoich spolecznych encykli-
kach. Autorzy tej katechezy dopominaja sie tez pelnego szacunku dia-
logu ekumenicznego i migdzyreligijnego dla ugruntowywania poko-
ju, co w obliczu nieporozumien religijnych w réznych krajach swiata
jest szczegdlnie wazne. U ich podloza nierzadko tkwig jednak konflik-
ty nie tyle religijne, ile polityczne (por. na tle islamu).

Autorzy tej jednostki nie boja si¢ takze podja¢ kontrowersyjnego
problemu ,,wojny sprawiedliwej” czy bohaterskiej walki o wolnos¢ Oj-
czyzny. Powolujac si¢ na katechizm zamieszczajq apel o ograniczanie
konfliktow zbrojnych az do wyczerpania wszelkich mozliwych poko-
jowych rozwiazan. Przeciwstawiaja si¢ nawet wyscigowi zbrojen, ktory
niesie ryzyko wybuchu konfliktoéw wojennych*®. Nie rozwijaja jednak
warunkow, ktore moga ugruntowac pokoj, a te sa przeciez wymienia-
ne w katechizmie.

O wiele bardziej marginalnie problematyke zwiazana z pokojem
potraktowali autorzy serii podrecznikéw Zy¢ prawdq. W czwartym to-
mie serii (rowniez przeznaczonym dla klasy maturalnej) nie znajduje-

# ]J. CHARYTANSKI [I IN.], Spotkanie z Bogiem w Swiecie, dz. cyt., s. 102.
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my zadnej jednostki tematycznej poswieconej wprost pokojowi, cho¢
pokrewne zagadnienia sa rozproszone po calym podreczniku. Kate-
cheta mogtby wykorzystac je do wychowania propokojowego, ale za-
lezy to od osobistego ukierunkowania tematyki zgromadzonej w bloku
Moralnos¢ zycia spotecznego, w ktorym przewidziano materialy zwia-
zane z prawami i obowigzkami cztowieka, z kultura, praca, mass me-
diami i ekologia. Dwie jednostki wprost stwarzaja okazje do podjecia
tej problematyki: problem patriotyzmu** i obrona w sytuacji zagroze-
nia autonomii ojczyzny®. Sg to jednak proby dajace duze pole do in-
dywidualnych poczynan katechetow.

Dopiero po dziesigciu latach od powrotu nauki religii do polskiej
szkoly katecheza dopracowata si¢ w ogélnych zarysach koncepcji szkol-
nej katechezy wyznaniowe;j*. Do niej opracowano Podstawe programo-
wq katechezy Kosciola katolickiego w Polsce*” oraz Program nauczania
religii, a po nastepnych dziesigciu latach, dostosowujac si¢ do reformy
szkolnej, wydano ich nowa wersje, w ktdrej przewidziano zamieszcze-
nie problematyki pokoju rowniez na czwartym etapie edukacji okres-
lanej jako Katecheza swiadectwa wiary. Z jednej strony zaakcentowany
jest w niej dynamizm wiary i zaangazowanie si¢ chrzescijanina w prze-
miane $wiata, a z drugiej — poczucie odpowiedzialnosci za diakonijna
misj¢ Kosciota wobec swiata.

“ Patriotyzm czyli umitowanie Ojczyzny, w: J. SZPET (red.), Chrzescijanin wobec
wspolczesnosci, Poznan 1998, s. 276-278.

 Obowiqzki wobec patistwa - zagrozeniem autonomii?, w: Chrzescijanin wobec...,
dz. cyt.,s. 278-285.

¢ Niektorzy katechetycy nie uzywaja tego okreslenia, twierdzac, ze ze wzgledu na
autonomi¢ obu $rodowisk nie jest mozliwe zrealizowanie wszystkich funkcji kateche-
zy, zwlaszcza w szkole procesu inicjacji, patrz: K. M1s1AszEx, Koncepcja nauczania reli-
gii katolickiej w publicznej szkole polskiej, Warszawa 2010; por. P. TOMASIK, Religia w dia-
logu z edukacjq, dz. cyt.; R. CHALUPNIAK, ,,Katecheza” czy ,nauczanie religii”? W obronie
szkolnej katechezy, www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/TAK/nauczanie.html (odczyt
zdn.13.02.2013 r.).

7 KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Podstawa programowa katechezy Kosciota ka-
tolickiego w Polsce, Krakow 2001.
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Emilio Alberich, wybitny hiszpanski katechetyk, poszukujac nowej
swiadomosci koscielnej diakonii, dochodzi do wniosku, ze koniecz-
noscia dzisiaj jest dostrzezenie w diakonii zasadniczej misji Koscio-
ta. Ujawnia sie to nie tylko w liturgii, kiedy to podczas zgromadze-
nia eucharystycznego wierni modlg si¢ o pokodj — Bozy pokdj, ktorego
swiat da¢ nie moze, a niesienie jego jest stuzba Kosciota w budowaniu
krolestwa Bozego na ziemi®. Z drugiej strony dostrzega, ze kateche-
za winna prowadzi¢ do promocji tej misji, w ktorej jest takze miejsce
dla promulgacji pokoju wsrdd uczestniczacych w katechezie. W proce-
sie katechetycznym nalezatoby wigc uwzgledni¢, ze wymiary przyka-
zania mitosci maja charakter integralnej ewangelizacji. ,Swiat obecny,
poddany podziatom i sprzyjajacy niesprawiedliwosci (...) to krzyk lu-
dzi, ktorzy cierpia i wolaja o sprawiedliwos¢, i on jest wyzwaniem dla
ewangelizacji” (Puebla 8,7,90)*. W tym kierunku wspolczesna kate-
cheza ewangelizacyjna musi zdazac, by wzig¢ na siebie wszystkie troski
i nadzieje czlowieka wspolczesnego. ,,(...) Musi ona tworzy¢ perspek-
tywy i podawa¢ motywacje, ktore pozwola rozwija¢ pokdj, sprawiedli-
wos$¢ i humanizm™.

Idac w tym kierunku, Podstawa programowa (z 2010 roku) przewi-
duje przyblizenie mlodziezy na czwartym etapie edukacyjnym zakre-
su zaangazowania Kosciola w rozwigzywanie aktualnych problemow
$wiata, m.in. jak wprowadzac¢ pokoj, rozréznia¢ patriotyzm i nacjona-
lizm czy kosmopolityzm®'. Katecheta, zwracajac uwage na zasady zy-
cia spotecznego, winien zdazac do tego, by uczen potrafil ,scharaktery-
zowac uczestnictwo chrzescijanina w zyciu spotecznym i narodu jako
realizacje¢ postawy stuzby, a dzialalnos¢ polityczno-spoleczng jako da-
zenie do dobra wspdlnego’, a takze by umiat ,,charakteryzowac chrze-
$cijanska nauke na temat wojny i pokoju” (stuzba wojskowa, obrona
konieczna, pacyfizm)>2.

* E. ALBERICH, Katecheza dzisiaj..., dz. cyt., s. 206-207.

% Tamze, s. 207.

5 Tamze, s. 211.

> KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Podstawa programowa katechezy Kosciota ka-
tolickiego w Polsce. Wydanie nowe, Krakoéw 2010, s. 77.

2 Tamze, s. 78.
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Autorzy Podstawy... w zalecanych warunkach i sposobach reali-
zacji tych zalozen preferuja stosowanie metod poszukujacych, moga-
cych prowadzi¢ do ,uwrazliwienia na najwazniejsze doswiadczenia,
ocenianie w $wietle Ewangelii pytan i potrzeb, jakie z nich wynika-
ja, oraz wychowania uczestnikow katechezy do nowego stylu Zycia”
(DOK, 152)%.

Szczegolnego znaczenia nabiera w szkolnym nauczaniu religii ko-
relacja z edukacja szkolna, na ktorg wskazujg autorzy Podstawy progra-
mowej katechizacji w odniesieniu do Podstawy programowej ksztatcenia
ogolnego®*. Niestety problematyke dotyczaca pokoju znajdujemy tylko
w nauce historii, i to bardzo wyrywkowo, oraz Wiedzy o spoleczeristwie,
na ktorym to przedmiocie uczen, poznajac prawa cztowieka, ma sie sku-
pi¢ na wolnosci, powszechnosci, przyrodzonosci i niezbywalnosci tych
praw i widzie¢ rowniez mozliwosci ich zabezpieczenia®™.

Zaréwno do pierwszej, jak i do nowej wersji Podstawy programo-
wej... ukazalo sie tak wiele serii podrecznikéw do nauczania religii, ze
nie sposob je wszystkie przeanalizowa¢ wyczerpujaco i stwierdzi¢, czy
wspolczesna polska katecheza podejmuje wlasciwie problem wycho-
wania do pokoju i jak je realizuje. Mozemy jedynie stwierdzi¢ za Ego-
nem Spiegelem, ze ,,wychowanie do pokoju jest czyms wiecej niz tylko
nauka o pokoju (tzn. przekazywaniem wiedzy o zadaniach i warunkach

> KONGREGACJA Ds. DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Waty-
kan 1997 (dalej: DOK); por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Podstawa programowa
katechezy..., dz. cyt., s. 79. Nalezy wzia¢ pod uwagg to, ze reforma szkolnictwa ogélno-
ksztalcacego przewidywata nauczanie historii i wiedzy o spoleczenstwie w zakresie pod-
stawowym tylko w I klasie ponadgimnazjalnej.

* Podstawa programowa ksztatcenia ogélnego dla gimnazjow i szkét ponadgimna-
zjalnych, ktorych ukoriczenie umozliwia uzyskanie Swiadectwa dojrzatosci po zdaniu egza-
minu maturalnego. Zalqcznik nr 4 do rozporzqdzenia Ministra Edukacji Narodowej z dnia
23.12.2008, Dz. U. 2009, Nr 4, poz. 17.

> Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Podstawa programowa katechezy...,
dz. cyt., 5. 94-95. W zakresie rozszerzonym problematyke dotyczaca pokoju znajdujemy
tylko w przedmiocie wiedza o spoleczenistwie jako jedno z wielu zagadnien dotyczacych
stosunkow miedzynarodowych w wymiarze globalnym. Poza tym problematyka ta nie
jest podejmowana i ocena moralna réwniez nie zostata dokonana.
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pokojowego dzialania). Zmierza ono do urzeczywistnienia wolnego od
przemocy wspolistnienia, wprowadzajac w zasady, strategie i metody
dzialania wolnego od przemocy”.

THE ROLE OF CATECHESIS IN EDUCATION FOR PEACE
On 50" anniversary of issuing Pacem in terris

Summary

Educating for the virtue of peace is one of the key issues of the Church’s
mission. It was also placed amongst the socio-cultural transformations of the
XX century, becoming a leading theme after the issuing of two encyclical let-
ters by Pope John XXIII - Mater et Magistra and Pacem in terris — dedicated
to social problems.

In catechesis related to the time of the Council one can find reflections
of attempts to educate for pro-peace attitudes. Despite the fact that Vatican
Council II did not issue any document directly related to catechesis, never-
theless the Council inspired numerous formulations and indications in cat-
echetical literature which focus on existential concerns and finding a way to
dialogue with the contemporary world.

Parochial catechesis as well as the teaching of religion - after its return
to Polish schools — undertakes the education for peace within the frame-
work of axiological thinking. When referring to the teaching of the Council-
iar and post-Conciliar popes, catechists look to accomplish the idea of peace
presented in Pacem in terris by using four “pillars” or principles: truth, justice,
love and freedom. It is important to underline at this point that the dialogue
that aims at arousing a common concern for peace must respect the natu-
ral law and safeguard the dignity of every human being. In the post-modern
world are not these values becoming rather “meaningless”? This is the lean-
ing of the article’s author.

translated by Roman Lebiedziuk, C.R.

* E. SPIEGEL, Wychowanie do pokoju, w: C. RocowsxkI (red.), Leksykon pedagogiki
religii, Warszawa 2007, s. 857.
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Ks. prof. dr hab. Andrzej Offmanski, kaptan archidiecezji szczecinsko-
kamienskiej, kierownik Katedry Katechetyki Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Szczecinskiego. W latach 1984-1994 cztonek Komisji katechetycz-
nej Episkopatu Polski, a w latach 2000-2005 konsultor komisji wychowania
katolickiego EP; recenzent podrecznikéw katechetycznych z ramienia tej-
ze komisji. W pracy naukowej skupia si¢ na katechetyce fundamentalnej, na
procesie ewangelizacji, katechezy mlodziezy i percepcji nauczania papieskie-
go przez polskg katecheze.

e-mail: offman@um.szczecin.pl
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ks. J6zef Wrocerniski SCJ
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa

DUSZPASTERSTWO PARAFIALNE
W StUZBIE POKOJU

Wstep

Eklezjologia II Soboru Watykanskiego, ukazana w aspekcie praw-
nym w kodeksie prawa kanonicznego Jana Pawta II, sktania do no-
wego spojrzenia na wiele zagadnien Zycia parafialnego. Parafia to bo-
wiem miejsce dynamicznego zycia koscielnego. W niej gromadzi si¢
wspolnota wiernych, bedaca czastka Kosciota partykularnego, w celu
stuchania stowa Bozego, sprawowania Najswigtszej Eucharystii, przyj-
mowania sakramentow, oddawania czci Bogu. Z tej racji parafii zostala
przyznana odpowiedzialna rola w ogélnym dziele ciagtej odnowy zy-
cia Kosciofa i przemiany ludzkich serc, zwlaszcza w kontekscie zmian
zachodzacych w mentalnosci wspotczesnego czlowieka. Zmiany te po-
woduja powstawanie struktur spotecznych, gospodarczych i politycz-
nych nie zawsze bedacych w stuzbie pokoju i dla dobra cztowieka oraz
jego zycia. Mowi sie dzisiaj glosno o tzw. cywilizacji $mierci, nasilaja
sie dzialania terrorystyczne, wzmaga si¢ obawa zagrozenia atomowe-
go, poglebiaja si¢ nieréwnosci spoleczne. Wnikliwg analize przemian
zachodzacych w swiecie wspolczesnym dat papiez Jan XXIII. Glowne
kierunki przemian to zréznicowanie ustrojow politycznych i gospo-
darczych, ekspansja ideologii i swiatopogladu materialistycznego, in-
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dustrializacja i urbanizacja, gwattowne i ciagte zmiany demograficzne,
przeobrazenia kulturowe, naukowe i psychospoleczne’. Stad rodzi si¢
koniecznos¢ przepojenia wspodtczesnej kultury i cywilizacji prawdziwy-
mi zalozeniami i zasadami chrzescijanskimi. Nie wystarcza to jednak,
aby warunki zycia codziennego ukladaly sie w sposob bardziej ludzki.
Musza one by¢ ksztalttowane na podstawie prawdy, kierowane sprawied-
liwoscia, musza czerpa¢ swaq moc ze wzajemnej mitosci ludzi do siebie
i rozwija¢ sie w atmosferze wolnosci. Aby urzeczywistni¢ skutecznos¢
tych zasad, ludzie musza dostosowacé swe postgpowanie do przyka-
zan moralnych i postgpowac zgodnie z nimi, zarowno przy korzysta-
niu z naleznych im praw, jak i przy wypelnianiu swych obowiazkow™
Pokdj na ziemi bowiem nie moze by¢ budowany i utrwalany inaczej
jak tylko przez wierne zachowywanie porzadku ustanowionego przez
Boga®. Powstaje wigc pytanie, czy i w jakim stopniu do budowania po-
koju miedzy ludzmi przyczynia si¢ zycie parafialne, zwlaszcza duszpa-
sterstwo parafialne. O dynamicznosci Zycia parafialnego, a tym samym
duszpasterstwa decyduje przede wszystkim proboszcz. Przewodzi on
parafii jako jej wlasny pasterz pozostajacy pod zwierzchnictwem bi-
skupa diecezjalnego. Zostal on powotany do szczegdlnego uczestnicze-
nia w misji Chrystusa i w powierzonej mu wspoélnocie wiernych spet-
nia zadania nauczania, uswiecania i kierowania®.

! Jan XXIII, Encyklika o pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na praw-
dzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci Pacem in terris, w: M. RADWAN, L. DYCZEWSKI,
A. StaNowsk1 (red.), Dokumenty nauki spotecznej Kosciola, Rzym-Lublin 1987, s. 271-
-303 (dalej: PT). TENZE, Encyklika o wspotczesnych przemianach spotecznych w $wietle
zasad nauki chrzescijanskiej Mater et magistra, tamze, s. 221-268.

? Por. PT, 147-150. Papiez w cytowanym dokumencie sformulowat szereg in-
nych wskazan duszpasterskich majacych na celu doprowadzanie ludzi do pokoju (por.
nr 146-172).

’ Por. tamze, 1.

* Por. Dekret Christus Dominus, 30; Codex Iuris Canonici. Kodeks Prawa Kano-
nicznego. Przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Poznan 1984,
kan. 519 (dalej: KPK/1983).
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Pojecie parafii

Mowiac o duszpasterstwie parafialnym, nie sposob nie wspomniec¢
chociazby ogolnie o samym pojeciu parafii. Parafie¢ mozna definiowac
pod wzgledem prawnym, socjologicznym czy tez teologicznym. Prawo
koscielne okresla parafi¢ jako wspolnote wiernych, bedaca czescia die-
cezji, posiadajaca wlasny koscidt wraz z wlasnym kaptanem, ktéoremu
biskup powierzyl kierownictwo i duszpasterstwo®. Sformutowanie to
podkresla zwiazek parafii z diecezja, ktdrej jest czastka, a takze wska-
zuje na jej terytorialny charakter, co oznacza, ze zwykle jest okreslana
poprzez wytyczenie granic terytorialnych (parafia terytorialna). Para-
fia moze tez jednak skupia¢ okreslonych wiernych bez wzgledu na te-
rytorium (parafia personalna). Przytoczona definicja wymienia takze
spoleczne elementy parafii: wspdlnota wiernych, swiatynia, kaptan-
-duszpasterz, ale ujmuje je od strony administracji koscielnej i dusz-
pasterstwa. Natomiast socjologiczne ujecie parafii wykazuje w niej ele-
menty spoleczno-religijne, takie jak strukture spofeczng jej ludnosci,
strukture gospodarcza, organizacyjna, czynniki wplywajace na prze-
miane tych struktur, role proboszcza, pracownikéw koscielnych, grup
wiernych, wreszcie dziatalnos¢ i funkcjonowanie parafii. Wymienio-
ne czynniki przyczynia si¢ do lepszego poznania parafii. Nie mozna
tez pomina¢ teologicznego ujecia parafii, zgodnie z ktorym, chociaz
nie jest ona pochodzenia Bozego, jak Kosciol, urzad biskupa Rzymu,
czy urzad biskupi, to jednak jest czastka Kosciota, w ktérym docie-
ra do ludzi zbawcze dzieto Chrystusa i ktdry jest przedmiotem wiary.
W zwiazku z tym parafi¢ mozna okresli¢ jako czastke Kosciota par-
tykularnego, w ktoérej urzeczywistnia si¢ Kosciél powszechny, jako
wspolnote wiary, kultu i mitosci®. Kosciot zas nie dziata jako zbior po-
szczegdlnych, niezaleznych od siebie jednostek, ale jest wspolnota,
nadprzyrodzong spotecznoscia, a jego zbawcza i uswiecajaca dziatal-
nos¢ dokonuje si¢ wlasnie w parafii. Parafia jest wigc czastka Koscio-
ta, bedacego w swojej najglebszej istocie rzeczywistoscia porzadku

5 Por. KPK/1983, kan. 515 § 1 w kontekscie kan. 374 § 1.
¢ Por. Konstytucja Lumen gentium, 23; Dekret Christus Dominus, 11.
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nadprzyrodzonego. Stad w parafii, jako czastce Kosciota, obecny jest
Chrystus i Jego dzielo zbawcze. Ta obecnos¢ przejawia sie w gloszeniu
stowa Bozego, w szafarstwie sakramentow, zwlaszcza w Eucharystii,
w kaptanstwie, modlitwie wspolnoty parafialnej, w dzialaniu uswie-
cajacym Ducha Swietego. Parafia zatem ma $rodki prowadzace wier-
nych do facznosci z Chrystusem i Jego zbawieniem, a tym samym jest
zdolna doprowadza¢ wiernych do pokoju i jednosci miedzy soba w per-
spektywie Zycia ziemskiego. Przede wszystkim Eucharystia jest najbar-
dziej skutecznym urzeczywistnieniem sie Kosciota, bo w jej sprawo-
waniu Chrystus staje si¢ obecny, ale tez urzeczywistnia sie wowczas
wzajemna lacznos¢ wierzacych ze soba. Wychodzac od eucharystycz-
nej wspodlnoty ottarza jako najbardziej istotnego elementu parafii,
mozna stwierdzi¢, ze dalsze jej funkcje sg koniecznym nastepstwem
tej wspolnoty. Do funkcji tych naleze¢ bedzie, jak tu juz wspomniano,
gloszenie stowa Bozego jako czynnos¢ wewnetrznie zwiazana ze spra-
wowaniem Eucharystii, wychowywanie mlodych pokolen, chrzesci-
janska postuga miltosci w jej réznorakich formach jako promienio-
wanie Eucharystii w zyciu. Mozna zatem powiedzie¢, ze parafia jako
lokalnie zorganizowana wspolnota oltarza wlacza te wszystkie zadania
w duszpasterska catosc. Przez kult, stowo Boze i sakramenty, zwlaszcza
przez Eucharysti¢ ma wzrasta¢ w sercach wiernych mitos¢ Boga i ludzi.
Ma si¢ ona przejawia¢ w coraz doskonalszym oddaniu czlowieka Bogu
i postuszenstwie Jego woli, mitos¢ blizniego zas — we wzajemnym
zjednoczeniu, zyczliwosci i czynach milosci braterskiej. W dzisiejszych
warunkach, gdy miejsca zamieszkania, pracy, ksztalcenia si¢, wypoczyn-
ku itp. bardzo czgsto nie sa ze sobg tozsame, parafia zachowuje dla czto-
wieka swoje ludzkie tez znaczenie i tworzy naturalne srodowisko gro-
madzenia si¢ wiernych na wspolnote kultu” i wspolnote serc.

7 Por. E. WARCHOL, Parafia jako podstawowa wspélnota w duszpasterskiej dziatalno-
Sci Kosciota, Sandomierz 1999, s. 82.
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Pojecie duszpasterstwa

Przechodzac z kolei do proby okreslenia duszpasterstwa, nalezy
zauwazyc, ze jest ono zorganizowang dziatalnoscig zbawcza Kosciota,
polegajaca na stuzbie wobec cztowieka przez gloszenie stowa Bozego,
sprawowanie Eucharystii i pozostatych sakramentow, na interpersonal-
nych kontaktach religijnych, a takze na chrzescijanskim §wiadectwie
zycia. Jako ze jest to dzialalno$¢ zorganizowana, musi by¢ ona regulo-
wana przepisami prawa. Podstawa teologiczna duszpasterstwa jest od-
wieczny zamyst Boga nawiazania osobowego kontaktu ze wszystkimi
ludzmi, czyli powszechna wola zbawcza. Najpelniej swdj zamiar Bog
zrealizowal w okreslonym momencie dziejow w Osobie Jezusa Chry-
stusa, w ktorym dokonato si¢ najscislejsze zjednoczenie bostwa z czto-
wieczenstwem. Chrystus, dzielac z ludzmi swoj los i przezwycigzajac
grzech, zostal wywyzszony w zmartwychwstaniu, dzieki czemu pojed-
nal caly swiat z Bogiem. Odtad spotkanie z Chrystusem warunkuja-
ce zbawienie dokonuje si¢ w Kosciele i przez Kosciot, ktory Chrystus
uczynif znakiem swego uwielbionego czlowieczenstwa i ustanowit jako
konkretna spoteczno$¢ ludzi zjednoczonych wiarg — Lud Bozy. Istota
duszpasterstwa polega wigc na czynnym posrednictwie w zbawianiu
cztowieka, poprzez umozliwienie mu osobowego spotkania z Bogiem
i pomaganie mu w nim. A poniewaz zbawienie realizuje si¢ w okreslo-
nej sytuacji, duszpasterstwo ma charakter misyjny i zmierza do zwro-
cenia ludzkosci i catego $wiata Bogu. Dzigki duszpasterstwu dokonu-
je si¢ wymiana wartosci, jakimi dysponuje Koscidt i $wiat, glownie
w dziedzinach malzenstwa i rodziny, kultury, zZycia spotecznego, po-
koju i sprawiedliwosci®. Podmiot duszpasterstwa obok osob (hierarchii
i $wieckich) stanowig instytucje. Pomijajac cala hierarchicznag strukture
tych instytucji, przejdzmy do parafii, ktora jest podstawowa wspdlno-
ta Kosciota lokalnego. Parafia, pozostajac w jednosci z diecezja, o czym
juz byta mowa, a poprzez nig z calym Kosciolem powszechnym, scala
mniejsze grupy i jednostki dziatajace w duszpasterstwie w jej ramach,

& Por. R. N1PARKO, Duszpasterstwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1989, kol.
390-397.
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dzigki czemu uobecnia Kosciét we wszystkich jego istotnych elemen-
tach, objawiajac si¢ przede wszystkim w zgromadzeniu eucharystycz-
nym i wspdlnym wysitku wiernych z wyznawcami innych religii i z nie-
wierzacymi w trosce o dobro i pokoj ludzkiej spotecznosci.

Nalezy tez dodag, ze ze wzgledu na zréznicowanie cztonkéw Ludu
Bozego istniejg rozne rodzaje duszpasterstwa. Nadmienie tylko, ze moz-
na je posegregowac zaleznie od przyjetego kryterium, np. ze wzgledu
na wiek mozna wyro6zni¢ duszpasterstwo dzieci, mtodziezy, dorostych;
ze wzgledu na zroznicowanie zawodowe — duszpasterstwo akademic-
kie, nauczycieli, robotnikow, rolnikow, wojskowych itp.

Duszpasterstwo w swych réznych rodzajach i funkcjach przyjmu-
je odpowiednie formy, ktore wzajemnie si¢ przenikajg oraz dopelniaja,
dlatego nie mozna ich traktowac jako niezaleznych od siebie. Naczelne
miejsce wsrod form duszpasterstwa zajmuje przepowiadanie. Przybie-
ra ono posta¢ ewangelizacji, homilii, katechezy.

Nauczanie jako podstawowa funkcja duszpasterstwa
parafialnego w stuzbie pokoju

Misja zbawcza Kosciota jest nieroztacznie zwiazana z postuga na-
uczania, rozumiang bardzo szeroko, jako dokonywany na rézne sposo-
by przekaz wiary. Koscidt nakaz nauczania otrzymat od samego Chry-
stusa. Potwierdzenie tego znajduje si¢ na kartach Ewangelii®’. Stowo
Boze zostato przekazane Kosciolowi, bioracemu udzial w nauczyciel-
skiej funkcji Chrystusa. Apostofowie pod przewodnictwem $w. Piotra,
podejmujac misje gloszenia Dobrej Nowiny, wyszli poza granice Pa-
lestyny, by wypetni¢ Jego wole'. Ich nastepcy pod przewodnictwem

° Por. Mk 3,14: I ustanowil Dwunastu, aby Mu towarzyszyli, by mogl wysyta¢ ich
na gloszenie nauki”’; Mt 28,18-20: ,,Dana mi jest wszelka wladza w niebie i na ziemi. Idz-
cie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu... Uczcie je zachowywac
wszystko, co wam przykazalem”.

1 Por. Rz 10,17: ,,... wiara rodzi si¢ z tego, co sie styszy, tym zas, co sie styszy, jest
stowo Chrystusa”
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biskupa Rzymu petnia te misje, przy pomocy kaptanow i diakonow,
do dzis, podejmujac i umacniajac na calym $wiecie dzieto rozpoczete
przez apostotow''. Opierajac si¢ na przytoczonych przestankach, pra-
wodawca koscielny zauwaza, ze Lud Bozy rowniez dzi$ jednoczy si¢
przez stowo Boze, ktorego wierni majg prawo oczekiwaé, a nawet do-
magac sie od kaplanow. Dlatego tez swieci szafarze powinni bardzo
ceni¢ postuge przepowiadania, poniewaz ich podstawowym obowiaz-
kiem jest gltoszenie wszystkim Ewangelii Bozej'*. Stad tez gloszenie to
nalezy do zadan wlasnych prezbiteréw, ktorzy sa wspotpracownika-
mi biskupéw. Obowiazek ten spoczywa szczegdlnie na proboszczach
oraz innych duszpasterzach w stosunku do powierzonego im ludu. We
wspolnocie z biskupem i jego prezbiterium w tej postudze powinni
uczestniczy¢ takze diakoni®. Do pomocy w gloszeniu i postudze sto-
wa Bozego moga tez by¢ dobierani cztonkowie instytutéw Zycia kon-
sekrowanego i wierni swieccy'.

Gloszenie stowa Bozego we wspdlnocie Ludu Bozego odbywa sie
przy réznych okazjach i na rézne sposoby. W nim bowiem jest zawarta
wola Boza jako najwyzsza norma moralnosci, jak rowniez podstawowe
prawdy dotyczace Boga, cztowieka i $wiata. Prawodawca koscielny wy-
mienia sposoby i formy nauczania, poprzez ktore winno by¢ gltoszone
stowo Boze'*. Wsrod roznych form przepowiadania szczegdlne miejsce
zajmuje homilia, ktora jest ze wszech miar zalecana w niedziele i §wieta
podczas celebracji eucharystycznych. Stanowi ona integralng czes¢ li-

1" Por. T. PAWLUK, Kaplatiska postuga nauczania i uswiecania, w: J. SYRYJCZYK (red.),
Duszpasterstwo w swietle nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, Warszawa 1985, s. 10.

12 Por. KPK/1983, kan. 762.

I Por. tamze, kan. 757. Wigcej na ten temat por. . Dupziak, Kanoniczna rola pro-
boszcza. Realizacja podstawowych zadan koscielnych: nauczania, uswigcania, rzqdzenia,
Tarnéw 2001, s. 29-32; S. Kosowsk1, Kaptani wspélpracownicy biskupa w swietle soboro-
wych uchwal, ,Prawo Kanoniczne” 14 (1971) nr 1-2, s. 75-86. Urzad diakona nalezy tu
rozumie¢ zaréwno jako pierwszy stopien $wigcen w drodze do prezbiteratu, jak i przy-
wrocong praktyke diakonatu stalego. W tym wzgledzie por. Paurus VI, Motu proprio
Sacrum diaconatus ordinem, AAS 59(1967)697-704.

4 Por. KPK/1983, kan. 759.

15 Por. tamze, kan. 528 § 1.
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turgii i nie moga jej glosi¢ osoby swieckie'®. Wtasnie homilia, do ktorej
istoty nalezy wyjasnianie — na podstawie tekstow swietych w ciagu
roku liturgicznego — prawd wiary i norm zycia chrzescijanskiego'’, zaj-
muje szczegoélne miejsce wérdd roznych form przepowiadania’®. Stad
tez we wszystkich mszach niedzielnych i swiatecznych, sprawowanych
z udzialem wiernych, homilia jest obowiazkowa i nie nalezy jej opusz-
cza¢ bez powaznej przyczyny'". Prawodawca usilnie zachgca do glosze-
nia homilii réwniez podczas mszy swigtych sprawowanych z udziatem
wystarczajacej liczby wiernych w dni powszednie, szczegdlnie w okre-
sie Adwentu, Wielkiego Postu i okresu wielkanocnego, lub tez z okazji
jakiegos Swieta czy nabozenstwa zalobnego. Takze inne obrzedy litur-
giczne i paraliturgiczne, ktdre sa przejawami kultu Bozego i tacza si¢
z kolejnymi etapami i wydarzeniami w zyciu czlowieka powinny by¢
rozjasniane przez stowo Boze w postaci homilii. Szczegolna forma prze-
powiadania stowa Bozego sa rekolekcje i misje parafialne. Maja one na
celu ozywienie wiary, poglebienie procesu przemiany wewnetrznej, ze-
spolenie wiernych wokot stowa Bozego, Eucharystii.

Jesli zas chodzi o przedmiot, czyli tres¢ przepowiadania, to przede
wszystkim nalezy przepowiadac te prawdy, w ktdre nalezy wierzy¢, i to,
co trzeba czyni¢ dla chwaly Bozej i zbawienia ludzi®, czyli to wszyst-

16 Por. tamze, kan. 767 § 1; PAPIESKA KOMISJA DS. INTERPRETACJI TEKSTOW PRAW-
NYCH, Odpowiedz na watpliwos¢ odnosnie do kan.767 § 1: AAS 79(1987)1249. W zwiaz-
ku z zarezerwowaniem homilii kaptanowi i diakonowi nalezy dopowiedzie¢, ze wiernych
swieckich wolno dopuszcza¢ do przepowiadania w Kosciele, jesli w okreslonych okolicz-
nosciach domaga si¢ tego koniecznos¢ albo zaleca pozytek, zgodnie jednak z przepisa-
mi wydanymi w tej kwestii przez Konferencje Biskup6éw. Przepowiadanie podejmowa-
ne przez wiernych swieckich nie moze jednak zastapi¢ homilii.

17 Por. Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 52.

'8 ‘Wiele dokumentow Stolicy Apostolskiej wyraznie eksponuje homili¢. Por. m.in.
SacrAa CONGREGATIO RiTuuM, Instructio Inter Oecumenici, 53 i 54, AAS 56(1964)
890; SACRA CONGREGATIO PRO CULTU DIvINO, Instructio Actio pastoralis, 6, AAS 61
(1969)809; SAcraA CONGREGATIO PRO CULTU D1vINo, Instructio Liturgice instaura-
tionis, nr 2, AAS 62(1970)695-696; Paurus VI, Motu proprio Sacram Liturgiam, 111,
AAS 56(1964)141; Nowe Ogélne wprowadzenie do mszatu rzymskiego, Poznan 2004,
nr 65 i 66.

19 Por. KPK/1983, kan. 767 § 2.

20 Por. KPK/1983, kan. 768 § 1.
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ko, co jest zawarte w stowie Bozym, pisanym lub przekazanym, a wigc
w jednym depozycie wiary powierzonym Kosciolowi, i co rownoczes-
nie jako objawione przez Boga podaje do wierzenia Nauczycielski Urzad
Kosciola, czy to w uroczystym orzeczeniu, czy tez w zwyczajnym i po-
wszechnym nauczaniu®'. Ponadto trescia przepowiadania powinna by¢
nauka, ktorg glosi papiez lub Kolegium Biskupow w sprawach wiary
i obyczajow, gdy sprawuja autentyczne nauczanie, chociaz nie zamie-
rzajg przedstawic jej w sposob definitywny>.

Tak wigc w nauczaniu, jakim jest przepowiadanie stowa Bozego,
powinny si¢ miesci¢ tresci Ewangelii, ktore budza i umacniaja wiare
w Jezusa Chrystusa. Ponadto nie mogg by¢ pomijane inne zagadnie-
nia, ktérymi zyja wierni, domagajace si¢ naswietlenia i oceny zgodnie
z nauka Kosciota. Totez przedmiotem nauczania sa szeroko rozumia-
ne rzeczy doczesne w odniesieniu do porzadku ustanowionego przez
Boga. Chociaz w kwestiach porzadku doczesnego przepowiadanie
nie moze da¢ wszystkim konkretnych rozwiazan, to jednak gloszenie
Ewangelii ma przenika¢ ziemska dziatalnos¢ wiernych i by¢ jasnym
ukazaniem nauki Kosciota wspierajacym czlowieka w przezwycieza-
niu trudnosci, ktore go dotykaja®. Stad tez zadaniem szafarzy stowa
Bozego winno by¢ badanie znakow czasu i wyjasnianie ich w swietle
Ewangelii*.

Waznym elementem w postudze nauczania jest katecheza, ktora
za cel glowny stawia sobie ozywienie wiary przez nauke i doswiad-
czenie zycia chrzescijanskiego®. Jest ona starozytna forma przekazy-
wania wiary w Kosciele, znana juz od czasow apostolskich. Zadaniem
katechezy byto zawsze wprowadzenie czlowieka, juz ochrzczonego,
w znajomos¢ wszystkich podstawowych prawd wiary, przekazywanych

*! Por. tamze, kan. 750. Wigcej na ten temat por. J.S.J. PRisco, Derecho parroquial.
Guia candnica y pastoral, Salamanca 2008, s. 103-108.

22 Por. KPK/1983, kan. 752.

# Por.]. SYRYJCZYK, Przepowiadanie stowa BoZego i nauczanie katechetyczne wedlug
norm nowego prawa koscielnego, w: Duszpasterstwo w swietle nowego Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego, Warszawa 1985, s. 132.

* Por. Konstytucja Gaudium et spes, 4.

% Por. KPK/1983, kan. 773; Dekret Christus Dominus, 14.
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w sposob systematyczny i uporzadkowany®. Ponadto katecheza
miala w sobie elementy formacyjne, co polegalo na ksztaltowaniu
postaw zyciowych odpowiednich do poznawanej wiary oraz uczest-
nictwa w zbawczych i uswigcajacych tajemnicach. Postawy te weryfi-
kowaly si¢ nastepnie w dawaniu swiadectwa oraz apostolstwie”. Cho-
ciaz metody i formy katechizacji ulegaly w ciagu wiekdw réznym
przemianom i modyfikacjom, to jednak Koscidt nie utracit nigdy
swiadomosci, ze podstawowym skladnikiem jego misji w $wiecie jest
katechizacja.

Katecheza jest podstawowym elementem wtajemniczenia chrze-
scijanskiego oraz jest $cisle ztaczona z chrztem, sakramentem wiary®.
Stad tez powinna by¢ prowadzona juz na etapie wieku przedszkol-
nego dla wszystkich grup wiekowych, zgodnie z rozporzadzeniami
wladz oswiatowych. Tres¢ i forma katechezy przedszkolnej powin-
na by¢ dostosowana do stopnia rozwoju dziecka, z uwzglednieniem
naturalnego srodowiska, ktorym jest rodzina. Powinna ona ksztatto-
wac wole dziecka, a jej zadaniem jest wprowadzenie w Swiat podsta-
wowych pojec i przezy¢ religijnych na podstawie doswiadczen osob
starszych, przy skorzystaniu z bogatej symboliki, obecnej zwlaszcza
w liturgii®.

W Polsce na mocy rozporzadzenia Ministra Edukacji Narodowej
w publicznych szkotach podstawowych i ponadpodstawowych organi-
zuje sie¢ w ramach planu zaje¢ nauke religii i etyke dla uczniow, ktorych
rodzice lub prawni opiekunowie wyrazajg takie zyczenie, a w szkofach

% Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 4; J. SYRYjczyYK, Nauczanie katechetyczne
w Swietle przepisow prawa kanonicznego, ,Prawo Kanoniczne” 30 (1987) nr 1-2,s.186-197;
W. GORALSKI, G. OSTROWSKI, Organizacja katechizacji w $wietle uchwat polskich synodow
diecezjalnych po roku 1983, ,,Prawo Kanoniczne” 44 (2001) nr 3-4, s. 96-124; B. CIESLAK,
Postuga nauczania w Kosciele, ,Ateneum Kaptanskie” 76 (1984), s. 222-238.

¥ Por.JoANNEs PauLus I1, Adhortatio ap. Catechesi tradendae, AAS 71(1979)1277-
-1340, zwtlaszcza nr 18, 23, 25, 31.

% Por. KONGREGACJA Ds. DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Po-
znan 1997, nr 66.

* Por. I Synod Diecezji Elckiej, st. 532; I Synod Diecezji Warszawsko-Praskiej,
st. 225.
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ponadpodstawowych dla uczniow, ktorych rodzice lub sami uczniowie
wyraza takie zyczenie®. Katecheza wieku szkolnego powinna zmierza¢
do bardziej osobowego spotkania z Bogiem poprzez coraz pelniejsze
wtajemniczenie w zycie Kosciota. Jej celem ostatecznym jest doprowa-
dzenie dzieci do glebokiej zazylosci z Chrystusem?! oraz ozywienie ich
wiary i uczynienie jej sSwiadoma i czynng. Koniecznym uzupetnieniem
katechezy szkolnej powinna by¢ praca formacyjna z dzie¢mi w ramach
réznorakich grup i zespotow duszpasterskich w parafii.

Celem katechezy mlodziezy powinno wiec by¢ niesienie pomo-
cy mlodemu czltowiekowi w odkrywaniu sensu zycia, w postrzega-
niu chrzescijanskich robleméw z chrzescijanskiego punktu widzenia,
wreszcie w porzagdkowaniu hierarchii autentycznych wartosci. Ponad-
to zadaniem katechezy tego okresu jest budzenie zaufania w moc i ma-
dros¢ Boga, wigzanie ze wspdlnota Kosciota, w ktorej mlody cztowiek
doswiadcza rzeczy nadprzyrodzonych i podbudowuje intelektualnie
swojg wiare, oraz pomaganie mtodziezy w osobowym przezyciu wiary
i w dojrzewaniu do petnienia chrzescijanskich zadan i obowigzkow?*~.

W tej postudze homiletycznej i katechetycznej wydatnie moze po-
moc zastosowanie srodkow spotecznego przekazu, ktore we wspolczes-
nym $wiecie odgrywaja ogromna role nie tylko w szybkim przekazie
informacji, ale tez w ksztalttowaniu postaw spofecznych, politycznych
i religijnych.

% Por. Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z 14 kwietnia 1992 roku
w sprawie warunkow i sposobu nauki religii w szkotach publicznych, § 1 ust. 1. Na
mocy Konkordatu nauczanie religii stato si¢ przedmiotem nauczania przedszkolnego.
Stad tez Minister Edukacji Narodowej na mocy rozporzadzenia z 30 czerwca 1999 roku
zmienil tytul wymienionego rozporzadzenia, ktory obecnie brzmi: ,,... w sprawie wa-
runkow i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach”
(Dz.U. 1999, Nr 67, poz. 753).

31 Por. KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium ogélne o katechizacji,
dz. cyt., nr 80-87; CONGREGAZIONE DELLA EDUCATIONE CATHOLICA, Lettera
circolare ai presidenti delle conferenze episcopali sull'insegnamento della religione nella
scuola, n. 17-18, ,,Communicationes” 51 (2009) 2, s. 317-325.

*2 Por. II Synod Diecezji Lubelskiej, st. 120-121; IT Synod Diecezji Wloclawskiej,
st. 73.
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Postuga uswiecania droga do prawdziwego pokoju

Kosciot zadanie uswigcania wypelnia w szczegdlny sposob przez
Swietg liturgie, ktora jest sprawowaniem kaptanskiego urzedu Chry-
stusa. W liturgii bowiem Chrystus poprzez widzialne znaki ukazuje sie
i udziela w sposob kazdemu wtasciwy.

Nauczanie powinno prowadzi¢ wiernych do zZywej wiary i do przyj-
mowania sakramentow swietych, czyli jest podstawa funkcji uswigca-
nia®. I Sobor Watykanski zaleca, aby w dokonywaniu dzieta uswigca-
nia szczegodlnie proboszczowie zatroszczyli sie o to, by celebracja ofiary
eucharystycznej byla osrodkiem i szczytem calego Zycia wspdlnoty
chrzescijanskiej*, zrodlem calego zycia chrzescijanskiego®. Prawodawca
koscielny podkresla, ze postuge uswigcania w parafii proboszcz wypet-
nia w szczegolny sposob przez sprawowanie swigtej liturgii®, ktora jest
przedtuzeniem kaptanskiego urz¢du Chrystusa. Poniewaz szczytowym
punktem w sprawowaniu liturgii jest msza Swieta, proboszcz powinien
z niej uczynic gléwny srodek uswiecania. Eucharystia powinna stano-
wi¢ centrum parafialnego zgromadzenia wiernych”. W czasie sprawo-
wania Najswietszej Ofiary proboszcz dziala w zastepstwie Chrystusa.
Zbiera wowczas modlitwy i ofiary wiernych i faczy je z Ofiara Chry-
stusa. W ten sposob uobecnia w parafii Chrystusa i dokonuje dzieta
zbawienia oraz oddaje chwale Bogu. W czasie mszy swietej przez zgro-
madzenie liturgiczne parafii proboszcz uobecnia czastke Kosciota par-
tykularnego, a przez to wlacza sie ze swojg parafig w Cialo Mistyczne
Jezusa Chrystusa. Nadto postugiwanie eucharystyczne poglebia wiezy
wspolnoty parafialnej*, prowadzace do pokoju.

3 Por.]J. GREZLIKOWSKI, Proboszcz pasterzem wspolnoty parafialnej, w: Komisja Ep1-
SKOPATU POLSKI DUSZPASTERSTWA OGOLNEGO, Program duszpasterski na rok 1994/95,
Ewangelizacja w tajemnicy i misji Kosciola, Katowice 1994, s. 475.

3% Por. Dekret Christus Dominus, 30: ,Ponadto niech dolozg staran, aby wierni kar-
mili si¢ duchowym pokarmem przez pobozne i czgste przyjmowanie sakramentow oraz
przez $wiadome i czynne uczestnictwo w liturgii”

% Por. Konstytucja Lumen gentium, 11.

* Por. KPK/1983, kan. 528 § 2.

7 Por. tamze.

% Por. J. GREZLIKOWSKI, Proboszcz pasterzem..., dz. cyt., s. 476.
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Proboszcz jako duszpasterz powinien usilnie zabiega¢ o wychowa-
nie wiernych do uczestnictwa w ofierze mszy $wietej, aby nie uczestni-
czyli w niej jak obcy lub milczacy widzowie®, oraz do przyjmowania
sakramentow swietych, aby byly one jak najowocniejsze dla uczestni-
czacych i przyjmujacych, zwlaszcza aby wierni czesto przystgpowali
do Eucharystii i pokuty*’. Swiadome i czynne uczestnictwo wiernych
we mszy $wigtej i sakramentach jest dla nich swoista forma uswigca-
nia. Cala postuga pasterska proboszcza ma zmierzac do tego, aby przez
sprawowanie ofiary eucharystycznej oraz sakramentéw swietych umac-
nia¢ wiare, nadzieje¢ i milos¢ w sercach wiernych, a takze aby wspol-
nota parafialna dawata Zzywe swiadectwo milosci na co dzien. Dlatego
tez zadaniem proboszcza jest m.in. wiazanie codziennego zycia chrze-
scijanskiego z uczestnictwem w Eucharystii. Wigzanie to ma sprawiac,
aby wierni uswiecali si¢ i poglebiali swoje zycie chrzescijanskie. W Eu-
charystii uobecnia si¢ bowiem tajemnica smierci i zmartwychwstania
Chrystusa. W niej On sam staje si¢ pokarmem dusz ludzkich, w niej
jest prawdziwie i rzeczywiscie obecny pod postaciami chleba i wina.
Poprzez Eucharystie Bog najdoskonalej uswieca swiat w Chrystu-
sie, a jednoczesnie ludzie oddaja w niej najpelniejszy kult Bogu przez
Chrystusa. Buduje ona Kosciol, przynoszac najglebsza jednos¢ wier-
nych z Chrystusem i pomiedzy soba*, co prowadzi do pokoju. Chry-
stus jest bowiem naszym pokojem®.

Z postuga uswigcania jest takze Scisle zwigzana troska o to, aby
wierni wzmacniali si¢ duchowo przez pobozne przyjmowanie innych
sakramentow, zwlaszcza sakramentu pokuty, w ktorym Bog peten mi-
tosierdzia odpuszcza grzechy i pozwala owocnie uczestniczy¢ w zyciu
Kosciota. Prawodawca do podstawowych obowiazkow proboszcza za-
licza troske, aby oddani jego pieczy wierni czgsto przystepowali do sa-

¥ Por. Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 48.

40 Por. KPK/1983, kan. 528 § 2.

1 Por. Synod Archidiecezji Przemyskiej, st. 334; II Synod Czestochowski, st. 2.3.16;
I Synod Diecezji Lomzynskiej, st. 250; I Synod Diecezji Kaliskiej 2007-2009, st. 440; I Sy-
nod Archidiecezji Bialostockiej, st. 467.

2 Por. Ef 2,14.17.
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kramentu pokuty*. Z obowiazku tego wywiazuje si¢ on poprzez sza-
farstwo tego sakramentu albo poprzez organizowanie warunkow dla
owocnego przezywania pokuty i pojednania. Na mocy swego urzedu
proboszcz oraz jego wspolpracownicy sa zobowiazani do stuchania spo-
wiedzi w okreslonych godzinach, zaréwno w dni powszednie, jak w nie-
dziele i swieta. Powinno to by¢ stala praktyka, o ktorej wierni sa infor-
mowani poprzez ogloszenia zamieszczenie na tablicy*. Proboszcz jest
pierwszym spowiednikiem we wspolnocie parafialnej, chociaz obowia-
zujacy kodeks nie zawiera stwierdzenia mowiacego, ze postuga ta ma
u swoich podstaw zasade sprawiedliwosci®. Obowiagzkiem proboszcza
jest nie tylko osobista postuga w konfesjonale, ale i zapewnienie wy-
starczajacej liczby spowiednikow zaréwno w codziennej postudze, jak
i w dniach, kiedy chetnych do korzystania z tego sakramentu jest wie-
cej. W wigkszych miastach, w poszczegolnych kosciotach powinny by¢
dyzury pelnione w celu stuchania spowiedzi w ciagu dnia, w godzinach
uzgodnionych i odpowiednio zsynchronizowanych przez miejscowych
proboszczow. Zwlaszcza w sanktuariach, w kosciotach wieczystej ado-
racji, w parafiach centralnych, w dniach wigkszego naptywu wiernych
nalezy pelni¢ kilkugodzinne dyzury w konfesjonatach*.

Wazng plaszczyzna postugi uswigcania jest troska o malzenstwa
irodziny. Zawarcie malzenstwa, pojetego jako przymierze na cale zycie
miedzy mezczyzna i kobieta, domaga si¢ swiadka ze strony Kosciofa,
ktory stwierdza zaistnienie sakramentu®’. Ko$ciét ponosi za matzenstwo
szczegolna odpowiedzialnos¢. W praktyce realizuje sie to w podwdj-
ny sposob: przygotowuje i dopuszcza wiernych do matzenstwa, okre-
sla sposob jego zawarcia oraz celebracji liturgicznej*.

4 Por. KPK/1983, kan. 528 § 2.

* Por. Synod Archidiecezji Przemyskiej, st. 361 § 1.

* Por. M. PasTuszko, Obowiqzki szafarza sakramentu pokuty i pojednania (kanon
983-986), ,Prawo Kanoniczne” 39 (1996) nr 1-2, s. 54.

¢ Por. II Polski Synod Plenarny, st. 51, s. 246; IV Synod Diecezji Tarnowskiej,
st. 175 § 11 176-177; I Synod Diecezji Efckiej, st. 745; I Synod Diecezji Warszawsko-
-Praskiej, st. 331.

¥ Por. tamze, kan. 1055 § 1.

8 Por. ]. GRZESKOWIAK, Szafarz sakramentu matzeristwa, ,Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne” 31 (1984) z. 6, s. 69.
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Oprocz sakramentow Kosciot jeszcze na inne sposoby uswieca wier-
nych, z zachowaniem przepisoéw prawa powszechnego czy tez party-
kularnego. Wsrdd nich prawodawca wymienia sakramentalia, liturgie
godzin, pogrzeb, kult Matki Bozej i $wigtych oraz §lub i przysiege. Czyn-
nosci te dokonuja si¢ zazwyczaj pod przewodnictwem proboszcza.

Postuga pasterzowania we wspdlnocie parafialnej

Termin ,,pasterzowanie’, ktorym postuguje si¢ obecnie prawodawca
kodeksowy w stosunku do proboszcza, to odpowiednik dawniej uzy-
wanego pojecia ,rzadzenie”. Oczywiscie nie chodzi tu tylko o zmiane
terminologii, ale przede wszystkim o wyrazenie nowego sposobu kie-
rowania parafig. Albowiem okreslenie sposobu kierowania parafig no-
wym terminem ,,pasterzowanie” jest nawigzaniem do postawy Dobrego
Pasterza, ktdry jest najdoskonalszym wzorem dla wszystkich pasterzy®.
Postuge pasterzowania proboszcz powinien traktowac nie jako prze-
wodzenie, ale jako stuzbe braciom, poprzez ktorg ma ich jednoczy¢,
a przez to prowadzi¢ do Ojca®. W pelnieniu tej postugi proboszcz po-
winien nasladowac Jezusa Chrystusa Dobrego Pasterza. Ma te funkcje
spelnia¢ z pobudek milosci nadprzyrodzonej w stosunku do wszyst-
kich w parafii. Dlatego tez w trosce o najlepsze i najbardziej owocne jej
wypelnianie powinien stara¢ sie poznac swoja owczarni¢. Prawodaw-
ca koscielny wprost naktada na proboszcza obowiazek poznania para-
fian, warunkujac tym dobre spelnianie powierzonej postugi*'. Nie moze
wiec proboszcz dobrze wypetnia¢ funkeji pasterza, nie znajac swoich
parafian, nie znajac srodowiska, w ktéorym oni zyja, nie znajac ich du-
chowych i materialnych potrzeb, ich pogladow, tradycji i przyzwycza-
jen. Nie wystarczy zatem, aby ograniczyl swoja postuge do sprawowa-
nia kultu na uzytek praktykujacych wiernych, zapominajac o tym, ze
jest postany do wszystkich, takze obojetnych i niewierzacych. Pozna-

¥ Por. E. SzTAFROWSKI, Podrecznik prawa kanonicznego, Warszawa 1985, s. 205.

% Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta 11, t. 11, Olsztyn
1986, s. 269.

51 Por. KPK/1983, kan. 529 § 1.
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nie to obejmuje zaréwno jednostki, jak i calg wspolnote pod wzgledem
spolecznym, w wymiarze duchowych wartosci, ale takze wewnetrznych
zagrozen. Nie chodzi tu wigc o prosta znajomos¢ adresu zamieszkania
czy nawet rozeznanie w danych statystycznych miejscowosci, ale o po-
znanie istotnych problemoéw parafian, zwlaszcza tych duchowych®2. Do-
piero prawidiowa znajomosc¢ parafii pod wzgledem stanu duchowego,
potrzeb i zagrozen uczyni proboszcza zdatnym do realizowania funk-
cji pasterskich. Do tych funkcji nalezy najpierw troska o rozwoj zycia
religijnego. Dokonuje sie to poprzez wypracowywanie adekwatnych
programéw duszpasterskich we wspolpracy z parafialng rada dusz-
pasterska. Proboszcz powinien troszczy¢ si¢ o bltadzacych, czy tez za-
gubionych w wierze i wspolpracowac z tymi, ktdrzy szukaja Boga na
innych drogach. Do pasterskich zadan proboszcza nalezy niewatpliwie
troska o potrzebujacych w parafii zorganizowana z cala wspolnota pa-
rafialng. Dziatalnosci charytatywnej stuza przede wszystkim parafial-
ne zespoly charytatywne®.

Dziatania ekumeniczne w parafii

Postuga nauczania zmierza przede wszystkim do wprowadzania jak
najpelniejszej jednosci w wierze wérdd parafian. Posrdd nich moga sie
znalez¢ takze osoby innego wyznania, co moze powodowac zachwianie
pelnej jednosci we wspolnocie parafialnej*. Podstawa wszelkiej dziatal-

*2 Por. J. GREZLIKOWSKI, Proboszcz pasterzem..., dz. cyt., s. 478.

3 Por. Dekret Apostolicam actuositatem, nr 8; Instrukcja Konferencji Episkopa-
tu Polski o pracy charytatywnej w parafiach z dnia 19 listopada 1986 roku, Warszawa
1986 (mps).

** Obowiazek troski o odnawianie tej jednosci naktada na pasterzy i wiernych
IT Sobdr Watykanski. Por. w tej kwestii: Dekret soborowy Unitatis redintegratio, 5:,,0d-
nowienie jednoséci powinno by¢ przedmiotem troski calego Kosciota, zarowno wier-
nych, jak i pasterzy, kazdego wedle jego wlasnych sit, tak w codziennym zyciu chrzesci-
janskim, jak w badaniach teologicznych i historycznych. To staranie ujawnia istniejaca
juz w pewnej mierze braterska faczno$¢ miedzy wszystkimi chrzescijanami..”. Wiecej
na ten temat por. A. Joos, Il movimento ecumenico e il nuovo Codice di Diritto Canonico
1883, ,Apollinaris” 57 (1984), s. 61-88.
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nosci na rzecz zjednoczenia jest jednak najpierw ekumenizm duchowy,
czyli nawrocenie i wierne realizowanie Ewangelii. Stad tez do zadan po-
wierzonych proboszczowi jako pasterzowi wspélnoty parafialnej nale-
zy takze troska o wiernych innego wyznania, w tym o matzonkow zy-
jacych w zwiazkach mieszanych. Proboszcz, aby mégt nalezycie pelni¢
urzad pasterza i nauczyciela, powinien poznac nie tylko wiernych po-
wierzonych jego pieczy, ale i wszystkich zamieszkujacych terytorium
parafii. Ma on wiele sposobnosci do poznania swoich parafian, np.
w kosciele, kancelarii parafialnej, w sali katechetycznej, jednakze pra-
wodawca za najlepszy sposob poznania wiernych uznaje wizytowanie
rodzin®. Znajomos¢ parafian nie moze by¢ tylko czysto teoretyczna,
lecz powinna mobilizowa¢ do odpowiednich dziatan duszpasterskich.
Stad tez proboszcz winien sklada¢ taka wizyte takze w domach para-
fian nalezacych do innego wyznania, jest to bowiem czesto jedyna oka-
zja do spotkania si¢ z nimi. Celem wizyty nie powinno by¢ nawracanie,
ale rozmowa parafian i duszpasterza parafii, na ktorej terenie mieszka-
ja, o ich problemach, radosciach i troskach. Moze si¢ ona sta¢ sposob-
noscig do pelniejszego rozeznania ich sytuacji duchowej i materialne;j.
W przypadku uznania koniecznosci udzielenia pomocy proboszcz po-
winien objac akcja charytatywna rowniez braci odtaczonych.
Ponadto proboszcz jako pasterz zatroskany o wszystkich wiernych
powinien tez wychowywa¢ parafian do postaw ekumenicznych po-
przez katechizacje dzieci i mlodziezy, wyjasnia¢ konfliktowe sprawy
i doprowadza¢ do jednosci. Troszczy si¢ on wiec o ekumeniczng for-
macje wiernych, ukazujac ich apostolska misje. Angazujac ich w eku-
meniczng dzialalno$¢, chroni jednoczesnie przed niebezpieczenstwem
obojetnosci religijnej*. Powinien réwniez przekonywac wiernych o na-
leznym kazdemu czlowiekowi szacunku, godnosci oraz o wolnosci
przekonan i wierzen. Powinien tez tagodzi¢ zatwardzialos¢ serc, wy-
jasnia¢ przykre doswiadczenia z historycznej przesztosci czy zaznane
krzywdy, a takze przedstawia¢ pozytywne cechy braci odlaczonych,

% Por. Dekret Christus Dominus, 30.
% Por.]. DYpucH, Obowigzki i prawa wiernych $wieckich w prawodawstwie posobo-
rowym, Krakow 1985, s. 77-79.
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popiera¢ wspolnote zycia dorostych i dzieci, unikajac antagonizmow,
zacheca¢ do wspotuczestnictwa w niektdrych obrzedach, np. pogrze-
bie czy slubie”.

Wskazanym i pozytecznym dla podtrzymania jednosci w parafii
jest osobisty kontakt z duchownymi niekatolickimi, sktadanie wizy-
ty, zapraszanie na uroczystosci parafialne, wspotudzial w pielgrzym-
kach czy wycieczkach organizowanych dla catej wspolnoty parafialnej.
Takie kontakty stwarzajg okazje do rozmowy, omawiania lokalnych
problemodw, stuzg tez pokonywaniu istniejacej niekiedy wzajemnej
nieufnosci®®. Jednosci braterskiej w parafii pomiedzy katolikami, kto-
rym proboszcz pasterzuje, a bra¢mi odtaczonymi stuza wspolne mod-
litwy ekumeniczne, np. w ramach Tygodnia Modlitw o Zjednoczenie
Chrzescijan.

Roztropne prowadzenie przez proboszcza ekumenicznej dziatal-
nosci w parafii powinno si¢ stawa¢ rownoczesnym przekazywaniem
w roznej formie wlasnych wartosci, wzajemnym ubogacaniem sie¢
i wspotdziataniem dla dobra calej wspdlnoty. Poprawna, przepetniona
miloscia, prawda i gorliwoscia pasterska dzialalnos¢ ekumeniczna pro-
boszcza moze si¢ niekiedy stac dla braci odlaczonych przyczyng pod-
jecia aktu woli powrotu do jednosci z Kosciotem™.

Do zakresu dzialalnosci ekumenicznej w parafii nalezy takze troska
duszpasterska nad matzonkami Zyjacymi w malzenstwach mieszanych,
ukierunkowana ku dobru wiary, matzenstwa i rodziny®. Duszpasterze,
przede wszystkim niewatpliwie proboszczowie, zostali zobowigzani
do opieki duchowej nad matzonkiem katolickim i dzie¢mi zrodzony-

37 Szereg dyspozycji w omawianej sprawie zawiera Instrukcja w sprawach eku-
menicznych wydana przez Sekretariat Jednosci Chrzescijan, por. Secratariatus ad Chri-
stianorum Unitatem Fovendam, Directorium ad ea quae a Concilio Vaticano Secundo de
re oecumenica promulgata sunt exsequenda, AAS 59(1967)574-592.

% Por. J. BOGUSIAK, Praca ekumeniczna w parafii, ,Homo Dei” 37 (1968) nr 2,
5. 90-94.

% Por. M. ZUROWSKI, Realizacja uprawnieti koscielnych w konkretnej rzeczywisto-
Sci spoteczno-kulturalnej, ,Prawo Kanoniczne” 27 (1984) nr 3-4, s. 48-49; TENZE, Wspot-
uczestnictwo koscielne. Ius ad communionem, Krakdéw 1984, s. 254-255.

% Por. W. GORALSKI, Koscielne prawo malzenskie, Warszawa 2006, s. 298.
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mi z malzenstwa mieszanego. Jednoczesnie s oni zobowiazani utrwa-
la¢ jedno$¢ zycia matzenskiego i rodzinnego w takim zwiazku®'. Stad
tez dokumenty koscielne zwracaja uwage, aby przy zawieraniu takich
malzenstw zostaly jasno przedstawione wynikajace z wiary obowiazki
strony katolickiej, dotyczace swobodnego praktykowania wiary, i pty-
nacy stad obowiazek zatroszczenia si¢ w miare wlasnych mozliwosci
o to, aby dzieci zostaly ochrzczone i wychowane w wierze katolickiej.
Ponadto proboszcz powinien rowniez znac zasady wiary strony nieka-
tolickiej oraz obowiazujace ja przepisy prawne i liturgiczne®.

Poszukiwanie zagubionych istotnym zadaniem
duszpasterstwa parafialnego

Jak wspomniano, zadania duszpasterskie nie moga dotyczy¢ tylko
wiernych zainteresowanych sprawami wiary i Kosciofa, uczestnicza-
cych w zyciu wspoélnoty parafialnej, ale rowniez wyznawcow religijnie
obojetnych czy nawet wrogich Kosciotowi. W tym duchu prawodaw-
ca koscielny zaleca, aby duszpasterstwo parafialne obejmowato row-
niez ludzi ochrzczonych, ale niepraktykujacych. Proboszcz powinien
przede wszystkim poznac sytuacje konkretnych oséb i rodzin obojet-
nych religijnie. Poszczegolne przedsiewziecia duszpasterskie, zwlasz-
cza rekolekcje i misje parafialne, powinny uwzgledni¢ réwniez tych,
ktoérzy z réznych przyczyn pozostaja poza Kosciolem. Obowiazkiem
pasterzy bowiem jest szukanie zagubionych i nawiazywanie ewange-
licznego dialogu z niewierzacymi, watpiacymi czy poszukujacymi. Waz-
ng role maja tu do spelnienia osobiste, zyczliwe kontakty duszpaste-
rza z tymi ludzmi, zwlaszcza z okazji chrztu, slubu, Pierwszej Komunii

' Por. KPK/1983, kan. 1128. Por. takze Instrukcja Episkopatu Polski w sprawie dusz-
pasterstwa malzenistw mieszanych o réznej przynaleznosci religijnej (2 XII 1982), ,Mie-
siecznik Pasterski Ptocki” 68 (1983) nr 3,s. 107-116.

62 Por. Paurus VI, Motu proprio Matrimonia mixta, AAS 62(1970)257-265; Instruk-
cja Episkopatu Polski w sprawie duszpasterstwa matzeristw o réznej przynaleznosci kosciel-
nej (11 111 1987), w: C. KRAKOWIAK, L. ADAMowICZ (opr.), Dokumenty duszpastersko-1i-
turgiczne Episkopatu Polski 1966-1993, Lublin 1994, s. 247-262.
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Swietej dziecka czy pogrzebu kogo$ bliskiego oraz tworzenie dla nich
osrodkow katechumenatu®. Obowiazkiem duszpasterzy jest takze do-
ciera¢ z oredziem ewangelicznym do tych, ktorzy wyrzekli si¢ wiary
w Boga, stajac si¢ ludzmi niewierzacymi. Metoda duszpasterzowania
moze tu by¢ jedynie cierpliwy dialog, ktory anonimowe relacje prze-
ksztalci w wiezy osobowe, co moze nastepnie doprowadzi¢ do osobo-
wego spotkania z Bogiem.

Przedmiotem zatroskania duszpasterskiego sa ludzie mlodzi nie-
dostosowani spotecznie, zagubieni egzystencjalnie i narazeni na skutki
laicyzacji i patologii spotecznych. Bardzo istotnym zadaniem wspolnot
parafialnych jest szukanie sposobow ratowania miodziezy ulegajacej
alkoholizmowi, narkomanii, nikotynizmowi, seksualizmowi itp. Dusz-
pasterze powinni poszukiwa¢ drog dotarcia do mlodziezy zagubionej,
wykorzystujac zapal jej rowiesnikow zorganizowanych w parafialnych
grupach miodziezowych. Szczego6lna troske duszpasterze powinni oka-
zywac dzieciom rodzicow niewierzacych lub religijnie obojetnych. Nie-
rzadko dzieci te biora udziat w katechizacji®*.

Poszukiwanie zagubionych to takze domena duszpasterstwa w za-
kfadach penitencjarnych. Odpowiedzialnym za postuge w zakladach
zamknietych jest miejscowy proboszcz, ktéry moze si¢ zwrdcic z pros-
ba do biskupa diecezjalnego o mianowanie kapelana. Moze si¢ zreszta
zdarzy¢, co ma niekiedy miejsce, Ze on sam podejmuje si¢ tej funkcji.
W trosce o duchowa pomoc przebywajacym w zakladach karnych za-
leca sie zapewnienie stalej opieki duszpasterskiej, celebrowanie w tych
miejscach mszy $wietych, sumiennie przygotowana i dostosowana do
stuchaczy homilia, oraz inne formy postugi, zwtaszcza w sakramencie
pokuty. Celem tej postugi ma by¢ utatwienie skazanym powrotu do
normalnego zycia po wyjsciu z wigzienia. Do wspotpracy w tym wzgle-
dzie powinno si¢ zaprasza¢ wiernych $wieckich, a zwlaszcza bractwa
wiezienne czy istniejace w parafii grupy apostolskie wspomagajace te

¢ Por. IV Synod Diecezji Tarnowskiej, st. 96 § 1-2; Aby byli jedno. Il Synod Diece-
zji Sandomierskiej, st. 342.

& Por. II Synod Diecezji Cz¢stochowskiej, st. 2.3.3; I Synod Diecezji Lubelskiej, st.
664-665; I1I Synod Diecezji Kieleckiej, s. 158.
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postuge poprzez modlitwe, odwiedziny, korespondencje®, silne do-
swiadczenie wiary moze bowiem zdecydowanie pomoéc cztowiekowi
w osiagnieciu wewnetrznej rownowagi®.

Coraz bardziej aktualnym problemem sg sekty, ktdre stajq si¢ atrak-
cyjne zwlaszcza dla ludzi mtodych. Nalezy przestrzega¢ przed dziatal-
noscia tych srodowisk odwotujacych si¢ czesto do tradycji wschod-
nich czy propagujacych swoiscie rozumiana dziatalnos¢ charytatywna.
Pozytywnym przeciwdzialaniem temu niebezpieczenstwu moze by¢
nowoczesne duszpasterstwo, wolne od form skostnialych, otwarte na
oczekiwania i potrzeby, proponujace odkrycie wiary poprzez mate
wspolnoty. Doswiadczenia ruchow religijnych i stowarzyszen kato-
lickich moga by¢ tez uzyteczne dla podtrzymania oséb zagrozonych
i chwiejacych si¢ w wierze®.

Parafialna dziatalnos¢ charytatywna w stuzbie
Krélestwa sprawiedliwosci, prawdy i pokoju

Chociaz dziatalnos¢ charytatywna nie jest jedynym ani pierw-
szym zadaniem funkcjonowania parafii, to jednak czynienie mitosier-
dzia jest od poczatku uznawane za jej istotny element. Kosciot zawsze
przypominal, ze milosierdzie chrzescijanskie jest zarowno prawem, jak
i obowigzkiem®, a obok misji nauczania i uswiecania jest sposobem
urzeczywistniania si¢ w swiecie. Postuga milosierdzia w Kosciele ma
ponadto wymiar udziatu w pasterskiej misji samego Chrystusa. Jak bo-

% Por.Synod Archidiecezji Przemyskiej, st. 116 § 2-4; Poznanski Synod Archidiece-
zjalny, s. 280. Wiecej na ten temat por. J. SIKORSKI, Duszpasterstwo wiezienne, w: R. Ka-
MINKSKI, B. DrRoZDZ (red.), Duszpasterstwo specjalne, Lublin 1998; K. BEDYNSKI, Dusz-
pasterstwo wiezienne w Polsce, Warszawa 1995.

% Por. JaN Pawkt II, Oredzie na Jubileusz w wiezieniach, Watykan 2000, nr 2.

 Por. Aby byli jedno, dz. cyt., st. 489; III Synod Archidiecezji Lodzkiej, art. 284.

% Por. Dekret Apostolicam actuositatem, 8. Wigce na ten temat por. W. PRZYGODA,
Funkcja charytatywna Kosciota po Soborze Watykarskim II, Lublin 1998; S. PAWLIK, Po-
stuga charytatywna Kosciota w uchwatach polskich synodéw po Soborze Watykariskim 11.
Studium prawno-historyczne, Wroclaw 2006.
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wiem nasz Pan sprawuje swoja wladze krolewska, oddajac sie stuzbie
ludziom, tak chrzescijanie znajdujg autentyczny sens udzialu w kro-
lewskosci swego Pana, uczestniczac w Jego duchu i w postawie stuzby
czlowiekowi®. Oznacza to, ze postuga charytatywna nie jest wyjatko-
wym czy nadzwyczajnym dziataniem Kosciota, ale jest integralna cze-
scig szeroko rozumianej pracy duszpasterskiej i praktyczna realizacja
funkcji pasterskiej.

Stad tez proboszcz parafii jest zobowiazany, aby troska pasterska
otaczal biednych, cierpiacych, samotnych, wygnancéw oraz przezy-
wajacych szczegdlne trudnosci. Jako przewodnik wspdlnoty parafial-
nej ma obowigzek otwiera¢ te spotecznos¢ na ludzi, problemy, a nawet
na cale obszary cierpienia i niedostatku”. Inicjatywy parafii powin-
ny zmierza¢ do tagodzenia wszelkich przejawow bezrobocia, biedy,
niedozywienia, braku lekarstw, pracy, o$wiaty, ingerowa¢ tam, gdzie
sa zagrozone wartosci moralne, religijne, humanitarne, szczegoélnie
w srodowiskach skazonych pijanstwem, narkomania, przestepczoscia
i famaniem praw ludzkich.

Prawodawca koscielny oczekuje od proboszcza nie tylko jego oso-
bistej wrazliwosci na potrzeby i cierpienia braci, ale przede wszystkim
takiej organizacji parafii, aby byta ona wspdlnota zdolng do skuteczne-
go swiadczenia milosierdzia. Dlatego tez jest on zobowiazany do stwo-
rzenia odpowiednich struktur parafialnych na rzecz dobroczynnosci,
rozpoznawania rzeczywistych potrzeb na terenie parafii oraz two-
rzenia finansowych mozliwosci dziatalnosci charytatywnej w parafii.
W dzialaniach na rzecz swiadczenia mitosierdzia chrzescijanskiego
proboszcz powinien gromadzi¢ wokot siebie swieckich wspotpracow-
nikéw. Sprawdzona plaszczyznag tej wspolpracy sa parafialne zespoly
charytatywne”’, ztozone z wiernych swieckich, ktorzy we wspotpracy
z duszpasterzami, w imieniu parafii, podejmuja obowiazek swiadcze-
nia milosierdzia spoczywajacy na calej wspolnocie.

% Por. JaN Pawkt II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, 63.

70 Por. KPK/1983, kan. 529 § 1.

' Por. Instrukcja Konferencji Episkopatu Polski o pracy charytatywnej, Warszawa
1986 (mps).

158



Duszpasterstwo parafialne w stuzbie pokoju

Z kolei przy pomocy wiernych swieckich pracujacych w zespotach
charytatywnych proboszcz jest w stanie doktadnie si¢ zapoznac z pa-
rafig pod katem zapotrzebowania na dziatalnos¢ dobroczynna. Wi-
nien bowiem miec rozeznanie srodowiska w zakresie potrzeb rodzin
wielodzietnych, ubogich, dotknietych alkoholizmem oraz potrzeb lu-
dzi chorych, starszych czy niepelnosprawnych, samotnie wychowu-
jacych dzieci itp. Niektdrzy polscy ustawodawcy synodalni zalecaja
prowadzenie kartoteki osob potrzebujacych, ktora utatwi dotarcie do
wlasciwych o0sob, okreslenie ich sytuacji oraz zarejestrowanie §wiad-
czonej pomocy’> Prawidlowemu rozpoznaniu potrzeb oraz poszerza-
niu mozliwosci $wiadczenia pomocy stuzy wspolpraca ze wszystkimi,
ktorzy na tym polu moga by¢ sprzymierzencami. Sa to najpierw wia-
dze panstwowe i samorzadowe, ktére z innego wzgledu interesuja sie
problemami spolecznymi’, przeznaczajq tez na te cele znaczne srodki
spoteczne. Bardzo czgsto doswiadczenia i wiedza tych instytucji moga
wzbogaci¢ i uzupelnic¢ rozpoznanie parafialne. Ponadto instytucje te
prowadzac dzialalnos¢ humanitarna, jako zadanie wlasne, posiadaja
odpowiednich pracownikow, ktorzy w ramach swoich codziennych
obowiazkow zajmuja sie analiza sytuacji materialnej mieszkancow da-
nych miejscowosci.

Swiadczenie dobroczynnosci stwarza problem pozyskiwania §rod-
kow na ten cel. Biorac pod uwage potrzeby rosnace wskutek rozsze-
rzania si¢ obszaréow ubdstwa, zachodzi potrzeba wypracowania odpo-
wiedniej metody pozyskiwania koniecznych funduszy. Oprocz wlasnych
tradycyjnych juz metod poszukiwania funduszy, np. roznego rodzaju
zbidrek do skarbonek, do puszek, na tace w kosciele podczas liturgii czy
zbidrek rzeczowych, moga by¢ stosowane inne metody wspomagania
parafialnych dzialan dobroczynnych. Nalezy tu zauwazy¢, ze osrodki
wladzy panstwowej czy samorzadowej maja pewne mozliwosci wspie-
rania charytatywnych przedsiewzie¢ wspolnoty parafialnej, a takze ist-
nieje mozliwos¢ korzystania z pomocy réznego rodzaju fundacji.

72 Por. II Synod Diecezji Czestochowskiej, st. 2.3.12; IT Synod Diecezji Wloctaw-
skiej, st. 408; I Synod Diecezji Lubelskiej, st. 314.
73 1I Polski Synod Plenarny, st. 55, s. 227.
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Milosierdzie zawsze prowadzi do poszanowania godnosci czto-
wieka i jego wewnetrznej wartosci dostrzeganej w perspektywie jego
wiecznych przeznaczen, stad tez jest waznym elementem duszpaster-
stwa parafialnego na rzecz budowania pokoju.

Warto moze na zakonczenie dodac, ze pasterska troska proboszcza
ogarnia nie tylko calg parafie, gromadzaca sie na zbiorowym stuchaniu
stowa Bozego, sprawowaniu sakramentow czy innych formach kultu,
ale zmierza réwniez do aktywizacji religijnej poszczegélnych srodo-
wisk, grup wiekowych czy zawodowych, przez co zycie religijne po-
szczegolnych wiernych zyskuje nowa jakos¢ oraz intensywnosc¢’. Prak-
tyka duszpasterska zmierza do wyodrgbnienia ze zwyczajnej postugi
bardziej specjalistycznych form prowadzenia wiernych do Boga, zgro-
madzonych wokot zainteresowania rodzing, problemami ludzi mlo-
dych, oddanych postudze liturgicznej, apostotow trzezwosci, chorych
i niepetnosprawnych oraz ich rodzin, poszukujacych glebszej forma-
cji w stowarzyszeniach i ruchach religijnych. Jest to jednak temat za-
stugujacy na odrebne potraktowanie.

Zakonczenie

W podsumowaniu nalezaloby jeszcze raz przywota¢ stowa Jana
Pawta II, ze silne doswiadczenie wiary moze zdecydowanie pomodc
czlowiekowi w osiagnieciu wewnetrznej rownowagi, czyli pokoju ser-
ca. Podstawowym zadaniem i celem duszpasterstwa parafialnego jest
wlasnie doprowadzanie ludzi do doswiadczenia wiary. To jest wlasnie
to, co mial na mysli papiez Jan XXIII, gdy pisal, ze nie bedzie pokoju
w powszechnej spolecznosci ludzkiej, jesli nie zakorzeni sie on glebo-
ko w sercu kazdego czlowieka, tzn. jesli kazdy nie zechce we wlasnym
wnetrzu porzadku nakazanego przez Boga™. Dazenie do pokoju jest
rzeczg tak wspanialg i wzniosla, ze cztowiek, nawet najlepszej woli, nie
jest w stanie tego dokonac, opierajac si¢ na wlasnych sitach. Koniecz-

™ Por. H. WisTuBA, Wspélnota parafialna, Olsztyn 1983, s. 13.
> Por. Encyklika Pacem in terris, 165.
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na jest pomoc samego Boga, aby spofecznos¢ ludzka stala si¢ mozliwie
najlepszym odbiciem kroélestwa Bozego’. Cale duszpasterstwo parafial-
ne wlasnie ku temu zmierza i na taki cel jest ukierunkowane.

Parish ministry as a way of building peace
Summary

Parish ministry is an organized religious activity of the Church which con-
sists of serving believers with proclaiming God’s Word, celebrating Eucharist,
administrating others sacraments. Within the Church believers enter into per-
sonal interactions, they help one another, and confessing their faith, they bear
witness of God’s Good News to unbelievers. As an organized activity within
the Church, it has to be regulated with proper legal acts.

Parish ministry involves lots of particular activities on the above men-
tioned fields which are directed towards building parish community. An im-
mediate consequence of parish ministry is a reconciliation with God, unity
of the believers and any person of good will. Strong experience of one’s faith
can be helpful to other persons to gain peace in their hearts. Every believer
must be a spark of light, a centre of love amidst his follow men. And he will be
this all the more he lives in communion with God, and the more he achieves
peace within his heart. Peace in one’s heart is a condition of peace within
families and between nations.

Ks. dr hab. Jozef Wrocenski, sercanin (ur. 1952); profesor nauk prawnych
w zakresie prawa kanonicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie. W latach 1999-2005 prodziekan, a w latach 2005-2012 dziekan
Wydzialu Prawa Kanonicznego UKSW; kierownik Katedry Ustroju Koscio-
ta. Specjalista z zakresu kanonicznego prawa osobowego; zajmuje si¢ roOwniez
strukturag wewnetrzna Kosciota i jego relacjami z panstwem. Autor licznych
publikacji; promotor ponad szesé¢dziesieciu prac licencjackich i siedmiu prac
doktorskich, promotor w kilkunastu otwartych przewodach doktorskich.

76 Por. tamze, nr 168.
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Sympozjum
Rok XVII 2013, nr 1(24), s. 163-180

ks. Bronistaw Mierzwiriski
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego, Warszawa

POJEDNANIE MIEDZY NARODAMI
WARUNKIEM | OWOCEM POKOJU

Refleksje nad dokumentami Kosciota katolickiego
Polski i Niemiec oraz Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej

Wprowadzenie

Niniejsza refleksja faczy si¢ w pewnym sensie z moja droga zy-
ciowa. Po wybuchu drugiej wojny $wiatowej, we wrzesniu 1939 roku
modj ojciec, kawalerzysta X Putku Utanow Litewskich, stacjonujace-
go w Biatymstoku, aby unikna¢ niewoli rosyjskiej, wraz ze swoim od-
dziatem oddat si¢ w rece Litwinéw, ktorzy na krétki czas uzyskali pan-
stwowosc¢. Dostal sie¢ wowczas do litewskiego obozu dla internowanych
w Witkomierzu (Ukmerge, 60 km od Wilna). Gdy Rosjanie zajeli Li-
twe, oficeréw wywiezli do Katynia lub na Sybir, a ojciec mégl wrdcic
do domu i natychmiast wstapit do AK, ktora rozpoczeta partyzancka
walke z okupantem rosyjskim, nastepnie niemieckim i ponownie ro-
syjskim. Po rozwigzaniu AK wstapit do WiN. Ja sam zas urodzilem si¢
w czerwcu 1941 roku, gdy Niemcy uderzyli na Rosjan. Gdy przy poro-
dzie pojawily sie komplikacje, Zycie moje i mojej matki uratowata ro-
syjska akuszerka w polowym szpitalu Armii Czerwonej. Tak wigc od
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poczatku zycia znajdowalem si¢ w srodku cyklonu: ostrej konfronta-
cji miedzy Polska, Rosja i Niemcami.

Przechodzac do tematyki niniejszej refleksji, mam wrazenie, Ze po-
jednanie mi¢dzy narodami w sytuacji zniewolenia jednego przez dru-
gi jest niemozliwe. Najpierw musi ono usta¢, musi nastac¢ pokoj akcep-
towany przez obie strony konfliktu. Dopiero na pokojowym gruncie
mozna wypracowywac — niekiedy dlugim, mozolnym wysitkiem - po-
jednanie. W tym sensie pojednanie jest owocem pokoju. Z drugiej jed-
nak strony, osiagniety lub narzucony pokoj bedzie kruchy i nietrwa-
ty, czesto powierzchowny, a nawet fikcyjny, jesli chodzi o $wiadomos¢
spoleczenstwa, jesli zwasnione narody realnie si¢ nie pojednaja, poczy-
najac od konkretnych ludzi i sytuacji. W tym sensie pojednanie jest
warunkiem trwatego pokoju.

Wymowng dla mnie ilustracjg przytoczonej tezy byta wizyta dele-
gacji mojej rodzinnej parafii z Antoninka, na przedmiesciu Poznania
w niemieckiej parafii Neubiberg, na obrzezach Monachium. Bylem na
zastepstwie wakacyjnym w tej wlasnie parafii. Zaproponowatem moje-
mu koledze, proboszczowi wspdlng wizyte w obozie koncentracyjnym
w Dachau. Bal si¢ tej wizyty, uwazajac, Ze wplynie negatywnie na na-
stroj naszego spotkania. Dat si¢ jednak przekona¢. W kaplicy karmeli-
tanek na terenie obozu w Dachau koncelebrowalismy msz¢ $wieta. Ku
mojemu zaskoczeniu na znak pokoju méj ojciec, jako pierwszy, spon-
tanicznie podszed! do niemieckiego ksiedza i objat go w serdecznym
uscisku. Obaj mieli tzy w oczach. Pojednanie stato si¢ mozliwe.

Niniejszy artykul koncentruje sie¢ na analizie trzech dokumentéw
(polski, niemiecki i polsko-rosyjski). Ich znaczenie jest istotne z histo-
rycznego i religijnego punktu widzenia. Przy czym konieczne jest za-
strzezenie: najbardziej wartosciowy dokument pozostanie martwa li-
tera, jesli obywatele powasnionych narodéw nie zapoznajg si¢ z nim
i nie wezmga go sobie do serca. Moje pokolenie (przynajmniej srodo-
wisko duchowienstwa) skwapliwie czytalo dokument polsko-niemiec-
ki, by wyrobic¢ sobie wtasne zdanie na jego temat. Dzisiejsze pokole-
nie o nim nawet nie styszalo. Nie trzeba siega¢ tak daleko. Komu jest
znany wspolczesny dokument Episkopatu Polskiego i Rosyjskiej Cer-
kwi Prawostawnej? Przy tym zastrzezeniu nie wolno zapominag, ze te

164



Pojednanie miedzy narodami warunkiem i owocem pokoju

dokumenty odegraly i bedgq odgrywac wazna role we wzajemnym po-
jednaniu nie tylko wierzacych, ale i narodéw. Przykladem rangi i zna-
czenia dokumentu moze by¢ traktat pokojowy, ktory nie tylko konczy
konflikt zbrojny, roszczenia terytorialne, ale i otwiera realna droge do
pojednania narodow.

Oredzie biskupéw polskich do ich niemieckich braci
w Chrystusowym urzedzie pasterskim'

1. Geneza dokumentu

Dwa kluczowe fakty stanowig istotne tlo dla zrozumienia genezy
i przestania tego waznego dokumentu. Pierwszym byla Wielka No-
wenna Narodowa ogloszona przez prymasa Polski ks. kard. Stefana
Wyszynskiego na lata 1957-1966. Zawierala ona program duszpaster-
ski, ktorego celem bylo przygotowanie narodu na uroczyste obchody
Tysiaclecia Chrztu Polski poprzez gruntowna odnowe religijna i mo-
ralng calego spoteczenstwa. Drugim byt II Sobor Watykanski otwarty
11 pazdziernika 1962 roku przez papieza Jana XXIII, zakonczony
8 grudnia 1965 roku przez papieza Pawla V1. Biskupi polscy obecni na
soborze pragneli poinformowac ojcéw soborowych o zblizajacym si¢
Millennium Chrztu Polski, zaprosi¢ ich do udzialu w tej uroczystosci,
a ich wiernych do modlitwy. W tym duchu wystosowali ponad pig¢-
dziesiat listow do bratnich episkopatéw. Zaden list nie wywotat jednak
takiego rozgtosu i tak negatywnej reakcji, jak list do biskupoéw niemiec-
kich, ktory pozniej nazwano Oredziem.

Glownym jego autorem byt abp Bolestaw Kominek, pdzniejszy me-
tropolita wroctawski i kardynat. Jako Slazak redagowat list od razu po
niemiecku. W redakcje byli takze zaangazowani kard. Stefan Wyszynski,

! Dokument z 18 listopada 1965 roku. Tekst autoryzowany w publikacji: Listy pa-
sterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paris 1975, s. 829-836 (dalej: Oredzie); takze na
stronach internetowych: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WE/kep/oredzie-
niem_18111965.html (odczyt z dn. 3.02.2013 r.).
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abp Karol Wojtyta i bp Kazimierz Kowalski, w jakims stopniu takze
bp Jerzy Stroba. Biskupi przemawiali w imieniu narodu i zwracali si¢
do wszystkich Niemcow, nie uwzgledniajac politycznego podzialu na
owczesne NRD i NRE Tre$¢ listu konsultowano ze strong niemiecka.
Uwzgledniat on polska racje stanu, a zwlaszcza trwalos¢ granicy na Od-
rze i Nysie. Mimo to wladze komunistyczne w Polsce zareagowaly na
list ostro, postugujac si¢ jednym jego fragmentem, wyrwanym z kon-
tekstu i zmanipulowanym:, przebaczamy i prosimy o przebaczenie”. Na
tej podstawie organizowano wiece protestacyjne ,oburzonej klasy pra-
cujacej” wymierzone przeciw biskupom, zwlaszcza przeciw prymasowi
Polski. Opierano si¢ na resentymencie z okresu agresji i okupacji nie-
mieckiej podczas drugiej wojny $wiatowej. Szeroko rozpowszechnia-
no hasta, Nie przebaczamy”i,,Precz ze zdrajcami ojczyzny”. W ramach
represji ks. kard. Wyszynskiemu po raz pierwszy od 1956 roku odmo-
wiono paszportu. Przez to nie mogl uczestniczy¢ w otwarciu uroczy-
stosci milenijnych w Rzymie.

Wykorzystany perfidnie zwrot w kontekscie brzmi nastepujaco:
»W tym jak najbardziej chrzescijanskim, ale i bardzo ludzkim duchu,
wyciaggamy do Was, siedzacych tu na tawach konczacego si¢ Soboru,
nasze rece oraz udzielamy wybaczenia i prosimy o nie. A jesli Wy, nie-
mieccy biskupi i Ojcowie Soboru po bratersku wyciagniete rece ujmie-
cie, to wtedy dopiero bedziemy mogli ze spokojnym sumieniem obcho-
dzi¢ nasze Millenium w sposob jak najbardziej chrzescijanski”> Postawa
biskupow polskich wyptywata z ducha Ewangelii, ze stow Chrystuso-
wych: ,,Jesli wiec przyniesiesz dar swdj przed oltarz i tam sobie przy-
pomnisz, ze brat twoj ma co$ przeciw tobie, zostaw tam dar swoj przez
oltarzem, a najpierw idz i pojednaj sie z bratem swoim. Potem przyjdz
i dar swoj ofiaruj!” (Mt 5,23-24). Biskupi z niezwykla cierpliwoscia wy-
jasniali wiernym w Polsce znaczenie i potrzebe tego gestu pojednania
w obliczu Millennium.

2 Oredzie, s. 835-836.
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2. Analiza tresci

Zapraszajac na uroczystosci Tysiaclecia Chrztu Polski, ktore jest
rownoczesnie tysiacleciem istnienia panstwa polskiego, biskupi pol-
scy szkicujg najpierw kontekst historyczny tego wydarzenia i doko-
nuja krotkiej syntezy dziejow Polski. Poniewaz jest to list skierowany
do biskupow niemieckich, a za ich posrednictwem do calego naro-
du niemieckiego, uwypukla gtéwne momenty naszych wzajemnych
relacji, wskazujac na wydarzenia i wybitnych ludzi, na role $wietych
w powiazaniu obu narodéw. Historyczna wiez religijna, cywilizacyj-
na i polityczna zostala naruszona w ostatnich stuleciach przez swego
rodzaju ,dziedziczna wrogos¢ sasiedzka™. Przyczynily sie do tego roz-
biory Polski, ktérych gtéwnym inicjatorem byt Fryderyk II. Jednakze
gtownym zrédlem wspomnianej wrogosci stala sie agresja Hitlera na
Polske i okupacja niemiecka podczas drugiej wojny swiatowej. Jej
skutki byty tragiczne dla narodu polskiego: ,, Kraj pokryty byt obozami
koncentracyjnymi, z ktérych dniem i noca dymily kominy kremato-
riow. Ponad 6 milion6w obywateli polskich, w wigkszosci pochodzenia
zydowskiego, musialo zaplaci¢ zyciem za ten okres okupacji. Kie-
rownicza warstwa inteligencji zostala po prostu zniszczona; 2 tysia-
ce kaptanow i 5 biskupow (jedna czwarta dwczesnego Episkopatu)
zostato zamordowanych w obozach. Setki kaptanow i dziesiatki tysie-
cy 0s6b cywilnych zostaly rozstrzelane na miejscu w chwili rozpocze-
cia wojny”*. Chodzito nie tyle o wyliczanie przejawow doznanej krzyw-
dy, ile o wskazanie na realne przyczyny wrogosci, a nawet nienawisci
upokorzonego narodu. ,Jesli przypominamy te straszliwg polska noc,
to jedynie po to, aby nas dzis$ fatwiej bylto zrozumie¢, nas samych i nasz
sposob dzisiejszego myslenia™ pisza biskupi polscy. Maja rownoczes-
nie nadziejg, ze ten trudny dla wspolczesnych pokolen problem dzieki
tasce Bozej i przy dobrej woli cztowieka w przysztosci zniknie. Do tego
konieczne jednak jest zapewnienie narodowi polskiemu normalnych

3 Tamze, s. 830.
4 Tamze, s. 833.
5 Tamze, s. 834.
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warunkow dalszej egzystencji, przy wzigciu pod uwage takze radykal-
nego zredukowania terytorium jego panstwa.

Autorzy listu sa swiadomi cierpien wielkiej czesci ludnosci nie-
mieckiej, zwlaszcza przesladowania Kosciola niemieckiego. Biskupom
nie chodzi jednak o porownywanie sytuacji obu narodow, lecz o zde-
cydowane wejscie na droge pojednania; nie polemika, ale powazny
dialog w duchu chrzescijanskim. Przyklad rzetelnego dialogu mozna
zaczerpna¢ z nauczania Pawla VI i II Soboru Watykanskiego. Biskupi
podkreslaja rownoczesnie: aby prowadzi¢ owocny dialog, trzeba lepiej
sie pozna¢. Zapewne dlatego obszerna czes¢ listu zostata poswiecona
milenijnej historii naszego narodu. Ona uksztaltowata bowiem nasza
tozsamos¢, obyczaje ludowe, kult religijny i styl zycia. Wielka Nowen-
na, oparta na nauce Chrystusa i poboznosci Maryjnej, miata ukazac te
wartosci, a rOwnoczesnie zajac si¢ ,,wspolczesnymi problemami dusz-
pasterskimi i zadaniami spolecznymi, jak na przyklad spoteczne nie-
bezpieczenstwa, odbudowa sumienia narodowego, matzenstwo i zycie
rodzinne, katechizacja™.

W koncowych fragmentach listu, ktory stal sie faktycznym ore-
dziem, znalazlo sie zaproszenie do udzialu w swigtowaniu chrzescijan-
skiego Millennium Polski, zwrdcone do katolickich pasterzy narodu
niemieckiego, z prosba o przekazanie pozdrowien i wyrazow wdzigcz-
nosci dla braci ewangelikow za ich wspolprace w rozwiazywaniu ist-
niejacych problemoéw. Zwrot o wybaczeniu i prosbie o nie - tak mocno
zaatakowany przez komunistyczne wladze polskie — stanowi logiczne
i cenne podsumowanie treéci calego Oredzia.

¢ Tamze, s. 835.
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OdpowiedZ niemiecka’

Niestety strona niemiecka nie wyczula istoty przestania biskupow
polskich, odpowiadajac na nie wprawdzie w sposob pozytywny, ale
polowiczny, z pewna rezerwa, akcentujac wlasne interesy. Odpowiedz
biskupow niemieckich jest datowana: 5 grudnia 1965 roku, powstata
w Rzymie. Jest krotka, ma charakter lakoniczny. Trudno znalez¢ tekst
oryginalny w jezyku niemieckim i autoryzowane tlumaczenie na je¢-
zyk polski w Internecie.

We wstepie do Pozdrowienia biskupi niemieccy wyrazaja wzrusze-
nie, rado$¢ i wdzigcznos¢ wywotlane przez otrzymane Oredzie polskich
braci w biskupstwie. Wyrazaja nadzieje, ze dialog bedzie kontynuowany
i przyczyni si¢ do braterstwa miedzy narodami polskim i niemieckim.
Doceniaja omoéwienie w polskim Oredziu wartosciowych kart naszej
wspolnej historii, opartych na korzeniach chrzescijanskich, zwtaszcza
kultu $w. Jadwigi Slaskiej.

Biskupi niemieccy przyznaja, ze nardd polski doznat wielu okrop-
nosci ,,od Niemcow i w imieniu narodu niemieckiego™®, zwlaszcza
w okresie okupacji. Przypominaja jednak o tych swoich rodakach, kto-
rzy ,opierali si¢ demonowi i w wielu wypadkach oddawali za to swoje
zycie™. Ten demon jest okreslony ogélnym mianem rezymu narodo-
wosocjalistycznego. Biskupi niemieccy podkreslaja rownoczesnie ,,cigz-
ki los milionow wypedzonych Niemcow i uchodzcow™".

Wyliczanie win i nieprawosci — zdaniem biskupow niemieckich -
nie przyczyni si¢ do poprawienia stosunkow migdzy obu narodami.
Trzeba najpierw zwrdcic sie do Boga i Jego prosic¢ o przebaczenie sto-
wami z Ojcze nasz: ,,Odpus¢ nam nasze winy”. Dopiero wtedy wolno
prosic o przebaczenie sasiadow. W tym duchu padaja w Pozdrowieniu

7 Oficjalny tytul dokumentu, przettumaczonego z jezyka niemieckiego, brzmi: Po-
zdrowienie biskupéw niemieckich dla polskich braci w biskupim postannictwie i odpowiedz
na list z dnia 18 listopada 1965 roku, w: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974,
Paris, 1975, s. 837-839 (dalej: Pozdrowienie).

8 Pozdrowienie, s. 838.

° Tamze.

1" Tamze.
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kluczowe stowa ze strony biskupow niemieckich:,, Tak tez prosimy i my
0 zapomnienie, wiecej, prosimy o przebaczenie. Zapomnienie jest spra-
wa ludzka, natomiast prosba o przebaczenie jest apelem skierowanym
do tego, ktory doznal krzywdy, by spojrzal na t¢ krzywde mitosiernym
okiem Boga i wyrazil zgod¢ na nowy poczatek™'.

Dziwi¢ moze fakt, Ze mimo wczesniejszej sugestii, aby nie wyli-
cza¢ win i nieprawosci, biskupi niemieccy podejmuja wlasna, swoista
analiz¢ dramatycznych skutkow drugiej wojny swiatowej. Koncentru-
ja sie na kwestii ,wypedzonych”. Stawiaja w jednym rzedzie przymu-
sowe wysiedlenie milionéw Polakéw ze wschodnich terenow ich kra-
ju na ziemie im przydzielone oraz wysiedlenie milionéw Niemcow,
ktérzy musieli opusci¢ swoje rodzinne strony, gdzie zyli ich przod-
kowie. Szczegdlnie bulwersujace sg stowa: ,,Nasi Slqzacy, Pomorzanie
i mieszkancy Prus Wschodnich pragng przez to wyrazi¢, ze w swoich
starych stronach rodzinnych mieszkali prawnie i ze nadal pozosta-
ja z nimi zwiazani. Przy tym sa swiadomi, ze dorasta tam teraz mioda
generacja, ktora ziemie przekazane ich ojcom takze za swoje rodzin-
ne strony uwaza’'>. W Pozdrowieniu niemieckim brak rzetelnej oceny
przyczyn takiego stany rzeczy i istotnej réznicy w skali zjawiska ludzi
wypedzonych ze swoich rodzinnych terenéw. Czgs¢ Polakéw znalazta
sie na tzw. Ziemiach Odzyskanych, klepiac biede w kraju rzadzonym
przez dyktature komunistyczna, a wielu z nich zgineto w kazamatach
sowieckich lub na Syberii.

W dalszym fragmencie Pozdrowienia pojawia si¢ odwotanie do mi-
tosci chrzescijanskiej i jej wymogow: usung¢ nienawis¢ i che¢ odwe-
tu. Ma to by¢ droga do przezwycigzenia skutkéw wojny i braterskie-
go stosunku mi¢dzy dwoma narodami. Jest tu tez zapewnienie, ze tego
pragnie kazdy biskup niemiecki. Jako ilustracj¢ trudnych i nieraz roz-
stajnych drég Pozdrowienie podaje doswiadczenia soborowe. Trzeba
przyznag, ze jest to zaskakujace porownanie. Dobrze, Ze po nim naste-

"I Tamze. Prosba o zapomnienie doznanych krzywd jest zaskakujaca. Pamie¢ jest
wyrazem szacunku dla ofiar i przestroga na przyszto$¢. Natomiast przebaczenie jest na-
kazem wiary chrzescijanskiej.

12 Tamze.
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puje zapewnienie o checi udzialu w polskich uroczystosciach milenij-
nych w sanktuarium maryjnym w Czestochowie i o facznosci w modli-
twie z narodem polskim. Biskupi niemieccy rewanzuja si¢ zaproszeniem
na tysiaclecie zalozenia biskupstwa w Misni (Meissen) w 1968 roku.
Spotkania te maja stuzy¢ konstruktywnemu dialogowi migdzy episko-
patami obu narodow.

W zakonczeniu swego Pozdrowienia biskupi niemieccy odwotu-
ja sie do wymownego symbolu. W grotach watykanskich znajduje sie
kapliczka czestochowskiej Madonny, a w niej obraz $w. Jadwigi Sla-
skiej. Jest to chrzescijanski wyraz pomostu miedzy Polska a Niemcami.
W tym duchu ujmujg wyciagniete polskie dtonie i formutuja zyczenie,
aby Bog Pokoju za przyczyna Krolowej Pokoju sprawil, ,,by upior nie-
nawisci juz nigdy nie rozlaczyt naszych rak™.

Kardynat Stefan Wyszynski wyrazil swéj zawdd z racji lakoniczne-
go charakteru niemieckiej odpowiedzi w korespondencji z kard. Juliu-
szem Dopfnerem. Warto jednak doda¢, ze nawet w kregach niemiec-
kich dokument biskupéw byt uwazany za niewystarczajacy. Dlatego
w 1970 roku ukazalo sie Memorandum katolikow niemieckich na temat
probleméw niemiecko-polskich, powstale w Kregu z Bensbergu (Bens-
bergerkreis), o wiele glebsze co do tresci i ducha. Wsréd jego sygnata-
riuszy znalezli si¢ wybitni teologowie niemieccy: Karl Rahner i Joseph
Ratzinger, pozniejszy papiez Benedykt XVI.

Wspdlne przestanie do narodéw Polski i Rosji

1. Kontekst dokumentu

Trudno powiedzie¢, co Rosjanie mysla o naszej wspdlnej historii,
zwlaszcza o tych wydarzeniach, ktore nas, Polakow, dotknety bolesnie,
wywolaly poczucie krzywdy, podejrzliwos¢, nieche¢, a nawet niena-
wis¢ do oprawcow. Ich opinia, jezeli taka oficjalnie wyrazajq (zwlaszcza
w kregach badaczy naukowych), dociera do nas w niewielkim stopniu.

13 Tamze, s. 839.
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Natomiast w naszej najnowszej swiadomosci historycznej wazne miej-
sce zajmuja wydarzenia po agresji Niemiec i ZSRR na Polske we wrzes-
niu 1939 roku. Relacje polsko-rosyjskie zostaly mocno obciazone
sprawa Katynia, deportacja i $miercia wielu Polakéw na Syberii oraz
przymusowym wysiedleniem polskiej ludnosci ze wschodnich terenéw
Rzeczypospolitej. Sowiecki rezim narzucil Polsce prawie piecdziesie-
cioletnig dyktature komunistyczna, uzalezniajac ja calkowicie od sie-
bie. Jej skutki odczuwamy do dzis. Katastrofa smolenska 10 kwietnia
2010 roku, w ktorej zgineta elita panstwa polskiego z prezydentem na
czele - niezaleznie od tego, kto za niag odpowiada - faczyla si¢ z Katy-
niem i ozywita bolesne wspomnienia.

Negatywne odczucia i uczucia nie dotycza jednak Rosjan jako na-
rodu, ktéry w ogromnym stopniu ucierpial wskutek kolejnych rezimow
totalitarnych - od czasow rewolucji pazdziernikowej az po upadek ko-
munizmu. Nalezymy do wielkiej rodziny narodow stowianskich. Mimo
procesu zaplanowanej ateizacji tacza nas glebokie i silne korzenie chrze-
$cijanskie. Podjecie trudnego dziefa pojednania polsko-rosyjskiego sta-
je sie wyrazem naszej wiary i koniecznoscig historyczna.

W tym kontekscie pojawia sie wspolny dokument Kosciota katolic-
kiego w Polsce i Kosciota prawostawnego w Rosji. To pierwszy krok na
drodze do pojednania. Papiez Benedykt XVI wymienil ten dokument
jako przyktad dialogu miedzy narodami:,, W s§wiecie, w ktorym jest co-
raz mniej ograniczen, budowanie pokoju przez dialog nie jest kwestia
wyboru, ale koniecznoscia! W tej perspektywie podpisane w sierpniu
ubieglego roku przez przewodniczacego Konferencji Episkopatu Pol-
ski i patriarch¢ moskiewskiego Wspélne Przestanie do Narodéw Polski
i Rosji... jest mocnym znakiem danym przez wierzacych celem wspie-
rania relacji miedzy narodami rosyjskim i polskim™*.

" Przemowienie Benedykta XVI podczas spotkania z akredytowanymi przy Stolicy
Apostolskiej dyplomatami na tradycyjnej audiencji z Zyczeniami noworocznymi w dniu
7 stycznia 2013 roku, Radio Watykanskie w jezyku polskim, 7 stycznia 2013 roku.
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2. Tre$¢ dokumentu

Pelny tytul tego dokumentu wskazuje na jego charakter, adresata,
osoby, ktore kieruja przestanie, i date jego ogloszenia'>. Dokument zo-
stal podpisany w Warszawie 17 sierpnia 2012 roku przez abpa Jozefa
Michalika oraz patriarche Cyryla. Okazja do tego doniostego aktu byta
oficjalna wizyta patriarchy Cyryla I w Polsce na zaproszenie prawo-
stawnego metropolity Warszawy i calej Polski abpa Sawy.

Mottem Przestania sg stowa sw. Pawla z Listu do Koryntian:
»W Chrystusie Bog jednal ze sobg $wiat, nie poczytujac ludziom ich
grzechow, nam za$ przekazujac stowo jednania” (2 Kor 5,19). Autorzy
dokumentu podkreslaja swoje poczucie odpowiedzialnos$ci oraz troske
pastoralna o terazniejszo$¢ i przysztos¢ Kosciotéw oraz narodéw. Prze-
stanie dotyczy nie tylko wiernych obu Kosciolow, ale takze obu naro-
dow i wszystkich ludzi dobrej woli.

Problematyka Przestania zostata podzielona na trzy czesci, ktérym
nadano tytuly sklaniajace do refleksji: 1. Dialog i pojednanie, 2. Przesztos¢
w perspektywie przysztosci, 3. Wspélnie wobec nowych wyzwar.

W pierwszej czesci znajdujemy wyrazne odwotanie si¢ do korzeni
chrzescijanskich, wyrastajacych z Ewangelii Chrystusowej. Maja one
w relacjach miedzy narodem polskim a rosyjskim wieksze znaczenie
niz samo sasiedztwo naszych krajow. Chodzi o chrzescijanskie dzie-
dzictwo Wschodu i Zachodu, ktore uksztattowalo tozsamos$é i kultu-
re narodowa. Te niepodwazalne fakty sktaniaja do podjgcia szczere-
go dialogu w tym celu, aby uleczy¢ rany przesztosci, przezwyciezy¢
wzajemne uprzedzenia i nieporozumienia, umocni¢ wole pojednania.
Dokument przywoluje negatywne zjawiska we wzajemnych relacjach:
obcos¢, wrogos¢, a nawet konflikty zbrojne we wspolnej historii. Ich

'* Wspolne Przestanie do Narodéw Polski i Rosji Przewodniczqcego Konferencji Epi-
skopatu Polski Arcybiskupa Jozefa Michalika, Metropolity Przemyskiego i Zwierzchnika
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego Patriarchy Moskiewskiego i Calej Rusi Cyryla, pod-
pisane 17 sierpnia 2012 roku w Warszawie (dalej: Przestanie). Tekst w jezyku rosyjskim
jest zamieszczony na stronach internetowych Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej Pa-
triarchatu Moskiewskiego (http://www.mospat.ru/ru/2012/08/17/news69023/; odczyt
z dn.3.02.2013 r.).
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przyczyn upatruje przede wszystkim w grzechu jako zrodle wszelkich
podziatow, w ludzkiej utomnosci, w egoizmie indywidualnym i zbioro-
wym. Te przyczyny doprowadzity juz wczesniej do roztamu w Koscie-
le Chrystusowym na Wschodni i Zachodni. Rozpad pierwotnej jed-
nosci chrzescijanskiej stanowi zgorszenie dla $wiata. Duch Ewangelii
skfania do przezwycig¢zania wszelkich negatywnych, bolesnych zjawisk
we wzajemnych relacjach. Takze doswiadczenie ateizmu narzuconego
obu narodom skfania do odnowy jednostek i spoteczenstw, poczyna-
jac od odnowy relacji miedzy Kosciotami.

Przestanie poswieca wiele miejsca koncepcji dialogu's, jego roli
w pojednaniu, jego ptaszczyznom i formom realizacji we wzajemnych
relacjach. Warunkiem pojednania jest przebaczenie doznanych krzywd
i niesprawiedliwosci w duchu nauki Chrystusowej, zwtaszcza stow ,,Oj-
cze nasz (...) odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym
winowajcom”. Przebaczenie i dialog musza by¢ oparte na obustronnym
zaufaniu. Szczego6lnej wymowy nabiera zawarte w dokumencie stwier-
dzenie, ze przebaczenie nie oznacza zapomnienia. Historyczna i mo-
ralna pamiec stanowi bowiem element tozsamosci narodowej. Pamiec
o ofiarach przemocy oraz o tych, ktorzy potrafili wlasne zycie odda¢
za Boga i Ojczyzne, jest obowiazkiem zyjacych. Jednakze nie powin-
na ona prowadzi¢ do nienawisci i checi odwetu, lecz do szukania drog
przebaczenia i dialogu z mysla o przysziosci.

Dlatego druga czes¢ Przestania nosi tytul: Przesztos¢ w perspekty-
wie przysztosci. Przypomniano w niej w sposob ogoélny, ze dramatycz-
ne wydarzenia XX wieku szczegélnie dotknely nasze kraje. Zrédtem
cierpien narodow polskiego i rosyjskiego staly sie rezimy totalitarne,
kierujace si¢ ideologia ateistyczna i nienawiscia do wszelkich form re-
ligii. Skutkiem ich dzialania byty miliony ofiar. Niezagojone rany bolg
do dzisiaj, zwlaszcza w $wiadomosci starszego pokolenia. Z uznaniem
nalezy przyja¢ prace kompetentnych komisji, zespotow naukowych,
ktére mozolnie dochodza do historycznej prawdy tragicznych wyda-
rzen. W dokumencie stwierdza si¢ jednoznacznie: ,,Wyrazamy prze-

' W kwestii dialogu warto siegna¢ do cennych publikacji specjalisty w tym zagad-
nieniu, ks. prof. Jana Wala: Kultura dialogu, Krakéw 2012; Duch dialogu, Krakow 2013.
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konanie, Ze trwale pojednanie jako fundament pokojowej przysztosci,
moze si¢ dokonac jedynie w oparciu o pelna prawde¢ o naszej wspol-
nej przesztosci”".

Druga czg$¢ Przestania konczy si¢ apelem zwrdéconym do wszyst-
kich, ktérym zalezy na pokoju miedzy naszymi narodami i budowaniu
pomyslnej przysztosci, aby podejmowali wysitki na rzecz dialogu, wza-
jemnego zaufania i zblizenia ludzi do siebie. W tym apelu wyszczegdl-
nia sie grupy jego adresatow; sg to: politycy, dzialacze spoleczni, ludzie
nauki, kultury i sztuki, wierzacy i niewierzacy, przedstawiciele Koscio-
tow. Jesli si¢ wezmie pod uwage charakter dokumentu, wydaje sig, ze
na przedstawicielach Kosciotow spoczywa szczegdlna odpowiedzial-
nos$¢ w tym trudnym dziele pojednania.

Trzecia czg$¢ Przestania — Wspélnie wobec nowych wyzwan — ma
charakter bardziej pragmatyczny i wybiega w przysztos¢. Opierajac si¢
na analizie wspolczesnej rzeczywistosci Swiata, daje propozycje kon-
kretnych wspolnych dziatan na ptaszczyznie wartosci chrzescijanskich.
Troska o te zagrozone warto$ci powinna potaczy¢ nasze wysitki. Punk-
tem wyjscia dla obu Kosciotow jest gloszenie Ewangelii Jezusa Chry-
stusa i $wiadczenie o niej w Zyciu osobistym, rodzinnym i spolecz-
nym. Nie negujac autonomii Kosciota i panstwa, trzeba wspotpracowac
w dziedzinach istotnych dla Zycia spotecznego, takich jak: troska o ro-
dzine, wychowanie mlodego pokolenia czy fad spoleczny. Zasada to-
lerancji nie moze ogranicza¢ wolnosci religijnej wykluczajac ja z prze-
strzeni publiczne;j.

Przestanie wymienia podstawowe zagrozenia moralne pojawiaja-
ce si¢ takze w obrebie naszych narodow: odrzucenie Dekalogu, pro-
mocja aborcji, eutanazji, tzw. malzenstw homoseksualnych, konsump-
cyjny styl zycia, odrzucanie tradycyjnych wartosci, usuwanie symboli
religijnych z przestrzeni publicznej. Na marginesie warto dodac, ze te
zjawiska — pod wplywem Zachodu - bardziej degeneruja spoleczen-
stwo polskie niz rosyjskie. U nas spotykaja si¢ z aprobata rzadzacych,
w Rosji ze zdecydowang negatywng reakcja wladz. W Polsce, gdzie

'7" Przestanie, p. 2.
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zdecydowana wiekszos$¢ obywateli nalezy poprzez chrzest do Kosciota
katolickiego, nasila si¢ tendencja do catkowitego usuniecia Kosciota
z przestrzeni zycia publicznego, wzrastaja przejawy wrogosci wobec
wiary, jej przejawow i symboli.

W obliczu tych zagrozen wspolne Przestanie wzywa do poszano-
wania godnosci czlowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boga
(por. Rdz 1,27), do obrony zycia ludzkiego od poczecia do naturalnej
$mierci, przypominajac, ze nie tylko terroryzm i konflikty zbrojne, lecz
takze aborcja i eutanazja s grzechem cigzkim.

Odrebna refleksje znajdziemy w Przestaniu na temat wartosci ro-
dziny opartej na stabilnym zwiazku mezczyzny i kobiety. Rodzina jest
fundamentem spoteczenstwa, kolebka Zycia, podstawowym srodowi-
skiem wychowawczym, miejscem socjalizacji. Oba Koscioty chca oto-
czy¢ serdeczng troska mlode pokolenie. Z jednej strony trzeba je ochro-
ni¢ przed demoralizacja, a z drugiej wychowa¢ w duchu Chrystusowej
Ewangelii. Mtodych trzeba ksztaltowa¢ w duchu mitosci do Boga i ziem-
skiej ojczyzny. Z chrzescijanskiej kultury bedzie wyplywaé szacunek,
wlasciwie pojeta tolerancja, sprawiedliwos¢ dla bliznich.

Przestanie konczy si¢ inwokacja do Chrystusa Zmartwychwsta-
tego i Najswietszej Maryi Panny. Chrystusa prosimy, ,,aby kazdy Po-
lak w kazdym Rosjaninie i kazdy Rosjanin w kazdym Polaku widziat
przyjaciela i brata” Opiece Matki Bozej, tak bardzo czczonej w Pol-
sce i Rosji, polecamy wielkie dzieto pojednania oraz zblizenia naszych
Kosciotéw i narodow.

Podsumowanie

Nie ma watpliwosci, ze analizowane dokumenty koscielne, odreb-
ne polsko-niemieckie oraz wspolny polsko-rosyjski, wpisuja sie w isto-
te chrzescijanstwa i w ducha encykliki Pacem in terris. Stanowia cenny
przyklad realizacji zawartych w encyklice wskazan. Rownoczesnie sa
wyrazem wspolpracy na plaszczyznie ekumenicznej na rzecz pokoju
i pojednania miedzy zwasnionymi narodami. Przebaczenie, pojedna-
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nie, dialog, wzajemne zrozumienie, a nawet okreslone formy wspotpra-
cy w duchu chrzescijanskim sa istotnym celem tych dokumentow.

Trzeba jednak zwrdci¢ uwage na niektore réznice w koscielnych
gestach pojednania miedzy Polska a jej sasiadami, Niemcami i Rosja.
Pierwszym czynnikiem jest chronologia. Wspolny dokument Polakow
i Rosjan ukazal si¢ czterdziesci siedem lat pdzniej niz dokumenty wy-
mienione miedzy Polakami a Niemcami. Co wigcej, nastapito to dopie-
ro dwadziescia trzy lata po upadku komunizmu w Polsce i odzyskaniu
przez nasz kraj wolnosci i demokracji. Drugim czynnikiem jest fakt,
ze strona koscielna polska i niemiecka wymienily dwa odrebne, jak-
ze rozniace si¢ dokumenty, podczas gdy na plaszczyznie polsko-rosyj-
skiej udalo si¢ wypracowac jeden wspdlny dokument. Trzeci wreszcie
element to podmioty i adresaci dokumentow. W relacjach polsko-nie-
mieckich autorami dokumentow sa episkopaty Polski i Niemiec. Po-
jednanie ma dotyczy¢ obu narodow poprzez Kosciot katolicki w dwu
krajach, chociaz oba listy wspominaja wyraznie braci protestantow.
Autorami odpowiedzialnymi za wspdlny dokument polsko-rosyjski sg
Konferencja Episkopatu Polski oraz Rosyjska Cerkiew Prawostawna.
W imieniu pierwszej strony wystepuje abp Jozef Michalik jako prze-
wodniczacy konferencji, a w imieniu drugiej — Cyryl, Patriarcha Mo-
skwy i Catej Rusi. Adresatami sg narody Polski i Rosji.

Kolejna roznica: czgsto styszymy jakze stuszne stwierdzenie, ze sto-
wo ,,przepraszam’ jest warunkiem pojednania. Jan Pawet II dal tu wy-
mowny przyklad: potrafil uzy¢ tego stowa w decydujacych momentach
swojego pontyfikatu. Wypowiadal je w imieniu Kosciota katolickiego
(ku oburzeniu niektdérych katolikow), majac na mysli zto wyrzadzone
przez cztonkow tego Kosciota ludziom innych wyznan, religii czy prze-
konan'®. W listach biskupéw polskich znalazt si¢ ten zwrot w odnie-
sieniu do Niemcow, wywolujac ostra reakcje nie tylko rzadu komuni-
stycznego w Polsce, ale takze niektorych rodakow. Biskupi niemieccy
potrafili — cho¢ w sposob powsciagliwy - takze zdoby¢ si¢ na przepro-
szenie za krzywdy, ktorych doznali Polacy, zwlaszcza podczas drugiej

'8 Szczegdlnym echem odbily sig te papieskie stowa z okazji uroczystosci milenij-
nych 2000 roku.
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wojny $wiatowej. Doznane krzywdy (oprocz kwestii proporcji) zosta-
ty wymienione w obu listach. W Przestaniu zabraklo tak ujetego ele-
mentu. Mowi si¢ o potrzebie wybaczania w duchu Modlitwy Pariskiej,
apeluje do wiernych o realizacj¢ stow Chrystusowych. Pojawia si¢ dos¢
ogolnikowa wzmianka o milionach niewinnych ofiar rezimoéw totali-
tarnych. Nasuwa sie retoryczne pytanie: Czy strona rosyjska, nie tyl-
ko panstwowa, ale i koscielna nie dojrzaly jeszcze do takiej postawy —
uznania, ze przeproszenie jest warunkiem pojednania? By¢ moze nam,
Polakom, na wzor Papieza z Polski, bez patrzenia na proporcje dozna-
nych krzywd, tatwiej przychodzi zdobycie si¢ na stowo ,,przepraszam”
Ale to tylko subiektywne przypuszczenie autora tej refleksji, oparte na
wychowaniu rodzinnym, w ktérym stowo ,,przepraszam” byto wyra-
zem kultury osobistej.

Warto tez zwrdci¢ uwage na wazng réznice miedzy relacjami pol-
sko-niemieckimi i polsko-rosyjskimi. Ze wzgledow historycznych i kul-
turowych powinno by¢ tatwiej poprawic te drugie. Przeciez nalezymy
do tej samej rodziny narodow stowianskich, nie tylko nasze jezyki, ale
i nasza mentalnosc¢ sg zblizone do siebie, znamy w duzym stopniu trwa-
te elementy kultury obu narodéw - poezji, prozy, malarstwa, kinema-
tografii. Laczy nas znaczne przywiazanie do wartosci chrzescijanskich,
w tym szczegdlny kult maryjny.

Do niniejszych uwag mozna jeszcze dolaczy¢ nastepujaca reflek-
sje: obok wartosciowych wysitkow Kosciotow, by w duchu chrzescijan-
skim dazy¢ do pojednania zwasnionych narodow, wazng role w tym
pojednaniu odgrywaja decydenci polityczni. Maja przede wszystkim
obowiazek dazy¢ do ustalenia faktow, ukazania calej prawdy histo-
rycznej nie tylko swoim obywatelom. Chodzi tu takze o ksztaltowanie
solidnej wiedzy historycznej mtodego pokolenia i wlasciwych postaw
wobec rodakow i sasiadow. Zdrowy patriotyzm nie ma nic wspdlne-
go z nacjonalizmem czy ksenofobia. Uczy szanowac innych i korzy-
sta¢ z ich dorobku kulturowego. Rzadzacy maja obowiazek kierowaé
sie racja stanu, wlasciwie pojetym interesem narodowym. ROwnoczes-
nie jednak powinni usuwac przyczyny wzajemnej wrogosci, niecheci,
uprzedzen i w ten sposob ulatwia¢ zrozumienie, pojednanie i rzetel-
ny dialog miedzy zwasnionymi narodami utrzymany w duchu prawdy
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i obopodlnego szacunku. Taka otwarta i szczera postawa utatwitaby mi-
sje Kosciolow.

Pojednanie migdzy narodami jest trudnym zadaniem. Jego reali-
zacja wymaga ludzi charyzmatycznych, ktérzy swoim zyciem, przykla-
dem, zaangazowaniem w to dzielo potrafia przyciagna¢ innych i prze-
kona¢ wlasny naréd. Trzeba prosi¢ Ducha Swietego o takich ludzi. On
nie tylko prowadzi nieomylnie Kosciét Chrystusowy po wzburzonych
falach wspolczesnego $wiata, lecz takze uzdalnia ludzi do odnowienia
oblicza naszej ziemi.

Reconciliation among the nations as a condition
and fruit of peace

Reflection upon the documents of the Catholic Church of Poland,
Germany and Russian Orthodox Church

Summary

The main intent of this article is a view of the Polish-German and Polish-
Russian relations in the spirit of the Encyclic of John XXIII — Pacem in terris.

A particular significance on this field posses the document of the Polish
Catholic Church, the letter of the Polish bishops of November 18, 1965 ad-
dressed to their German episcopal brothers. Among those who had signed
the document were: Cardinal Stephan Wyszynski and the bishop of Cracow
- Karol Wojtyla, the future Pope John Paul II. While preparing celebration of
one thousand anniversary of baptism of Poland and the Polish State, Polish
bishops, in the name of the Polish people, decided to initiate a reconciliation
process with Germans. There was in the letter a famous sentence: “we forgive
and we ask for forgiveness”; this referred to all kind of injustice in the past,
which took place among those two nations. Polish Communist State authorities
used the letter, and in the particular the just mentioned sentence, as a pretext
to sharply attack the Polish bishops. The letter itself, later on called a Message,
nonetheless incomplete understanding from the side of the German bishops
- had initiated a radical change in the Polish-German relations.
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The second analyzed in the article document is a Common Message to the
Nations of Poland and Russia of August 17,2012 of the Polish Catholic Church
in Poland and the Russian Orthodox Church. The intent of the Message is
a dialog and reconciliation. Nonetheless the document is formulated in quite
general terms, the Pope Benedict XVI in his speech to the diplomatic corps
January 7, 2013 called it: “a strong signal given by believers for the improve-
ment of relations between the Russian and the Polish peoples”.

Ks. prof. dr hab. Bronistaw Mierzwinski, emerytowany profesor Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, specjalista w zakresie
teologii pastoralnej oraz teologii malzenstwa i rodziny, badacz ruchow i wspol-
not rodzin we Francji, dziatalnosci duszpasterstwa rodzin, edukacji seksualnej
i wychowania do zycia w rodzinie, roli ojca w rodzinie, wplywu bezrobocia
na zycie malzenskie i rodzinne. Autor publikacji z zakresu teologii pastoral-
nej, teologii rodziny oraz katolickiej nauki spoteczne;j.
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POLSKA POMOC HUMANITARNA
W MISJACH POKOJOWYCH
| STABILIZACYINYCH WOJSKA POLSKIEGO

Wprowadzenie w problematyke

Kiedy dokonuje si¢ proby podsumowania minionego stulecia i szu-
ka odpowiedniej nazwy dla tego okresu historii, rozni autorzy uzywaja
do tego celu bardzo odmiennych termindw, ktore wedtug nich w sposob
jednoznaczny oddaja sytuacje ostatniego wieku. Najbardziej znanym
terminem okreslajacym XX wiek stal si¢ termin uzyty po raz pierw-
szy przez Jana Pawtla II: ,,cywilizacja $mierci’, ktory niejako przeciw-
stawial si¢ terminowi papieza Pawla VI méwiacego o ,cywilizacji mi-
tosci”. Jan Pawet II, uzywajac okreslenia ,,cywilizacja $mierci’, potepit
aborcje, eutanazje, antykoncepcje, samobodjstwo, morderstwo, ludobdj-
stwo, homoseksualizm, transseksualizm, biseksualizm, pedofilig, a tak-
ze liczne patologie, ktore dotknely ludzi jemu wspodtczesnych. Papiez
jednoznacznie stwierdzit, ze Europa Zachodnia, porzucajac cywiliza-
cje zycia opowiedziala si¢ za cywilizacja sSmierci, ktora jego zdaniem
prowadzi do samozagtady swiata. Krytycy pojecia ,,cywilizacji $mier-
ci” uznaja ten termin za okreslenie propagandowe, ktore dyskredytu-
je pewne zachowania spoleczne, m.in. poprzez stawianie ich na po-
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ziomie zjawisk powszechnie uwazanych za kryminalne (morderstwo,
pedofilia) oraz krytykowanych przez Kosciol, takich jak: homoseksu-
alizm, antykoncepcja czy zaptodnienie in vitro'. Tego rodzaju zrow-
nanie uwazane jest przez cze$¢ etykow laickich za demagogiczne i ma
si¢ przyczynia¢ m.in. do homofobii®.

Inni autorzy stwierdzaja, ze miniony wiek byl czasem zimnej woj-
ny, podbojow kosmicznych, czasem wynalazkow, czasem sensacji, cza-
sem nadziei, czasem klgski, a takze czasem chaosu. Niezyjacy juz arcy-
biskup lubelski Jozef Zycir'lski wiek XX nazwal ,wiekiem krzyku”, gdyz
to wlasnie krzyk ma za zadanie ukry¢ pustke, jaka powstala w wyniku
kryzysu wartosci. ,,Sita krzyku staje si¢ gtéwnym atutem tych, ktorzy
nie maja do zaoferowania zadnych wartosci™. Przelom XX i XXI wie-
ku uplynal znacznej czesci ludzkosci w atmosferze ufnosci w dobrobyt
i site gospodarcza. Dopiero ogromny kryzys gospodarczy, jaki dotknat
$wiat w 2010 roku, obnazyl stabos¢ systemu finansowego wspotczesne-
go $wiata, ktory lekko wydaje miliardy euro na wspieranie bogatych
krajow europejskich, a z drugiej strony bardzo opieszale i bez znacz-
nego zaangazowania wlacza si¢ w pomoc krajom dotknietym liczny-
mi katastrofami i konfliktami*.

Miniony wiek bywa réwniez nazywany ,,stuleciem megasmierci”
Niektorzy autorzy wiaza to z ogromna liczbg usmiercanych dzieci nie-
narodzonych®. Jednak wydaje sig, Ze termin ten bardziej zwiazany jest
z wielka liczba konfliktow zbrojnych, ktére miaty miejsce w minionym
stuleciu, i liczbg ofiar tych konfliktow. Francuski historyk Jean-Jacques

' http://www.szkolnictwo.pl/szukaj,Obligacje_%C5%9Bmieciowe (odczyt z dn.
12.02.2012 r.).

* Tamze.

3 J. ZYCINSKI, Medytacje sokratejskie, Roma—Czestochowa 1991, s. 57.

* L.SzoT, Dziatalnos¢ charytatywna Ordynariatu Polowego Wojska Polskiego, w: Spo-
tecznos¢ Kultura Wartosci. Niepelnosprawnos¢ wobec wyzwain wspélczesnosci, Jrostaw—
Presov 2012, s. 168.

> Kardynal Ennio Antonelli, przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Rodziny, z oka-
zji otwarcia Swiatowego Kongresu Modlitwy w Obronie Zycia powiedzial, ze w kli-
nikach aborcyjnych ginie co roku tyle samo ludzi, ile zginelo w czasie drugiej wojny
$wiatowe;j.
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Babel podaje, ze od czasow sumeryjskich do drugiej wojny $wiatowej
doszto do 14 513 wojen. Natomiast liczbe konfliktéw zbrojnych za-
istniatych tylko po drugiej wojnie swiatowej szacuje si¢ na ponad sto
piecdziesiat w zaleznosci od ich rodzaju, zasiggu i wielkosci zaangazo-
wanych sil’. W trakcie konfliktow, ktére mialy miejsce po zakonczeniu
drugiej wojny swiatowej, Smier¢ poniosto ponad osiemdziesiat siedem
milionow ludzi, a liczba rannych oraz trwale okaleczonych i tych, kto-
rzy ucierpieli w inny sposéb, nie jest mozliwa do ustalenia’.

W kontekscie przytoczonych rozwazan na temat genezy i kontek-
stu spoleczno-kulturowego réznorakich przejawow cywilizacji $mierci
nalezy poglebic¢ owe rozwazania w perspektywie paradygmatu zmiany
spolecznej, a zwlaszcza zmian, ktore nastapily wraz z nadejsciem nowo-
czesnosci — ponowoczesnosci®. Punktem wyjscia nowoczesnosci — po-
nowoczesnosci byto stworzenie swiatopogladu humanistycznego, bez
odniesienia do sfery sacrum?®. Zalozenia owego swiatopogladu mozna
stresci¢ w nastepujacych tezach: odrzucenie istnienia Boga oraz duszy;
warto$¢ cztowieka nie ma swego zrédia w Bogu, akcie stworczym, ale
w czlowieczenstwie, w fakcie, ze jestesmy ludzmi; w ten sposob rozu-
miany czlowiek, jego dobro znajduje si¢ w centrum wszechswiata, jest
najwyzsza wartoscia oraz miara wszystkich rzeczy, bez odniesienia do
duchowego wymiaru; adoracja cztowieka bez duszy we wszechswiecie
bez Boga oraz apoteoza jego wolnosci, jak rowniez niczym nieogra-
niczonych zdolnosci; wiara w czlowieka, ktory osiagnat szczyt swoich
zdolnosci, ktéry jest supermanem. Swiatto na drodze, po ktérej kroczy
ludzkos¢, ma przynies¢ nadcztowiek, obdarzony wyjatkowymi zdol-
nosciami. Oto jest obraz czlowieka renesansu, geniusza; w sferze poli-
tycznej idea ta znajduje odniesienie w dyktaturach totalitarnych. Lenin,

¢ R. ArRYTMIAK, Wojny i konflikty w XX wieku, w: R. Borkowsk1 (red.), Konflikty
wspotczesnego swiata, Krakow 2001, s. 39.

7 Tamze, s. 49.

8 P.SzTOMPKA, Socjologia zmian spotecznych, Krakow 2007, s. 81-85.

® W. PIWOowARSKI, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 174-175; T. HAL{k, NdboZen-
stvi ve vztahu k obéanské spolecnosti a k pravdé, w: J. HANUS, J. VYBIRAL (red.), NdboZen-
stvi v globdlni obéanské spolecnosti, Brno 2008, s. 96; P. SzToMPKa, Socjologia, Warsza-
wa 2009, s. 563-564.
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Stalin, Hitler, Pol Pot - oto sa, zgodnie z przytoczong ideologia, geniu-
sze postepu, zbawiciele ludzkosci'®. W okresie modernizmu, wszech-
ogarniajacego kultu nauk przyrodniczych zakladano, ze ich rozwoj
doprowadzi cztowieka do panowania nad §wiatem, do zlikwidowania
choréb i zagrozen; wierzono, ze potega rozumu umozliwi stworzenie
raju na ziemi, spoleczenstwa bez konfliktow, wojen i niesprawiedliwo-
$ci. W centrum ideologii modernistycznej stoi Cztowiek jako wartos¢
nadrzedna. Jednak modernizm to nie tylko catos¢ koncepgji filozo-
ficznych i naukowych, to nie tylko $wiatopoglad czy ideologia, ale
takze pewien stan, w jakim znajduje si¢ cywilizacja, pewien realny
ksztalt rzeczywistosci''. Wiek XIX to okres zachlysnigcia sie nowo-
czesnos$cia. Dominuje nastrdj optymizmu, progresywizm: wiara w po-
step, rozum, technike, nauke, podbdj przyrody, nieograniczone mozli-
wosci ekspansji. Jednakze juz wtedy zaczyna si¢ dostrzega¢ negatywne
strony nowego porzadku spofecznego. Zapoczatkowane w XIX i u pro-
gu XX wieku watki krytyczne sa kontynuowane i rozwijane przez caty
XX wiek. Relatywizm, jaki nastal wskutek opozycji tradycjonalizmu
i nowoczesnosci, konsekwencji i oczekiwanych rezultatow, dat pocza-
tek teoretycznym wizjom, ktore poprzez spotegowanie zmian miaty zo-
brazowac ksztalt przyszltych stosunkow spolecznych. Zjawisko relaty-
wizmu moralnego klarownie sformufowal na gruncie socjologii Peter
Ludwig Berger. Wedlug niego, ,relatywizacja jest procesem, za pomo-
ca ktorego stan absolutny zostaje ostabiony czy tez w skrajnym przy-
padku unicestwiony. Chociaz swiadectwo zmystéw zapewnia o abso-
lutnosci jakiegos postrzezenia, ktorg bardzo trudno zrelatywizowac,
istnieje mnostwo definicji rzeczywistosci, ktore nie sa oparte na ta-
kim bezposrednim potwierdzeniu przez zmysly - to swiat przekonan
i warto$ci™'%

10 M. FrORDE, Desocializdcia, kriza postmodernity, Bratislava 2010, s. 55-58; J. TRUSZ-
KOWSKA, Faktory determinujiice miesto telesnej postihnutej osoby v polskej spolocnost,
w: Zbornik religionistickych a sociologickych studii, Presov 2011, s. 137-164.

' K. Karpis, M. KaRrpis, Przemiany wartosci spotecznych w warunkach globaliza-
cji kultury. Studium socjologii wartosci, w: ,Roczniki Teologiczno-Pastoralne” 6, 2001,
s.51-67.

12 P.L. BERGER, Pochwata wqtpliwosci, Krakow 2009, s. 39.
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Jak stusznie zauwazajq niektorzy autorzy rozwazajacy temat kon-
dycji $wiata ponowoczesnego'’, ryzyko staje si¢ konstytutywna cze-
scia sktadowa wspolczesnosci. Przejawia si¢ w niepewnosci cztowie-
ka co do konsekwencji wlasnych dzialan z uwagi na okolicznosci, nad
ktérymi nie mamy kontroli. W okresie pdznej nowoczesnosci ,,profil
ryzyka” ulega jakosciowej zmianie. W wymiarze obiektywnym naste-
puje m.in.: uniwersalizacja ryzyka zagrazajacego wszystkim, niezalez-
nie od pozycji klasowej, narodowosci, rasy itp., jak rowniez jego glo-
balizacja, ktora rozciaga si¢ na duze obszary, mimo ze bezposrednie
przyczyny wystepuja lokalnie. Nasilenie ryzyka otacza wspolczesnego
cztowieka rowniez w wymiarze subiektywnym. Wynika z niepewnosci
podejmowanych dziatan, pogtebiajacej si¢ sekularyzacji, nieuchronno-
$ci zagrozen oraz bycia pod kontrola duzych niezaleznych organiza-
cji'’. Spoteczenstwo globalne, postnowoczesne, definiowane jest jako
»spoleczenstwo ryzyka’, poniewaz jednostki nie maja w nim okres-
lonej znanej im przyszlosci w odniesieniu do terazniejszosci. Ryzyko
wynika z niepewnosci, a niepewnos¢ z pluralizmu, braku jednoznacz-
nych zasad i wartosci, ambiwalencji. Cechy te wplywaja na zachowa-
nia zbiorowosci'®. W ponowoczesnosci obserwujemy przede wszyst-
kim odejscie od podstawowych wartosci i zasad Zycia spofecznego na
rzecz wartosci indywidualistycznych, egocentrycznych, samorealiza-
cyjnych, konsumpcyjnych. Odejscie od moralnych fundamentéw spo-
teczenstwa powoduje ogromne niebezpieczenstwo i grozbe nie tylko
dla kazdego cztowieka, ktory jest coraz bardziej osamotniony oraz za-
gubiony, traci sens swojego zycia, ale rowniez calego spoteczenstwa,
ktore traci swoj aspekt duchowy. Na wspomniane procesy oraz grozby
wskazywal papiez Jan Pawel I w swojej Posynodalnej adhortacji apo-
stolskiej Kosciot w Europie'®, w ktorej zwrocit uwage przede wszystkim
na utrate pamieci chrzescijanskiej oraz zapominanie o dziedzictwie

13 J. TURNER, Struktura teorii socjologicznej, Warszawa 2004, s. 692-699.

" U. BECK, Spoleczenistwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, Warszawa
2002,s. 11.

!> R. GEISLER, Jednostka i spoleczeristwo w postmodernizmie, Czestochowa 1999,
s. 156-157.

'® Jan Pawkt II, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 7-8.
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i chrzescijanskich korzeniach. Procesowi temu towarzyszy czesto zja-
wisko praktycznego agnostycyzmu oraz obojetnosci religijnej. Wspot-
czesnie jest ksztaltowany obraz Europy oderwanej od swoich korzeni,
od duszy chrzescijanskiej, obraz oparty wylacznie na naukowo-tech-
nicznym $wiatopogladzie, podkreslajacy wytacznie ekonomiczno-go-
spodarczy oraz materialny rozwdj, postep spoteczenstw i narodow.
W takiej Europie jest trudno zy¢ zgodnie z wiara w Jezusa Chrystu-
sa oraz w duchu zasad Ewangelii, a jeszcze trudniej jest Go wyznawac
i glosi¢ w roznych dziedzinach Zycia publicznego, narodowego, poli-
tycznego oraz kulturalnego'’. Wspominane zjawiska nie pozostaja bez
konsekwencji. Przejawiaja sie w strachu przed przysztoscia, w poczu-
ciu beznadziei, w wewnetrznej pustce, ktora ogarnia przede wszyst-
kim miodych ludzi. Wydaje sie, ze dzisiejsza Europa przezywa rowniez
w ogromnej mierze kryzys malzenstwa i rodziny, powodowany m.in.
niewlasciwym jej rozumieniem oraz redukowaniem wylacznie do jej
naturalnego oraz sekularnego wymiaru, ciagle narastanie oraz wybu-
chy nowych konfliktéw na tle rasowym i etnicznym, ozywienie na-
strojow rasistowskich, wzrost napiecia miedzy religiami, egocentryzm,
ktéry zniewala oraz osacza jednostki i grupy, coraz bardziej rozsze-
rzajaca si¢ obojetnos¢ etyczna oraz moralna i tak dalej'. Do tego do-
chodzi kontekst globalizujacego si¢ swiata, ktory przedstawia grozbe,
ze zamiast coraz wiekszej jednosci nastanie tlumienie, ucisk najstab-
szych oraz wzrost ub6stwa na $wiecie. Zyjac w takim $wiecie, cztowiek
z fatwoscig moze straci¢ poczucie swojej tozsamosci i punkt odniesie-
nia do stalych, nienaruszalnych wartosci, ktorych w dzisiejszym spo-
teczenstwie coraz bardziej brak. Erich Fromm zauwazyt zanikanie tra-
dycji humanistycznej, do ktorej mozna zaliczy¢ mitos¢, wspotczucie,
nadzieje — przestaly one odgrywac kluczowa role w relacjach interper-
sonalnych. Na ich miejscu pojawily si¢ nowe wartosci: wtasnos¢, kon-

17 Tamze. E. KAPELLARI, Europa 2001. Nadzieje, doswiadczenia, wyzwania, w: T. STY-
czEX (red.), Moralny fundament Europy czyli o cywilizacji Zycia, Lublin 2002, s. 157-158.

'8 Tamze. Zob. tez.: K. KARDIS, Spofeczno-etyczne podstawy wspélnoty europejskiej,
w: T. Guz, P. MARZEC, M. PETRO, M. PRIBULA (red.), Europa, gospodarka, media, Lublin-
Tomaszdw Lubelski 2007, s. 89-99.
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sumpcja, rozrywka, zajmowanie pozycji spotecznej. Wartosci te czesto
nie sa uswiadomione, ale za to decydujace o zachowaniach jednostek
oraz w ksztaltowaniu relacji interpersonalnych*.

Przechodzac do konceptualizacji nastepnej kwestii, nalezy zazna-
czy¢ kontekst historyczny i odnies¢ si¢ do niego. Analizy literatury do-
tyczace konfliktow zbrojnych w relacjach miedzyludzkich prowadza
do hinduskiego kodeksu Manu z XII wieku p.n.e., ktdry jako jeden
z pierwszych okresla reguty walki. Kodeks ten formuluje takze potrze-
be humanitarnego postepowania wobec rannych, chorych i tych, ktorzy
nie biora udzialu w walce. Mimo zauwazenia problemu ludzi pokrzyw-
dzonych w wyniku konfliktu w czasach starozytnych czesto obchodzo-
no si¢ z pokonanymi w sposob bezwzgledny i okrutny, zabijano osoby
wziete do niewoli, nawet jezeli dobrowolnie si¢ poddaty, mordowano
ludnos¢ podbitych miast, zagarniano lub pustoszono zdobyte mienie®.
Do zwycigzcy nalezalo decydowanie o zyciu i $mierci pokonanych i na
podstawie tego prawa podkreslano wspaniatomyslnos¢ wodzow, ktorzy
zwyciezonych czynili niewolnikami, darujac im tym samym zycie. Za-
réowno Platon, jak i Arystoteles wyrazali poglady o potrzebie bardziej
humanitarnego i cywilizowanego obchodzenia si¢ z pokonanymi oraz
niepustoszenia ich mienia, zwlaszcza w wojnach wewnetrznych mig-
dzy Grekami®'. Nalezy takze wspomnie¢, ze islam wprowadzal huma-
nizacj¢ walki zbrojnej, poniewaz uczyl, ze krew kobiet, dzieci i starcow
nie moze plami¢ wojownika®?. Podejmowane w niniejszej czesci arty-
kutu zagadnienia dotyczace konfliktow zbrojnych nalezy rozpatrywac
w szerszym kontekscie ich spoteczno-kulturowych parametrow, jak
réwniez ideologizacji. Jako odpowiedz na wspominany obraz apoka-
liptyczny wspodlczesnego swiata, ptynnej nowoczesnosci, w ktorej nic

1 E. FROMM, Rewolucja nadziei: ku ucztowieczonej technologii, Poznan 2000, s. 71.

* H. GroT1US, Trzy ksiegi o prawie wojny i pokoju, Warszawa 1957, s. 356-378.

! PLATON, Paristwo, t. 1, Warszawa 1958, s. 282-286, t. 11, s. 274-276; ARYSTOTELES,
Polityka, Warszawa 1964, s. 324.

2 K. KHADDURI, War and Peace In the Law of Islam, Baltimore 1955, s. 103-108.
Zob. K. ARMSTRONG, Muhammad: a prophet of our time, Harper Collins Publishers, 2006;
T. RAMADAN, In the footsteps of the Prophet: Lessons from the life of Muhammad, Oxford
University Press, 2009.
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nie jest pewne ani wiazace, niektorzy znalezli lekarstwo w tradycyjnych
wartosciach religijnych albo w ich fundamentalistycznej reinterpreta-
cji. Jako przyklad wskazemy na islamistow reformowanych - zaczg-
li oni urzeczywistnia¢ w praktyce religijne prawo szariatu jako prawo
panstwowe, ktére ma by¢ zachowywane nie tylko przez muzulmandw.
Islamizm radykalny w tym kontekscie glosit powrdt do idealnego pier-
wotnego ustroju spoleczenstwa muzulmanskiego oraz do odrzucenia
Zachodu, przy rownoczesnym przyjeciu i stosowaniu nowoczesnej
formy rzadzenia, ktora opierata si¢ na korzeniach europejskich, sto-
sujac srodki masowego przekazu oraz inne technologiczne srodki
majace euro-amerykanskie zrodta*. W obliczu narastajacego niepoko-
ju plynacego z gigantycznych przemian, do jakich doszlo w ostatnich
latach w organizacji $wiata, w klimacie niepewnosci, zaniku punktu
odniesienia powstaja rowniez ruchy religijne potwierdzajace role re-
ligii w polityce. Niezaleznie od tego, czy sa one zydowskie, chrzesci-
janskie czy muzulmanskie, uznaja, ze nieszczescia ludzkosci wynikaja
stad, ze rozum ludzki dazyt do wyzwolenia si¢ od religii i nie chciat
sie¢ podporzadkowac nakazom zawartym w swietych tekstach. Dlatego
glosza powrdt do scistego zachowywania nakazow religii zardwno w zy-
ciu prywatnym, jak i publicznym?. Usituja wprowadzi¢ w Zycie publicz-
ne pierwszenstwo prawa religijnego przed prawodawstwem pozytyw-
nym, ktére ma si¢ przeciwstawic kazdej formie relatywizmu etycznego.
Z tego pierwszenstwa wyplywa jednosc¢ celow w dziataniach jednostek,
zbidr niepodwazalnych i powszechnych przekonan zdolnych przewazy¢
nad indywidualnymi opiniami i réznymi punktami widzenia®.

# D. MOTAK, Nowoczesnos¢ i fundamentalizm, Krakow 2002, s. 193; ]. MARIANSKI,
Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym Swiecie, Lublin 2006, s. 152.

2 J.L. SCHLEGEL, Nowa dynamika religijnosci, w: E. LENOIR (red.), Encyklopedia re-
ligii swiata, t. 2, Warszawa 2002, s. 2417.

» E. PACE, Wspélczesny fundamentalizm religijny, Krakow 2002, s. 24-25; K. KAr-
pIS, Oblicze wspotczesnego fundamentalizmu religijnego w kontekscie desekularyzacji spo-
teczeristwa, w: S.H. ZAREBA (red.), Socjologia zycia religijnego. Tradycje badawcze wobec
zmiany kulturowej, Warszawa 2010, s. 127-139.
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Wyjasnienia terminologiczne

Konflikt, wojna i zwigzane z nimi che¢ dominacji oraz niejedno-
krotnie stworzenia swojej grupie spotecznej jak najlepszych warunkéw
ekonomicznych do przetrwania towarzyszyly cztowiekowi od czasow
najdawniejszych®. Same pojecia konfliktu i wojny ewoluowaty wraz
z postepem cywilizacyjnym i globalizacja®. Konflikt byt réznie inter-
pretowany w historii. Do dzi$ jego definicja nie jest jasno okreslona.
Aczkolwiek z perspektywy prawa miedzynarodowego obejmuje on po-
jeciowo szersze spektrum rodzajow walki zbrojnej niz pojecie wojny.
To ostatnie byto reformutowane niemalze dziesiatki razy w zaleznosci
od poszczegdlnych pradow filozoficznych, moralnych oraz etycznych.
Papiez Jan Pawet II postrzegal wojne jako kleske ludzkosci, poniewaz
ta — parafrazuj¢ jego stowa - nie jest tylko luczywem dla nienawisci
i niesprawiedliwosci, ale takze generuje nowe konflikty. Od czaséw for-
malnego usankcjonowania sie wladzy papieskiej Katechizm Koscio-
ta katolickiego dopuszcza moralnie obrong z uzyciem silty militarnej
i usprawiedliwia ja wtedy, gdy wystapia nastepujace warunki:

1) szkoda wyrzadzona przez napastnika jest dtugotrwata, powaz-
naipewna;

2) w przypadku gdy wszystkie srodki zmierzajace do potozenia kre-
su tejze szkodzie okazuja si¢ nieskuteczne;

3) gdy istnieja solidne przestanki powodzenia;

% Zob. A. GAT, War in human civilization, Oxford University Press, New York, 2006;
R.W.WRANGHAM, Evolution of Coalitionary Killing, ,, Yearbook of Physical Anthropolo-
gy, 42:1-30, 1999 (pdf). W ostatnim dziele autor powoluje sie na sformutowana przez
siebie Imbalance of Power hypothesis, czyli hipoteze o nieréwnowadze sil.

7 Wigcej zob.ipor.: C. CLAUSEWITZ, O wojnie, Warszawa 1958,s.13115-16; SAN-Tzu,
SuN PIN, Sztuka wojny, Warszawa 1994, s. 13; PLATON, Patistwo z dodaniem sied-
miu ksiqg praw, t. I, Warszawa 1958, s. 76; ARYSTOTELES, Polityka, Warszawa 1964,
s. 288; G.W.E. HEGEL, Wyklady z filozofii dziejéow, Krakow 1957; T. HoBBES, Lewiatan,
czyli materia, forma i wladza panstwa koscielnego i swieckiego, Krakow 1954, s. 109;
M. HowaRrp, War in European History, New York 2009; Encyklopedia Britannica,
www.britanica.com/EBchecked/topic/635532/war (odczyt z dn. 4.03.2013 1.), ,,Przeglad
Informacyjny” 1967, nr 3, 5. 49-51, 5. 67.
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4) gdy uzycie broni nie pociaga za soba gorszego zla, np. chodzi tu
o potencjalne uzycie nowoczesnych srodkéw niszczenia®.

Sama decyzja o natozeniu obowiazku obrony narodowej nalezy do
roztropnie rzadzacych®. Jednakze z moralnego punktu widzenia kaz-
de uznanie wojny winno by¢ poprzedzone jej potepieniem jako nor-
malnej drogi rozwigzywania konfliktow.

Konflikty i wojny moga mie¢ réznorodny charakter i zasieg. Oba
terminy doczekaly si¢ ztozonych, cho¢ czasem nie do konca spdjnych
klasyfikacji i podklasyfikacji rodzajow obu zjawisk. Klasyfikacje i pod-
klasyfikacje roznia si¢ od siebie w zaleznosci od tego, jaka organiza-
cja jest odpowiedzialna za stabilizowanie lub ogarnianie konfliktu czy
wojny, jaki jest jej mandat oraz jak dluga i kompleksowa ma by¢ to
operacja. Odwotujac si¢ do czaséw wspolczesnych, czasow wzgledne-
go pokoju, stykamy sie z operacjami pokojowymi oraz stabilizacyjny-
mi*. Te ostatnie odnosza si¢ do nazewnictwa operacyjnego uzywanego
przez NATO, operacje pokojowe zas to te funkcjonujace w nazewnic-
twie uzywanym przez Organizacj¢ Narodow Zjednoczonych. Opera-
cja pokojowa to ,uzycie wielonarodowych sit wojskowych i cywilnych
pod nadzorem ONZ do rozwigzywania konfliktow wewnetrznych lub
miedzynarodowych. Decyzj¢ o uruchomieniu operacji pokojowej moga
podejmowac: Zgromadzenie Ogdlne NZ, Rada Bezpieczenstwa lub Se-
kretarz Generalny. Rozréznia si¢ dwa rodzaje operacji pokojowych: mi-
sje obserwacyjne i operacje z uzyciem kontyngentu wojskowego - Sit
Zbrojnych NZ™*'. Wedlug NATO Defence College operacja pokojowa
to ,zapobieganie, ograniczanie, tagodzenie i zakonczanie dziatan
wojennych miedzy panstwami albo wewnatrz panstwa za posrednic-
twem pokojowej interwencji strony trzeciej, zorganizowana i kierowa-

28 Tamze, s. 2.

¥ Tamze oraz http://parafia-siennica.pl/index.php?pokaz=a_kosciol/przykazania/
dziesiec/pB05. (odczyt z dn. 8.02.2013 r.).

3% Wigcej zob. J. DOBROWOLSKA-POLAK, Miedzynarodowa solidarnosé. Operacje
pokojowe ONZ, NATO, UE, Instytut Zachodni, ,IZ Policy Papers” 3 (I), Poznan 2009,
s. 17-30.

' C. MARCINKOWSKTI, Istota i ewolucja misji pokojowych ONZ,,,Przeglad Historycz-
no-Wojskowy”, rok XII (LXIII) nr 5 (238) 2011, s. 10.
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ng przez organizacje miedzynarodowa przy uzyciu personelu wojsko-
wego, policyjnego i cywilnego do przywrocenia i utrzymania pokoju™2.
Operacja stabilizacyjna - jej nazwa de facto wywodzi si¢ z doktryny
amerykanskich sit ladowych FM-03 i jest ona zwigzana z dziataniami
pokojowymi - jest to ,,dzialanie o charakterze wojskowym, ktérego
celem jest przywrdcenie pokoju i ustabilizowanie sytuacji politycznej,
gospodarczej i militarnej w strefie konfliktu zbrojnego wewnetrzne-
go lub miedzynarodowego. Stanowi dziatanie inne niz wojna, ale
z uzyciem instrumentarium walki zbrojnej. Prowadzona moze by¢
z upowaznienia Rady Bezpieczenstwa ONZ lub przez koalicje miedzy-

narodowg’**.

Udziat Wojska Polskiego w misjach pokojowych
i stabilizacyjnych

Wojsko Polskie ma bogata historie stuzby w operacjach pokojowych,
bo od ponad szesc¢dziesieciu lat niesie pomoc w réznych regionach
$wiata, takich jak Bliski Wschod (np. Egipt, Syria, Liban, Irak), Azja
(np.Korea, Wietnam, Laos, Kambodza, Afganistan), Afryka (np. Nigeria,
Etiopia, Czad, Kongo) i Balkany (byta Jugostawia, Bosnia i Hercegowina,
Kosowo)*. Ogotem Polska w latach 1953-1988, wysylajac siedemnascie
tysigcy osob, brala udzial w siedmiu inicjatywach o charakterze mie-
dzynarodowym, w tym w czterech komisjach rozjemczych i w trzech
operacjach pokojowych. Historyczne zmiany zwigzane z 1989 rokiem,
nowe wymogi operacyjne podyktowane zmieniajacym si¢ porzadkiem
prawno-politycznym w ramach NATO, ONZ i UE mialy wplyw na in-
tensywnos¢ zaangazowania wojskowego za granica. W latach 1989-2009
liczba personelu uczestniczacego w misjach wzrosta do szes¢dziesieciu

32 C. MARCINKOWSKI, Istota..., dz. cyt., s. 10-11, a takze wigcej o strukturze misji
s. 12-18.

¥ S.Sapowski, Geneza misji pokojowych, http://www.radom.wku.wp.mil.pl/files/
radom/file/drsadowski.pptx (odczyt z dn. 22.02.2013 1.).

3 Zob. C. MARCINKOWSKI, Istota..., dz. cyt., s. 18-19.
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siedmiu tysiecy zolnierzy i pracownikow, a liczba operacji, w ktorych
Polska uczestniczyla, do sze$¢dziesieciu czterech. Zotnierze Wojska Pol-
skiego wzieli udzial w trzydziestu operacjach pokojowych ONZ, trzyna-
stu operacjach sojuszniczych i natowskich, szesciu misjach Unii Euro-
pejskiej oraz dziewigciu misjach obserwacyjnych prowadzonych przez
OBWE?®. Obecnie Polacy uczestniczg w czternastu operacjach prowa-
dzonych przez NATO, ONZ i UE, w ktorych stuzbe pelni trzy i pot ty-
sigca zolnierzy i 0sob cywilnych?®. Do zadan mandatowych wiekszosci
misji pokojowych i stabilizacyjnych nalezy zaliczyc¢™:

e przestrzeganie zawieszenia ognia,

o kontrole redukgiji sit zbrojnych na terytoriach spornych,

e monitorowanie pozostawania sit w ustalonych obszarach,

e zapewnienie wypuszczenia wiezniow politycznych,

o nadzor nad wymiang jencow wojennych (we wspotpracy
z Miedzynarodowym Komitetem Czerwonego Krzyza),

e wprowadzenie programu repatriacji (we wspotpracy z biurem
Wysokiego Komisarza NZ do spraw Uchodzcéw - UNHCR),

o redukcje zagrozen wynikajacych z duzej ilosci min przeciwpie-
chotnych znajdujacych sie na tym terytorium,

e monitorowanie przestrzegania praw czlowieka oraz badanie przy-
padkow famania praw humanitarnych i praw cztowieka, w tym
przede wszystkim tamania praw kobiet i dziewczat,

e ochrone ludnosci cywilnej, personelu humanitarnego i obroncow
praw czlowieka przed przemoca fizyczng oraz ochrone personelu
Narodow Zjednoczonych,

e monitorowanie embarga na bron,

¢ udzielanie pomocy humanitarnej,

o wsparcie odbudowy instytucji panstwowych.

% MINISTERSTWO OBRONY NARODOWE] RP, W stuzbie pokoju, http://www.mon.gov.
pl/pl/strona/314/LG_160_244 (odczyt z dn. 5.03.2013 1.).

¥ Zob. MINISTERSTWO OBRONY NARODOWE] RP, http://www.mon.gov.pl/pl/stro-
na/314/LG_160_244 (odczyt z dn. 5.03.2013 r.).

7 http://www.unic.un.org.pl/misje_pokojowe/monusco.php (odczyt z dn.
5.03.2013 r.).
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Wojsko Polskie uczestniczyto lub uczestniczy w nastepujacych mi-
sjach’:

NNSC (Neutral Nations Supervisory Commission) w Korei od
1953 roku - jeszcze w kwietniu 2012 roku Polska uczestniczyta
w konsultacjach panstw NNSC*;

¥ Opracowanie wlasne, lista sporzadzona na podstawie: C. MARCINKOWSKI, Isto-
fa..., dz. cyt., s.18-21; PIETRZAK, Armed Forces of the Republic of Poland in Internatio-
nal operations - Legal Grounds, Strategic Consideration and Practical Implementation,
,Polish-Ukrainion Bulletin”, Warszawa 2012.

s.78-84, K. GaJ, J. Zuz1AK, Wojsko Polskie w migdzynarodowych misja pokojowych,
»Przeglad Historyczno-Wojskowy”, Rok XII (LXIII), Nr 5 (238), s. 21-54; List of UN
peacekeeping operations 1948-2012, www.un.org/en/peacekeeping/.../operationslist.pdf
oraz http://pl.wikipedia.org/wiki/Wojsko_Polskie_w_operacjach_pokojowych. (Zob.
tez strony poszczegélnych operacji i organizacji je prowadzacych; http://www.osce.
org/kosovo/58550, http://www.jfcnaples.nato.int/page11703241.aspx — AFOR, http://
www.un.org/en/peacekeeping/missions/unmik/facts.shtml, http://www.aco.nato.int/
kfor/about-us/mission.aspx, http://www.aco.nato.int/kfor/about-us/troop-numbers-
contributions.aspx, http://www.msz.gov.pl/pl/polityka_zagraniczna/polityka_bezpie-
czenstwa/operacje_nato_i_ue/operacje_zakonczone?printMode=true, http://www.
consilium.europa.eu/eeas/security-defence/eu-operations/completed-eu-operations/
eufor-rd-congo, Iraq: foreign contributions to stabilization and reconstruction, Report for
the Congress fpc.state.gov/documents/organization/99533.pdf, Stowarzyszenie Polakow
Misji Pokojowych ONZ, Misje Pokojowe Polakéw, http://skmponz.pl/misje-pokojowe-
polakow-1953-2010/, Stowarzyszenie Kombatantéw Misji Pokojowych ONZ, Wroctaw,
http://weteranionz.wroclaw.pl/statystyki.html, NATO operations from 1949-present (pdf),
www.aco.nato.int/.../NATO %200perations,%201..., http://www.cablegatesearch.net/ca-
ble.php?id=06WARSAW207, http://www.jfcbs.nato.int/jfcbrunssum/baltic_air_policing.
aspx, http://www.un.org/en/peacekeeping/missions/, unmil/facts.shtml, http://www.
wojskopolskie.pl/categories/view/222,0peracja+pomocy+humanitarnej+%22Swi-
ft+Relief%22.html, http://www.wp.mil.pl/pl/artykul/2416, PKW Lotwa wejdzie w sklad
sit ochraniajacych szczyt NATO w Rydze..., http://www.un.org/en/peacekeeping/mis-
sions/minurcat/facts.shtml, http://www.un.org/en/peacekeeping/missions/minurcat/
mandate.shtml, http://www.consilium.europa.eu/eeas/security-defence/eu-operations/
eumm-georgia/factsheets, http://www.msz.gov.pl/pl/polityka_zagraniczna/polityka_
bezpieczenstwa/operacje_nato_i_ue/operacje_ue/operacje_ue, http://www.un.org/
en/peacekeeping/missions/monusco/facts.shtml, http://www.nato.int/cps/en/natoli-
ve/71679.htm Unified Protector Mission statistics (pdf) (odczyt z dn. 3.03.2013 r.).

¥ http://www.eda.admin.ch/eda/en/home/recent/media/single.html (odczyt z dn.
5.03.2013 r.)
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ICSC (International Commission for Supervision and Control) w La-
osie, Wietnamie i Kambodzy (1954-1975);

Observer Team w Nigerii (1968-1970);

UNEF II (Second United Nations Emergency Force) w Egipcie (1973-
-1979);

UNDOF (United Nations Disengagement Force) w Syrii (1974-
-2009);

Operacja humanitarna ONZ w Etiopii (1985-1987);

UNGOMAP (United Nations Good Offices Mission w Afganistanie
i Pakistanie (1988-1990);

UNIIMOG (United Nations Iran - Iraq Military Observer Group (1988-
-1991);

UNTAG (United Nations Transition Assistance Group) w Namibii
(1989-1990);

Polski kontyngent wojskowy (marynarki wojennej) do zabezpiecze-
nia medycznego sit koalicyjnych podczas wojny w Zatoce Per-
skiej (1991);

UNGCI (United Nations Guards Contingent in Iraq) (1991-1993);

UNIKOM (United Nations Iraq - Kuwait Observation Mission) (1991-
-2003);

UNAMIC (United Nations Advance Mission in Cambodia) (1991-
-1992);

MINURSO (United Nations for the Referendum in Western Sahara)
(1991-2011);

Misja OBWE w bytej Jugostawii (1991-1994);

UNTAC (United Nations Transition Authority in Cambodia) (1992-
-1993);

UNPROFOR (United Nations Protection Force) w bytej Jugostawii
(1992-1995);

UNSCOM (United Nations Special Commission) w Iraku (1992-
-1998);

UNFIL (United Nations Interim Force in Lebanon) (1992-2009);

Misja OBWE w Gruzji (1992-2009);

Misja OBWE w Nagornym Karabachu (1992-1993);

UNOMIL (United Nations Mission in Liberia) (1993-1997);
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UNAMIR (United Nations Assistance Mission for Rwanda) (1993-
-1995);

UNMLT (United Nations Military Liaison Team) (1993-1994);

UNOMIG (United Nations Mission in Georgia) (1993-1997);

ECMM (European Community Monitoring Mission) w bytej Jugo-
stawii (1994-2000);

Oenzetowska Uphold democracy MNF (Multinational Force) w Haiti
(1994-1995);

UNCRO (United Nations Confidence Restoration Operation)
w Chorwacji (1995-1996);

UNAVEM III (United Nations Angola Verification Mission III) (1995-
-1997);

UNMOT (United Nations Mission in Tajikistan) (1994-2000);

Natowska IFOR (Implementation Force) w Bosni i Hercegowinie
(1996);

UNMBIH (United Nations Mission in Bosnia and Herzegovina)
(1995-2002);

UNPREDEP (United Nations Preventive Deployment Force) w Ma-
cedonii (1995-1999);

UNTAES (United Nations Transitional Administration for Eastern
Slavonija, Baranja and Western Sirmium) (1996-1998);

UNMOP (United Nations Mission in Prevlaka) w Chorwacji (1996-
-2002);

Natowska SFOR (Stabilisation Force) w Bosni i Hercegowinie (1998-
-2004);

Misja OBWE w Chorwacji, Bosni i Hercegowinie (1996-1998);

Misja OBWE na Lotwie (1996-1999);

Misja OBWE w Chorwacji (1996-2000);

MONUA (United Nations Observer Mission in Angola) (1997-
-1999);

Misja OBWE w Macedonii (1997-1998);

Misja OBWE w Bosni i Hercegowinie (1998-1999);

Natowska operacja Eagle Eye nad Kosowem (1998-1999);

Misja OBWE Kosovo Verification Mission (1999);

Natowska AFOR (Albania Force) (1999);
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UNMIK (United Nations Interim Administration Mission in Kosovo)
(od 1999);

Natowska KFOR (Kosovo Force) (od 1999) — misja powstata w od-
powiedzi na kryzys humanitarny zaistnialy miedzy walczacymi
ze soba Armig Wyzwolenia Kosowa oraz wojskowymi i policyj-
nymi sitami Serbii i Czarnogdry*’);

MONUC (United Nations Mission in the Republic of the Congo)
(1999-2010);

Misja OBWE w Kosowie (2000);

Multinational Interception Force w Kuwejcie / Zatoce Perskiej (2000-
-2001);

UNMEE (United Nations Mission in Ethiopia and Eritrea) (2000-
-2008);

EUMM (European Union Monitoring Mission) w bylej Jugosta-
wii (2000-2007);

Natowska operacja Essential Harvest | Amber Fox / Allied Harmony
w Macedonii (2001-2003);

Natowska Operacja Active Endeavour - operacja NATO na Morzu
Srédziemnym (od 2001), Polska uczestniczyta w niej w latach
2005, 2006-2007, 2008, 2010-2011;

Operacja Enduring Freedom w Kuwejcie (2002);

UNAMA (United Nations Assistance Mission in Afghanistan) (od
2002);

Multi-National Force Iraq w Iraku (2004-2010);

EUFOR Concordia (EU Military Operation in former Yugoslav
Republic of Macedonia) (2003);

Misja OBWE w Motdawii (2003-2007);

EUPOL Proxima (EU Police Mission in the former Yugoslav
Republic of Macedonia) (2004-2005);

Natowski ISAF (International Security Assistance Force in Afgha-
nistan) (od 2003), polski PKW byl juz w Afganistanie w ramach
koalicji od 2002 roku;

glad

196

10 K. GaJ,]. Zuz1aK, Wojsko Polskie w Miedzynarodowych Misjach Pokojowych, ,Prze-
Historyczno-Wojskowy”, Rok XII (LXIII) Nr 5 (238) 2011, s. 66.
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EUPM (EU Police Mission) w Bosni i Hercegowinie (2003-2012);

UNMIL (United Nations Mission in Liberia) (od 2003);

UNOCI (United Nations Mission in Cote d’Ivoire) (od 2004);

EUJUST THEMIS (The Rule of Law Mission in Georgia) (2004-
-2005);

EUFOR ALTHEA BiH (EU Military Operation in Bosnia and Her-
cegovina) (od 2004);

NATO Training Mission - Iraq (NTM-I) (2004-2011);

Natowska operacja Distinguished games w Grecji (2004);

Natowska operacja Swift Relief w Pakistanie (2005-2006);

EUBAM Moldova / Ukraine (EU Border Assistance Mission to
Moldova and Ukraine) (od 2005);

EUJUST LEX Iraq (EU Integrated Rule of Law Mission in Iraq)
(od 2005) - Polska uczestniczyla w dziataniach w latach 2006-
-2007, 2008, 2009;

Natowska operacja Peaceful Summit na Lotwie (2006);

EUFOR RD Congo (European Force in the Democratic Republic
of the Congo) misja zakonczona 30 listopada 2006 roku;

Natowskie operacje zwiazane z Baltic Air policing w krajach baltyc-
kich w latach 2006, 2008, 2010 i 2012;

EUFOR (European Force) w Czadzie / Republice Srodkowej Afry-
ki (2008-2009);

MINURCAT (United Nations Mission in the Central African Re-
public and Chad) w latach 2007-2010 (MINURCAT de facto
rozpoczal operacje w 2009 roku po EUFOR w Czadzie / RSA,
ale juz byl autoryzowany przez RB (2007);

EUMM (European Monitoring Mission) w Gruzji (od 2008);

EUPOL Afghanistan (European Union Police Mission in Afgha-
nistan) (od 2007);

EULEX Kosovo (EU Rule of Law Mission in Kosovo) (od 2008);

EUNAVFOR ATALANTA Somalia (European Union Naval Force
ATALANTA) (od 2008);

NTM-A (NATO Training Mission Afghanistan) (od 2009)

MONUSCO (United Nations Organisation Stabilisation Mission in
the Democratic Republic of the Congo) (od 2010);
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UNMISS (United Nations Mission in South Sudan) (od 2011);

EUTM Mali (EU training mission in Mali) (od 2013);

z zastrzezeniem: Natowska Unified Protector w Libii - Polska for-
malnie nie uczestniczyta, ale brato w niej udziat siedemnastu
zolnierzy z NAEW&C (NATO Airborne Early Warning & Con-
trol Program).

Pomoc humanitarna

Niektore z tych misji obejmowaly zadania humanitarne, czyli takie,
ktére byly albo sa zwigzane ze wspieraniem lub niesieniem pomocy
humanitarnej. Pomoc humanitarna (fac. humanitas - cztowieczenstwo,
ang. human - cztowiek, humane — humanitarny, ludzki, humanitarian
aid, assistance) jest rozumiana jako pomoc dorazna, zaspokajajaca
podstawowe potrzeby zycia i godnosci ofiar sytuacji nadzwyczajnych,
np. kryzyséw spowodowanych konfliktami lub katastrofami*'. Wedlug
Organizacji Narodéw Zjednoczonych, podstawowym celem pomocy
humanitarnej jest ratowanie zycia i niesienie ulgi w cierpieniu*’. Warto
tu dodac, ze zarowno Unia Europejska, jak i ONZ podczas trwania mi-
sji z elementem humanitarnym podkreslaja istotnos¢ tego celu. Pomoc
jest klasyfikowana jako bezposrednia, jesli mamy na mysli dostarczanie
ustug i dobr pomocowych potrzebujacej ludnosci, lub posrednia, czyli
taka, ktora obejmuje transport tychze dobr i personelu si¢ nim zajmu-
jacego oraz wsparcie infrastrukturalne, np. naprawe drog, dostarczanie
pradu, ktore de facto sa niezbedne do efektywnego rozdzielania pomo-
cy®. Z wymienionych misji, w ktorych Polscy Zotnierze brali czynny
udzial, nastepujace obejmowaly silny pierwiastek humanitarny:

L. SzoT, Pomoc humanitarna w obliczu konfliktu zbrojnego, w: Ludzie ubodzy
i ofiary wojny jako odbiorcy pomocy charytatywno-humanitarnej, TENZE (red.), Warszawa
2010, s. 57-58.

2 UNITED NATIONS GENERAL ASSEMBLY A/Res/46/182, Strengthening of the coordi-
nation of humanitarian emergency assistance of the United Nations, Genewa 1991.

# UNITED NATIONS OFFICE FOR COORDINATION OF HUMANITARIAN AFFAIRS,
Guidelines on the use of Military and Defence Assets to support United Nations Humani-
tarian Activities in Complex Emergencies, Genewa 2006, s. 3.
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NNSC (Neutral Nations Supervisory Commission) w Korei. Tam
w latach piecdziesiatych Zotnierze polscy niesli pomoc humani-
tarng ofiarom wojny — w Szpitalu Polskiego Czerwonego Krzy-
za pracowalo pigcdziesigciu zolnierzy i cywilow*.

ICSC (International Commission for Supervision and Control)
w Laosie, Wietnamie i Kambodzy. Tu Zolnierze polscy dostarcza-
li opieke medyczna, zywno$¢ oraz organizowali transport®.

UNEF II (Second United Nations Emergency Force) w Egipcie. Za-
dania humanitarne polegaly tu np. na dostarczaniu zywnosci
obleganym wojskom egipskim i ludnosci sueskiej, wymianie
jencow wojennych czy odszukiwaniu zwlok poleglych*.

Operacja humanitarna ONZ w Etiopii (1985-1987): Polska Lotni-
cza Eskadra Pomocy Etiopii pomagala w transporcie pomocy
humanitarnej i transporcie ludzi*’.

UNTAG (United Nations Transition Assistance Group): jednym
z celow misji byty pomoc w powrocie uchodzcom, jenicom oraz
wiezniom politycznym i nadzorowanie tych dziatan*.

Natowska AFOR: mandat misji obejmowal pomoc Agencji UNHCR
(Wysokiego Komisarza ONZ do spraw Uchodzcow) w rozwia-
zaniu kryzysu humanitarnego i pomoc uchodzcom, tzn. po-
moc Albanii w przyjeciu ponad p6t miliona uchodzcoéw i pomoc
w zorganizowaniu ich powrotu do Kosowa. (Podczas operacji
misja AFOR pomagata w zbudowaniu dwudziestu jeden tysig-
cy namiotow, posredniczyla w przekazaniu trzydziestu jeden
tysiecy ton pomocy humanitarnej, przemieszczeniu osiem-
dziesieciu tysigcy repatriacji i stu osiemdziesieciu tysiecy
uchodzcow)®.

# K. GaJ, J. Zuz1ak, Wojsko Polskie..., dz. cyt., s. 25.

4 Tamze, s. 32.

4 Tamze, s. 46.

¥ G. CIECHANOWSKI, Zolnierze polscy w misjach i operacjach pokojowych poza gra-
nicami kraju w latach 1953-1989, Torun 2009.

K. Gay, J. Zuz1ak, Wojsko Polskie..., dz. cyt., s. 60.

¥ http://www.jfcnaples.nato.int/page11703241.aspx (odczyt z dn. 22.02.2013 r.).
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Natowska KFOR w Kosowie: tu jednym z zadan mandatowych mi-
sji byto wspieranie migdzynarodowego wysitku humanitarne-
go”®, m.in. Zolnierze polscy dostarczali zywnos¢ i leki ludnosci
dotknietej konfliktem oraz remontowali drogi®'.

Natowski ISAF w Afganistanie: mandat zaklada wspieranie pomo-
cy humanitarnej. ISAF poprzez Prowincyjne Zespoly Rekon-
strukcji (Provicial Reconstruction Teams PRT) udziela wsparcia
humanitarnego, w odpowiedzi na prosby wtadz pomaga w od-
budowie szkol, szpitali i innych niezbednych obiektow pierw-
szej potrzeby. ISAF udziela humanitarnego wsparcia poopera-
cyjnego®. Zokierze polscy sa bardzo aktywni na tym polu, za
posrednictwem swojej PRT w Ghazni rozbudowuja infrastruk-
ture, oferuja wsparcie medyczne, a takze dostarczajg artykuty
pomocowe do szkot i innych instytucji®.

EUFOR w Bosni i Hercegowinie: tu Polscy Zolnierze dostarczali
gltéwnie wsparcia natury medycznej™.

UNIFIL w Libanie: podczas misji jej waznym aspektem bylo wspar-
cie medyczne i infrastrukturalne lokalnej spotecznosci®. Kam-
pania medyczna polskiego kontyngentu wspomagata huma-
nitarnie okoliczng spolecznos¢, byta aktywna wtasnie w tym
zakresie i wzbudzala uznanie okolicznej spotecznosci. Takze

%0 http://www.nato.int/cps/en/natolive/topics_48818.htm (odczyt z dn.22.02.2013 r.).

*! http://reliefweb.int/report/serbia/kfor-humanitarian-projects, http://www.woj-
sko-polskie.pl/misje-zagraniczne/polskie-kontyngenty-wojskowe/misja-pokojowa-na-
to-kfor-w-kosowie/20995,pomoc-kfor.html (odczyt z dn. 22.02.2013 1.).

>2 http://www.europarl.europa.eu/meetdocs/2009_2014/documents/sede/dv/se-
de250110natoroleafghanistan_/sede250110natoroleafghanistan_en.pdf, http://www.
nato.int/isaf/topics/mandate/index.html (odczyt z dn. 22.02.2013 r.).

> http://www.wojsko-polskie.pl/misje-zagraniczne/polskie-kontyngenty-woj-
skowe/misja-pokojowa-w-afganistanie/20895,sto-dni-w-afganistanie.html (odczyt
z dn. 28.02.2013 r.).

>* http://www.wojsko-polskie.pl/misje-zagraniczne/polskie-kontyngenty-wojsko-
we/misja-pokojowa-eufor-w-bosni-i-hercegowinie/ (odczyt z dn. 26.02.2013 r.).

% http://unifilunmissions.org/LinkClick.aspx?link=Magazine%2FIssue00%2FEn-
glish-+Issue+00.pdf&tabid=11569&mid=14994&language=en-US (odczyt z dn.
25.02.2013 r.).
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polscy Zolnierze brali udzial w wyposazaniu szkot*s. Dodatko-
wo zolnierze PKW w Libanie opiekowali si¢ miejscami upa-
mi¢tniajacymi pobyt zolnierzy generala Andersa na Bliskim
Wschodzie”.

EUFOR (European Force) w Czadzie / Republice Srodkowej Afry-
ki: jednym z celow misji bylo wsparcie organizacji humanitar-
nych w niesieniu pomocy poprzez ochron¢ konwojow humani-
tarnych, ochrona personelu ONZ oraz umozliwienie powrotu
wypedzonym i przesiedlencom™.

MINURCAT (United Nations Mission in the Central African Re-
public and Chad): misja zawierala aspekt humanitarny pole-
gajacy na zapewnieniu ochrony organizacjom humanitarnym
niosagcym pomoc uchodzcom, udzielanie pomocy ludnosci
miejscowej, stworzenie uchodzcom warunkéw do powrotu.
Polscy Zolnierze zajmowali si¢ rowniez wsparciem infrastruk-
turalnym i inzynieryjnym - remontowali, budowali i wyposa-
zali szkoly oraz remontowali drogi®.

Polscy Zotnierze prowadzili dystrybucje artykuléw pomocowych
takze przy okazji takich misji jak Multi-National Force Iraq czy NTM-I
w Iraku, gdzie pierwiastek humanitarny nie byl stricte w mandacie mi-
sji®?. Dopiero w ciagu ostatnich mniej wigcej pigtnastu lat® — a nawet
jeszcze bardziej od 2001 roku, gdy operacje maja charakter taczony,

5 http://www.wojsko-polskie.pl/categories/route/misje-zagraniczne/polskie-kon-
tyngenty-wojskowe/misja-pokojowa-onz-w-libanie/page:2 (odczyt z dn. 26.02.2013 r.).

%7 Na przyklad w 1998 roku zolnierze z wlasnych sktadek wymienili i ufundowali
tablice Ojcze nasz w kosciele Pater Noster w Jerozolimie. Stara (ufundowana przez zot-
nierzy gen. Andersa), zniszczona uptywem lat tablica zostata przewieziona przez wojsko
do Polski i po renowacji zawieszono ja w Katedrze Polowej Wojska Polskiego w War-
szawie przy ul. Dlugiej 13.

% K. GaJ, J. Zuz1ak, Wojsko Poskie..., dz. cyt., s. 85-86.

* Tamze s. 86 oraz http://www.pkwczad.wp.mil.pl/pl/10_232.html (odczyt z dn.
25.02.2013 r.).

9 http://www.wojsko-polskie.pl/categories/route/misje-zagraniczne/polskie-kon-
tyngenty-wojskowe/misja-stabilizacyjna-w-iraku/page:3 (odczyt z dn. 26.02.2013 r.).

¢! Zob. C. MARCINKOWSKTI, Istota i ewolucja misji pokojowych ONZ, ,Przeglad Hi-
storyczno-Wojskowy”, Rok XII (LXIII) Nr 5 (238) 2011, s. 16.
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czyli taki, ktory obejmuje ujecie strukturalne, funkcjonalne i mentalne
umozliwiajace osiagniecie holistycznego celu strategicznego operacji®
- dziatania o charakterze wsparcia humanitarnego wykonywane przez
wojsko majg miejsce coraz czesciej. Ma to tez zwiazek z wczesniejsza
zmiana postrzegania tego, jak operacje powinny wygladac na szczeblu
miedzynarodowym. W 2000 roku na forum ONZ zastepca sekretarza
generalnego tej organizacji, Lakhdar Brahimi przedstawil raport zwany
»Raportem Brahimiego’, ktory zapoczatkowatl reforme podejscia ONZ
do operacji pokojowych i wprowadzit calosciowe i zintegrowane podej-
scie do przeprowadzania tego typu operacji. Chodzi tu o to, ze aspek-
ty polityczne, strategiczne, wojskowe, a nawet humanitarne powinny
by¢ dobrze skoordynowane, aby osiagna¢ jasne i dobrze sprecyzowa-
ne polityczne zalozenia mandatowe danej misji®. Mialo to ogromny
wplyw na to, jak zmienil si¢ charakter mandatowanych przez ONZ mi-
sji ONZ i NATO. Jest to widoczne na przykladzie misji NATO KFOR
w Kosowie i ISAF w Afganistanie, gdzie element wsparcia humanitar-
nego dokonywanego przez wojsko nie tylko odgrywa ogromna role we
wzbudzaniu zaufania wsrod lokalnej spolecznosci, ale takze pomaga
w realizacji celow strategicznych obu misji. Zmiana postrzegania mie-
dzynarodowego misji przektada si¢ tez na to, jak Polska urzeczywist-
nia swoj wkiad w misje pokojowe i stabilizacyjne w tym zakresie. Tak
jak w przypadku innych sit zbrojnych obszaru euroatlantyckiego pol-
skie zaangazowanie wojskowe we wsparcie humanitarne staje si¢ nie-
odlacznym elementem kazdej misji zagranicznej wypelnianej przez
Wojsko Polskie. Dobrze ilustruje to zapis w Ustawie z dnia 17 grudnia
1998 roku o zasadach uzycia i pobytu Sit Zbrojnych Rzeczypospoli-
tej Polskiej (RP) poza granicami Polski potwierdzajacy, ze sity zbrojne
RP moga uczestniczy¢ w akcjach humanitarnych®.

62 Zob. M. WIATR, Operacje polqczone, dziatania polqczone, w: Materialy z sympo-
zjum naukowego, Warszawa 2000, s. 46.

 UNITED NATIONS, Report of the Panel on United Nations Peace Operations, UN Do-
cument A/55/3055/2000/809, New York: United Nations, August 2000 (Brahimi Report).

¢ isap.sejm.gov.pl/Download?id=WDU19981621117&type=3 (odczyt z dn.
27.02.2013 r.) oraz zob. P. PIETRZAK, Armed Forces of the Republic of Poland in Interna-
tional Operations — Legal Grounds, Strategic Considerations, and Practical Implementation,
National Security Bureau, ,,Polish-Ukrainian Bulletin”, 2012, s. 69-70.
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W przypadku Wojska Polskiego i wsparcia humanitarnego bar-
dzo wazng role petni Caritas Ordynariatu Polowego Wojska Polskie-
go, ktora koordynuje pomoc udzielana przez Caritas Polska obszarom
dotknietym konfliktami zbrojnymi. Na przyktad w latach 2011-2012
wojskowe samoloty dostarczyly dla ludnosci cywilnej Afganistanu kil-
ka ton kocow, zimowych kurtek, artykulow szkolnych, tawek i stoli-
kow dla uczniow®.

Nalezy zaznaczy¢, ze bardzo trudno bytoby dotrze¢ z pomoca hu-
manitarng w rejon konfliktu, gdyby nie pomoc CIMIC®, poniewaz
instytucja ta nie tylko najlepiej zna faktyczne potrzeby miejscowej lud-
nosci, ale takze dysponuje mozliwosciami dystrybucji darow®.

Akt ingerencji humanitarnej i wsparcia humanitarnego jest po-
wszechnie akceptowalny. Juz papiez Jan Pawel II dla zachowania po-
koju nie wyklucza - jak to nazywa - ,ingerencji humanitarnej’, mo-
wigc takze, ze ,,zaden konflikt nie upowaznia do lekcewazenia prawa
ludnosci cywilnej do nietykalnosci®®, czyli zachowania jej godnosci.
Samo wsparcie humanitarne czerpie inspiracje ze wsparcia charytatyw-
nego. Réznice miedzy nimi sa widoczne na podlozu genezy obu po-
jec®, jednak najwazniejszy wydaje si¢ aspekt socjologiczny obu, ktéry
w obydwu przypadkach, z definicji, powinien prowadzi¢ do budowa-
nia zaufania i poprawy kontaktéw miedzyludzkich. W przypadku misji
zagranicznych wojska zadanie budowania relacji ze spotecznoscia lo-
kalna jest jednym z najtrudniejszych wyzwan podczas danej misji, tym
bardziej jesli ma ona miejsce w innym obszarze kulturowo-religijnym.
Odpowiednie przygotowanie i szkolenie sit udajacych si¢ na misje ma
tu niebagatelne znaczenie. Wojsko Polskie prowadzi w tej mierze pro-

% L.SzoT, Dziatalnos¢..., dz. cyt., s. 169.

¢ CIMIC (ang. Civil-Military Co-operation) - termin uzywany w strukturach
NATO, ktory okresla wspdtprace sit wojskowych z organami wladzy cywilnej w ramach
prowadzonych operacji.

¢ L.Szot, Dzialalnosc..., dz. cyt., s. 169.

¢ L. TENZE, Pomoc humanitarna..., dz. cyt., s. 57.

% Zob. J. MIERZWA, Pomoc charytatywna, a pomoc humanitarna préba ujecia roz-
nic, w: L. SzoT (red.), Ludzie ubodzy i ofiary wojny jako odbiorcy pomocy charytatywno-
-humanitarnej, Warszawa 2010, s. 23.
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gramy i kursy przygotowawcze’®, chociaz prawdziwy ,chrzest bojowy’
ma miejsce w zderzeniu z rzeczywisto$cia misji.

Kazdy konflikt zbrojny, kazda wojna niosa za sobg ofiary cywilne,
nieprzewidziane straty w ludziach”. Collateral damage’ wydaja si¢ nie-
uniknione w dobie stosowania nadzwyczaj skomplikowanego sprzetu
wojskowego o duzej sile razenia”. Samo collateral damage jest dziala-
niem majacym na celu ochrong 0séb cywilnych podczas wojny i nie-
jako jest niewdzigcznym elementem otwierajacym droge do minimali-
zowania negatywnych skutkow wojny. Wojsko niestety ma ograniczone
sposoby pozawojskowe do minimalizowania negatywnej percepcji efek-
tow strat w ludziach. Wtasnie wsparcie humanitarne odczytywane przez
ludnos¢ lokalng jako pozadany przejaw pomocy dawatlo i daje mozli-
wos¢ zlagodzenia takiej negatywnej percepcji. W takiej sytuacji, pomoc
humanitarna stala si¢ niepostrzezenie elementem tzw. winning hearts
and minds™ (zdobywania serc i umystéw) majacych na celu spoleczne
uznanie wysitkow wojskowych oraz osiagnigcie, przez wjsko, pozada-
nych efektéw i celow strategicznych danej misji.

Zabiegi o charakterze wsparcia humanitarnego muszg by¢ prowa-
dzone zgodnie z poszanowaniem zwyczajow i kultury lokalnej, a takze
zgodnie z humanitarnym prawem mig¢dzynarodowym. Przyklad pol-
skiego zaangazowania we wsparcie humanitarne podczas operacji po-
kazuje, ze Polska idzie z duchem czasu globalnych zmian reformator-
skiego zintegrowanego podejscia do planowania i przeprowadzania

70" Zob. wiecej: http://www.wceo.wp.mil.pl/pl/223.html, http://www.sgwp.wp.mil.
pl/pl/1_904.html, http://www.nasze-wojsko.pl/praca-w-wojsku/93/Szkoly-wojskowe/
Centrum-Szkolenia-na-Potrzeby-Sil-Pokojowych-ONZ, http://www.jftc.nato.int/ (od-
czyt z dn. 28.02.2013 1.).

" L.SzoT, Pomoc humanitarna..., dz. cyt., s. 56-57.

72 ,Collateral damage - zniszczenia i straty wérdd ludnosci cywilnej powstate na sku-
tek dziatan wojennych” http://www.diki.pl/slownik-angielskiego/?q=collateral+damage
(odczyt z dn. 27.02.2013 r.).

73 Zob. http://en.wikipedia.org/wiki/Collateral_damage, http://www.crimesofwar.
org/a-z-guide/392/,V.Epps, Civilian casualties in modern warfare: the death of the collateral
damage rule, Suffolk ,,University School of Law Research Paper” 11-39, Boston, 2011.

™ M.E FirzsiMMoNs, Hard hearts and open minds? Governance, Identity, and Coun-
terinsurgency Strategy, ,Journal of Strategic Studies’, 2008, s. 340.
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operacji o silnym pierwiastku humanitarnym. Polski typ wsparcia hu-
manitarnego oferowany przez Wojsko Polskie, polegajacy gtéwnie na
dostarczaniu pomocy medycznej oraz budowaniu infrastruktury, wy-
daje sie wywazony wobec ogolnej krytyki, zwlaszcza amerykanskich sit
zbrojnych i ich pomocy. Krytyke wyrazaja gtéwnie miedzynarodowe
organizacje humanitarne i wynika ona ze zbyt intensywnej dziatalno-
$ci humanitarnej wojska, ktora sprawia, ze nastepuje rozmycie rél za-
dan wojskowych i zadan organizacji humanitarnych. W opinii organi-
zacji humanitarnych, pomoc humanitarna moze by¢ udzielana przez
wojsko tylko w sytuacjach szczegoélnych. Organizacjom gléwnie cho-
dzi o ochron¢ konwojow humanitarnych, szczegélnie kiedy nie czuja
sie wystarczajaco bezpieczne, aby wykonywac swoja prace”. W miare
wzrostu zaangazowania Wojska Polskiego oraz wraz z powstawaniem
wigkszej ilosci organizacji humanitarnych w Polsce dzialajacych w ob-
szarze konfliktow moze si¢ pojawic ten sam problem krytyki, z jakim
maja do czynienia sily brytyjskie czy amerykanskie.

Polish humanitarian service in the peacekeeping
and stabilization missions of the Polish Armed Forces

Summary

The Polish Armed Forces have a long record of service in the pe-
acekeeping and stabilization missions as well as in a provision of hu-
manitarian assistance to populations affected and distressed by armed
conflicts. Humanitarian assistance itself draws spiritual inspirations
from ideals connected to charity. Differences between the two terms
are apparent at the level of their origins. However, a sociological fac-
tor plays a crucial role here, as it should lead to confidence building

7> M. BESLER, K. SEx1, Civil-military relations in armed conflicts. A humanitarian
perspective, ,Liaison A Journal of Civil Military Humanitarian Relief Collaborations”,
Vol. III, Nr 3 2006, s. 6-10.
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and improvement of interpersonal and intercultural relations. As far as
missions conducted abroad are concerned, a task of building a strong
relation with local populations seems one of the most difficult and
complex, predominantly where a mission takes place in a cultural-
ly and religiously different area and country. This article provides for
an account for missions which were or have been conducted by the
Polish Armed Forces with a particular focus on those with a strong
humanitarian element.

Ks. dr hab. Leon Szot, prof. UKSW, wyktadowca nauk spolecznych w In-
stytucie Socjologii UKSW oraz profesor wizytujacy w PWS Techniczno-Eko-
nomicznej w Jarostawiu; wykltadowca w WS Finansow i Handlu Miedzynaro-
dowego w Warszawie (2006-2008); wyktadowca KUL (2008-2010). Uczestnik
misji pokojowej UNIFIL w Libanie (1997-1998), odznaczony m.in. Medalem
ONZ za stuzbe w misji pokojowej. Wazniejsze publikacje: Obecni do korica,
Warszawa 2010; Znaczenie wsparcia spotecznego w pozytywnej readaptacji 0s6b
wchodzgcych w konflikt z prawem, Lublin 2011; Accepting the Fortunes of life,
w: M. Kalinowski, I. Niewiadomska (red.), Paths to the person. Community
assignments in achieving individual prevention goals, Lublin-Rzym 2010,
s. 11-124.
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KARD. KAROL WoJTYLA, Kosciol w tajemnicy odkupienia. Interpre-
tacja Vaticanum II, opr. ks. A. Dobrzynski, Rzym 2012, ss. 472.

Prezentowana ksigzka ukazala sie naktadem Fundacji Jana Paw-
ta II - Osrodka Dokumentacji i Studium Pontyfikatu w Rzymie. Zosta-
ty w niej opublikowane artykuly i referaty naukowe kard. Wojtyly od-
noszace si¢ do IT Soboru Watykanskiego. Opracowania dokonat dyrek-
tor osrodka, ks. Andrzej Dobrzynski, ktory wybratl ponad trzydziesci
wypowiedzi pochodzacych z lat 1965-1977. Wigkszo$¢ z nich stanowia
prelekcje wygltoszone w czasie konferencji i sympozjow naukowych.
W omawianej ksiazce znajdujg sie takze fragmenty wystapien w ra-
mach prac odpowiednich komisji episkopatu, zajmujacych sie wdra-
zaniem nauki soborowej w zycie Kosciola w Polsce.

Publikacje otwiera stowo wstepne ks. prof. A. Kubisia, bliskiego
wspolpracownika kard. Wojtyty. Podkresla on w nim wartos¢ zebra-
nych i krytycznie opracowanych tekstow, ktore stanowia bezcenna po-
moc w interpretacji nauczania Vaticanum II dla duzej grupy odbior-
cow Kosciota powszechnego i w Polsce.

Wprowadzenie do omawianej ksiazki przygotowat ks. A. Dobrzyn-
ski i zatytulowal je Recepcja Vaticanum II wedtug kard. Karola Wojtyty.
tym miejscu zwrdcil uwage na gléwne motywy zwotania soboru po-
wszechnego w drugiej polowie XX wieku, nakreslit najwazniejsze za-
gadnienia poruszane w poszczegolnych rozdziatach ksigzki, a takze
przekazal kilka uwag redakcyjnych.

Glowna czes¢ opracowania zostata podzielona na cztery rozdzia-
ty. W pierwszym, zatytulowanym Poznaé Sobor, zgromadzono teksty
obrazujace warsztat pracy ojcow soborowych i ekspertéow teologicz-
nych, przygotowujacych dokumenty oraz teksty omawiajace catoksztalt
doktryny Vaticanum II. Z tego rozdzialu mozemy si¢ dowiedzie¢ spo-
ro szczegotow na temat prac nad koncowym ksztaltem Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym, np. jaki byt w nich
udziat Episkopatu Polski i jak wygladata wspotpraca biskupow i teolo-
gow. Ciekawie zostata przedstawiona synteza mysli soborowej w kluczu
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Ecclesia ad intra - Ecclesia ad extra. Przypomnijmy, ze gldéwnym za-
daniem soboru byto znalezienie odpowiedzi na pytanie: Ecclesia, quid
dicis de te ipsa?, a wiec bylo to pytanie o tozsamos¢ i samoswiado-
mos¢ Kosciofa. Stad byl to sobor wyraznie eklezjologiczny, ale jedno-
cze$nie otwarty na wszystkie sprawy wspdtczesnego $wiata. Wazna dla
aspektu ad intra okazala sie zasada tzw. odnowy przystosowanej, kto-
rej gtowne watki ukladaja sie¢ wokot konstytucji Lumen gentium. Na-
tomiast odzwierciedleniem linii ad extra byly dokumenty dotyczace
ekumenizmu, religii niechrzescijanskich oraz wolnosci religijnej, ze
szczegolnym podkresleniem konstytucji Gaudium et spes. Widac za-
tem, ze wlasnie dwie konstytucje o Kosciele (dogmatyczna i duszpa-
sterska) wyznaczaja ramy soborowej mysli. Autor opracowania zwraca
tez uwage na znaczenie konstytucji Dei verbum, z jej centralnym te-
matem objawienia. Z tym zagadnieniem wiaze si¢ kwestia relacji po-
soborowych miedzy teologia a Magisterium w Kosciele powszechnym
oraz w Kosciele polskim.

Drugi rozdzial nosi tytut Kosciét w Chrystusie i zawiera wypowie-
dzi dotyczace Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium
oraz innych dokumentow, ktore wyraznie ukazujg uczestnictwo Ludu
Bozego — duchownych i $wieckich — w potroéjnej misji Chrystusa Ka-
plana, Proroka i Krola. W tej czgsci znajdziemy m.in. referaty ukazu-
jace ide¢ Ludu Bozego i swigtosci Kosciota w kontekscie postannictwa
swieckich. Ich odpowiedzialnos¢ za Kosciol wiaze si¢ zarowno z wymo-
giem ich osobistej swigtosci, jak i z obowiazkiem gloszenia Chrystuso-
wej prawdy. Opiera si¢ to na poglebionej teologii laikatu, wyplywajacej
z sakramentalnego, charyzmatycznego, katolickiego i ekumenicznego
charakteru Ludu Bozego. Organami apostolstwa swieckich w Kosciele
wspolczesnym sa Consilium de Laicis oraz Komisja Iustitia et Pax.

W omawianym rozdziale znalazty si¢ réwniez wypowiedzi doty-
czace biskupow i prezbiterow. Pierwsi z nich zostali okresleni jako stu-
dzy wiary. Ich postuga zakorzeniona jest w misji Chrystusa przekazanej
nastepnie apostolom. Wiara staje si¢ zarowno zrédlem, jak i przedmio-
tem biskupiej postugi we wspolnocie Ludu Bozego. Jest ona widocz-
na we wspomnianych wczesniej obu wymiarach Kosciota ad intra i ad
extra. Prezbiterzy natomiast zostali ukazani w perspektywie ich dusz-
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pasterskiej misji. Kaplan to zatem ten, ktory z jednej strony ksztattu-
je wspolnote i jej przewodniczy, z drugiej natomiast jest wychowawca
w wierze. Wzorem takiej postawy jest sam Jezus, Dobry Pasterz, zatro-
skany o zbawienie wszystkich ludzi. Taka postawa stanowi fundament
tozsamosci kaptanskiej (identitas sacerdotalis).

Kolejnym tematem zwigzanym z chrystologicznym spojrzeniem
na Kosciot w ujeciu kard. Wojtyty jest tzw. inspiracja maryjna Vatica-
num II. Dokladnie mowa jest tutaj o watkach maryjnych w polskim
duszpasterstwie i apostolstwie. Zrédlem rozwazan nad tym zjawiskiem
jest 6smy rozdzial Lumen gentium, ktory ukazuje Blogostawiong Ma-
ryje Dziewice Boza Rodzicielke w tajemnicy Chrystusa i Kosciofa. Ta-
jemnica Bozego Macierzynstwa Maryi znajduje swoje odzwierciedle-
nie i przedtuzenie w tresci maryjnego tytutu ,,Matka Kosciota”.

Dopetnieniem wczesniejszych przemyslen jest rozwazanie wokot
hasta ,,Kos$ciot to my” i zwiazanej z nim odpowiedzialnosci wszystkich
wierzacych za ksztalt wspolnoty eklezjalnej. Posrednio faczy sie to ze
wzajemnymi relacjami pomigdzy wymiarem strukturalnym Ko$ciofa
a ideg wspdlnoty Ludu Bozego. Czlowiek wspodtczesny, widac to row-
niez w Polsce, odczuwa gldd autentycznej wspolnoty ludzkiej, w kto-
rej dopiero odnajduje swojg indywidualno$¢. Jednym z podstawowych
czynnikow odnowy staje si¢ bez watpienia podsumowujace ten roz-
dzial zagadnienie ,,Cztowiek we wspdlnocie Kosciota”

W trzecim rozdziale zatytulowanym Kosciot w Swiecie zamieszczo-
no teksty dotyczace problematyki zawartej w Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes oraz Dekla-
racji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae. Najpierw kard. Wojtyla
przybliza kwestie wspolnoty ludzkiej widzianej oczami soboru. Roz-
poczyna od swoistego status quaestionis tego zagadnienia i zaznacza,
ze zajmie si¢ nie tyle sama rzeczywistoscia tej wspolnoty, ile jej sobo-
rowg obiektywizacja. Problematyka ludzkiej wspolnoty zostata przed-
stawiona w ujeciu socjologicznym, teologicznym i etycznym.

Konstytucja pastoralna ma wyjatkowe znaczenie takze dla teolo-
géw na réznych odcinkach ich pracy. Mamy bowiem do czynienia ze
specyficznym napieciem pomiedzy pojeciami ,,Kosciol” i ,$wiat”. Te
rzeczywistosci wzajemnie si¢ przenikaja, ale jednoczesnie nie dajq si¢
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zamkna¢ jedna w drugiej. W opinii kard. Wojtyly, potrzebny jest tutaj
wlasciwy antropocentryzm, ktory stawia cztowieka w centrum swiata,
ale takze przypomina mu, ze to poza nim istnieje zrédto jego istnienia
i ostatecznej sprawiedliwosci.

W Gaudium et spes jawi si¢ takze potrzeba wychowania do petni
kultury ludzkiej. Punktem wyjscia bedzie tutaj zachowanie odpowied-
niej proporcji pomiedzy rozwojem kultury materialnej a rozwojem oso-
bowosci ludzkiej. Stad na pierwszy plan wysuwa sie rola rodziny, kto-
ra nie moze by¢ niczym zastapiona. Wazna role w rozwoju osobowym
cztowieka pelni tez szeroko rozumiana wspolnota.

Integralny rozwoj cztowieka musi si¢ opierac na perspektywie da-
leko wykraczajacej poza doczesne ramy. Nie mozna zatem przemilcze¢
znaczenia $mierci i nieSmiertelnosci cztowieka, a jego pelny rozwdj na-
lezy widzie¢ w blasku Tajemnicy Paschalnej. Posrednio ten temat wia-
ze si¢ z innym, bardzo istotnym dla wspodtczesnego cztowieka i swiata,
a mianowicie z tzw. autonomig rzeczy doczesnych. Prawdziwym zabez-
pieczeniem ich stusznej odrebnosci jest jedynie Ewangelia, a nie od-
rzucenie porzadku Bozego. Chodzi zatem o rzetelne odkrycie tego sa-
crum, ktore jest w Swiecie i w czlowieku. Obecnos¢ Kosciota w swiecie
i jego role, zgodnie z nauczaniem Gaudium et spes, podkresla przypo-
minana stale przez niego problematyka praw przystugujacych kazde-
mu czlowiekowi. Wsréd nich znajduje si¢ prawo do wolnosci religijnej,
opartej na transcendentnym charakterze osoby ludzkiej.

Czwarty rozdzial - Realizacja Vaticanum II - zawiera pisma o cha-
rakterze pastoralnym, w ktorych kard. Wojtyta wytycza drogi recep-
cji soboru, czyli procesu upowszechniania jego doktryny, oraz drogi
realizacji Vaticanum II, czyli wprowadzenia soborowego nauczania
w zycie ludzi i koscielnych instytucji. W tekstach tych przejawia sie
troska Pasterza Kosciota krakowskiego o to, by wierzacy poznali tresci
dokumentéw soborowych. Rownolegle z tym procesem musi jednak
przebiega¢ wprowadzanie tego nauczania poprzez istniejace struktury
eklezjalne, jak np. synody diecezjalne czy synod krajowy.

Lepszemu poznaniu dorobku Vaticanum II stuzy z pewnoscia uka-
zanie chronologii i treSciowej jednosci poszczegolnych dokumentow
wraz z ich wewngetrzng logika. Opiera si¢ ona na jednosci Koscio-

212



fa z Chrystusem, a takze wspomnianych wczesniej stowach-kluczach
Ecclesia ad intra i Ecclesia ad extra oraz uniwersalnym zasiegu odkupie-
nia. Kardynal Wojtyla proponuje wpisanie procesu recepcji Vaticanum IT
w program duszpasterski poczatku nowego milenium chrzescijanstwa
w Polsce. Chodzi o plan perspektywiczny, uwzgledniajacy kontekst hi-
storyczny i teologiczny Kosciota polskiego. Zostal on przedstawiony
na podstawie dziewieciu punktéw: 1. Stworzenie stare — i wcigz nowe;
2. Obraz i podobienstwo Boga; 3. Jezus Chrystus wczoraj i dzis; 4. Bo-
gactwa i trudy Ludu Bozego; 5. Historia zbawienia a dzieje czlowieka;
6. Wspolnota stowa Bozego; 7. Wspodlnota Eucharystii; 8. Powolanie
chrzescijanskie — powotaniem krolewskim (kaptanskim); 9. Lud Bozy
w drodze do spelnienia swych doczesnych i wiecznych przeznaczen.

Zmierzajac do konca przedstawionych w omawianej ksigzce zagad-
nien, kard. Wojtyta bardzo mocno akcentuje jeszcze jedna sprawe. Otoz
realizacja soboru powinna mie¢ miejsce takze w zyciu osobistym kaz-
dego wierzacego. Przede wszystkim poprzez postawe swiadomej wiary
i odpowiedzialno$ci za wszystkie dziedziny i wymiary zycia. Powinno
to sie realizowac poprzez zaangazowanie w zycie parafii i podjecie apo-
stolstwa wlasciwego swieckim we wspotpracy z duszpasterzami.

W koncowej czesci publikacji znajduje si¢ streszczenie w jezyku
angielskim oraz kilka indekséw - biblijny, dokumentéw soborowych
i 0s6b - przygotowanych przez ks. Dobrzynskiego. Warto zaznaczy¢,
ze omawiana publikacja jest cennym uzupelnieniem waznej monogra-
fii kard. Wojtyly U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II
(1972). Zarazem zbior ten jest pomoca do wlasciwej interpretacji dok-
tryny soborowej, o co zabiegat bt. Jan Pawel II w czasie swego ponty-
fikatu i co stanowito goraca troske Benedykta XVI.

ks. Robert Ptak SCJ
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Sprawozdanie z migdzynarodowej konferencji naukowej
Posoborowe koncepcje teologii katolickiej
Krakow, 28 lutego 2013 roku

W czwartek, 28 lutego 2013 roku w auli Wyzszego Seminarium
Duchownego Archidiecezji Krakowskiej przy ul. Podzamcze 8, w go-
dzinach 9.00-14.30 odbyta si¢ miedzynarodowa konferencja naukowa
poswigcona posoborowym koncepcjom teologii katolickiej. Zostala
ona przygotowana przez Katedre Eklezjologii Wydziatu Teologiczne-
go Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie pod patrona-
tem Komitetu Nauk Teologicznych Polskiej Akademii Nauk. Koordy-
natorem spotkania byt o. prof. dr hab. Andrzej Napiorkowski OSPPE,
kierownik Katedry Eklezjologii WT UPJPII, ktory w imieniu organi-
zatorow przywital wszystkich zebranych i rozpoczal spotkanie wspol-
na modlitwa w intencji Kosciota i papieza Benedykta XVI w ostatnim
dniu jego pontyfikatu.

Otwarcia konferencji dokonat rektor UPJPIL ks. prof. dr hab. Wta-
dystaw Zuziak, ktory w swojej przemowie odwolat sie do historycz-
nego wydarzenia II Soboru Watykanskiego i zawartego w jego doku-
mentach swoistego ,,kodu genetycznego teologii katolickiej”. Zadaniem
rozpoczynajacej si¢ konferencji bedzie z pewnoscia, podkreslil Ksiadz
Rektor, przedstawienie tego zapisu obecnego w réznych srodowiskach
koscielnych Europy i $wiata.

Stowo do zebranych skierowal nastepnie dziekan Wydziatu Teo-
logicznego UPJPIL, ks. prof. dr hab. Wojciech Zyzak, ktory zachecit do
szukania odpowiedzi na pytanie, jaka jest specyfika polskiej mysli teo-
logicznej w okresie posoborowym i jej charakterystyczny wktad w ko-
scielny dorobek naukowy.

Sesji przedpotudniowej przewodniczyt ks. dr Grzegorz Dziewulski,
wyktadowca teologii fundamentalnej w WSD w Lodzi.

Pierwszy z prelegentow, ks. prof. dr Krzysztof Charamsa z Kon-
gregacji Nauki Wiary z Watykanu, przedstawit zagadnienie Teolo-
gia i jej zadania w swietle wskazan Kongregacji Nauki Wiary. Glowny
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watek tego tematu skupial si¢ wokot swoistego podziatu ,kompeten-
cji” miedzy teologi¢ a Magisterium Kosciola. W swoim wystapieniu
prelegent zaznaczyl, Ze zadaniem obydwu podmiotow jest stuzba ob-
jawieniu. Poréwnat je do dwdch katedr: teologicznej i nauczycielskiej,
z ktérych przekazywana jest prawda dotyczaca zbawienia czlowieka.
W czegsci historycznej nawiazat do I i II Soboru Watykanskiego, przed-
stawiajac ich podejscie do omawianego zagadnienia. Przywolal takze
szereg dokumentow, ktore zajmuja si¢ waznym zagadnieniem metody
teologicznej, m.in. Mysterium Ecclesiae (1973) i Donum veritatis (1990)
Kongregacji Nauki Wiary oraz Veritatis splendor (1993) i Fides et ratio
(1998) Jana Pawta II.

Nastepny prelegent, dr Marek P. Chojnacki OCist., adiunkt w Ka-
tedrze Eklezjologii UPJPII, przedstawil temat Zasada ciggtosci i rozwo-
ju teologii sredniowiecznej i wspélczesnej. W swoim referacie opart sie
na fundamentalnym znaczeniu Pisma Swietego w teologii. Przytoczyt
uzywang m.in. przez Henri de Lubaca regule czterech pozioméw ro-
zumienia tekstow biblijnych, a mianowicie: literalnego, alegorycznego,
moralnego i anagogicznego (,,Litera uczy tego, co nastapilo; Alegoria
tego, w co masz wierzy¢; Sens moralny jest tym, co musisz czyni¢; Sens
anagogiczny jest tym, czego masz oczekiwac”). Wskazujac na pewne
stale wartosci teologii na przestrzeni wiekow, wymienit m.in. wspot-
prace rozumu i wiary oraz naukowy charakter teologii i jej obecnos¢
na uniwersytetach.

Pierwszym z zagranicznych prelegentow byt ks. dr Stefan Palosko
ze Stowacji, ktory przyblizyl zagadnienie Posoborowa metoda teologii
dogmatycznej na Stowacji. Przedstawil najpierw kontekst historycz-
ny Kosciota w tej czesci Europy oraz uwarunkowania rozwoju teolo-
gii, ze szczegdlnym podkresleniem okresu posoborowego. Warto pa-
migta¢, ze w ramach istniejacej wowczas Czechostowacji i panujacego
systemu komunistycznego rozwdj rodzimej mysli teologicznej na Sto-
wacji byl ograniczony do minimum. Trzeba jednak przytoczy¢ m.in.
takie nazwiska, jak dr Stefan Dubravec i dr Pavol Kandera z wydzia-
tu teologicznego w Bratystawie. Przemiany polityczne 1989 roku po-
zwolity na studiowanie poza granicami Stowacji i zdobywanie wiedzy
teologicznej w innych osrodkach europejskich. Jak zaznaczyt to prele-
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gent, wprowadzenie dobrej jakosci metody teologicznej dogmatycznej
w jego kraju, a przede wszystkim usuniecie negatywnych konsekwen-
cji potrydenckiego podejscia do teologii dogmatycznej, bedzie wyma-
galo jeszcze dlugiego czasu.

W dalszej czesci sesji przedpoludniowej mial miejsce wyklad
ks. dra hab. Krzysztofa Kauchy, prof. KUL z Lublina, zatytulowany
Teologia personalistyczna. Prezentacja zostala podzielona na dwie cze-
sci. Pierwsza z nich dotyczyla metody teologii, a druga personalizmu.
Najpierw zostaly przypomniane podstawowe hasta zwiazane z przed-
miotem teologii, a wigc objawieniem i jego trescia (Bog, cztowiek,
zbawienie), a takze sposobami przekazu tego objawienia (Tradycja).
Wspolczesnie mozna zauwazy¢ pewien kryzys teologii, wyplywajacy
z kryzysu metody teologicznej, gdyz coraz czesciej pojawia si¢ subiek-
tywizm, psychologizm czy antyfilozofizm. Rdzeniem metody teolo-
gicznej musi by¢ objawienie. Cze$¢ poswiecona personalizmowi zo-
stal przedstawiona w sposob hastowy z zaproszeniem do skorzystania
z tekstu zawartego w przygotowanej publikacji.

Po przerwie glos zabrat o. prof. dr hab. Andrzej Napiorkowski OSPPE
i przedstawit zagadnienie ujete w pytanie Sekularyzacja: rozwdj religijny
ludzkosci czy blgd antropologiczny? We wprowadzeniu przyblizyt histo-
ri¢ pojecia ,,sekularyzacja” oraz narodzin teologii sekularyzacji. Nalezy
tu wspomnie¢ nazwiska takie jak: Hume, Feuerbach, a takze Bultmann,
Barth czy tez Gogarten. Ten ostatni wnidst najwiecej do protestanckie-
go ujecia teologii sekularyzacji. Twierdzif on, Ze korzenie sekularyzacji
tkwia w samej wierze chrzescijanskiej. Dzieki laicyzacji dokonuje si¢
odbostwienie swiata i jego desakralizacja. Na plaszczyznie teologii ka-
tolickiej zagadnienie to zostalo podjete m.in. przez J. B. Metza, opiera-
jace si¢ na idei tzw. autonomii rzeczywistosci doczesnej. Konstytucja
Gaudium et spes wyjasnia, Ze autonomia ta nie moze mie¢ charakteru
absolutnego i winna si¢ realizowa¢ z poszanowaniem praw moralnych
i uznaniem Boga za sprawce i cel wszystkich rzeczy (por. KDK, 20).

Kolejnym prelegentem byt ks. dr Jozef Morawa, adiunkt w Kate-
drze Eklezjologii WT UPJPII w Krakowie, ktory przedstawit temat Teo-
logia polityczna i wyzwolenia. W swoim wystapieniu wskazal najpierw
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na sposob uporzadkowania tej tematyki w perspektywie historycznej,
nastepnie przedstawil jej dzisiejszy stan, a na koniec podjat probe jej
oceny, opierajac si¢ na teologii systematycznej. Jako przyktad teologii
politycznej zostala zaprezentowana teologia wyzwolenia, ktora rozwi-
neta sie na terenie Ameryki Lacinskiej. Jej celem bylto danie pozytyw-
nej analizy sytuacji czlowieka skrzywdzonego, ukazanie mu mozli-
wosci odzyskania godnosci i zapewnienia mu podstaw do godziwego
zycia. Prelegent na zakonczenie postawil takze pytanie o role Kosciota
w obecnym ksztalcie ustrojowym panstwa polskiego, biorac pod uwa-
ge takie wartosci jak wolnos¢, sprawiedliwos¢ i poko;.

Drugim prelegentem zagranicznym byl Kamerunczyk ks. dr Brice
Megnono, dyrektor Katedry Migedzynarodowych Stosunkéw Gospodar-
czo-Prawnych w Akademii Polonijnej w Czestochowie. Zaprezentowat
on temat Teologia afrykatiska i jej idee przewodnie. W zalozeniach ogol-
nych ten rodzaj teologii jest Scisle zwiazany z historia afrykanskiego
kontynentu, réznorodnoscia kultur oraz specyficznym sposobem mysle-
nia. Mozna ja scharakteryzowac jako teologie ,,obecnosci”, a wiec kon-
tekstualna, ktora odwoluje si¢ do konkretnej rzeczywistosci, zwlaszcza
tej przezywanej przez ludzi ubogich i bedacych na marginesie kultury.
Glowny postulat teologii afrykanskiej to wyjscie do cztowieka w jego
konkretnej sytuacji Zyciowej i gloszenie zywego Boga, ktdry si¢ obja-
wia, by zbawia¢. Charakterystyczne cechy tej teologii to m.in. wyzwo-
lenie (od grzechu) i inkulturacja.

Dopelnieniem zagadnien dotyczacych posoborowych koncepcji
teologii katolickiej byla prezentacja Wiodgce nurty teologii francuskiej
i jej przedstawiciele, przygotowana przez o. mgra lic. Pawla Urbanczy-
ka OCD z Francji. Najpierw nakreslit on zasadnicze ramy pojeciowe
i historyczne tzw. nowej teologii, ktora narodzita si¢ w latach trzydzie-
stych ubieglego wieku. Z nurtem tym wiaza sie takie nazwiska jak:
Chenu, Congar, de Lubac czy Danielou. Teologowie ci mieli ogromny
wplyw na koncowe dokumenty wypracowane przez II Sobor Waty-
kanski. Rozwoj nowej teologii zwigzany byl ze szkotami teologicznymi
prowadzonymi przez francuskich dominikanéw i jezuitow. Chodzi za-
tem w pierwszym przypadku o szkote z Saulchoir, w drugim natomiast
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o szkole z Fourviere. Posoborowa teologia francuska zostata przyblizo-
na na przykladzie dorobku C. Geftré, ktory podjat si¢ proby odpowie-
dzi na zarzut tzw. ciszy posoborowej w teologii francuskiej.

Po zakonczeniu prezentacji podjeto dyskusje i odpowiadano na
pytania uczestnikow konferencji. Podsumowania poruszanej tematy-
ki dokonat dr Marek P. Chojnacki OCist., dzigkujac takze organizato-
rom, prelegentom oraz przybylym gosciom.

Pelne teksty prelekeji znajduja si¢ w publikacji Koncepcje teologii ka-
tolickiej pod redakcja M. Chojnackiego OCist., ks.]. Morawy i A. A. Na-
piorkowskiego OSPPE, przygotowanej przez Wydawnictwo Salwator
(Krakow 2013).

ks. Robert Ptak SCJ



ZASADY PUBLIKOWANIA
W CZASOPISMIE ,,SYMPOZJUM”

Zasady ogolne

1. Redakcja przyjmuje materialy w formie artykutu, recenzji lub sprawoz-
dania, ktére nie byly wczesniej publikowane ani przekazane w tym samym
czasie do redakeji innych czasopism. Terminy nadsylania materiatéw: wyda-
nie wiosenne (do 31 III), wydanie jesienne (do 31 IX).

2. Autor, przekazujac material do publikacji, zapewnia o jego oryginal-
nosci i posiadaniu do niego wszelkich praw.

3. Objetos¢ artykulu nie powinna przekraczac 35 tys. znakow (Word 2007
zakladka: recenzja — statystyka wyrazow: znaki ze spacjami i przypisami).

4. Do artykulu nalezy dolfaczy¢ streszczenie z przetlumaczonym ty-
tutem w jezyku angielskim (ok. 1200 znakéw) oraz krotka note o autorze
(ok. 400 znakow - tytul naukowy, imig i nazwisko, osrodek naukowy, dziedzi-
ny zainteresowan, e-mail); jesli artykul jest w jezyku obcym, streszczenie po-
winno by¢ w jezyku polskim.

5. Recenzje ksiazek (10-12 tys.znakdw): polskojezyczne — wydane w ostat-
nich trzech latach przed publikacjg biezacego numeru ,,Sympozjum”; inne -
wydane w ostatnich pigciu latach.

6. Sprawozdania z konferencji, sympozjow naukowych i zjazdow: 10-12
tys. znakow.

7. Nadsytane artykuly podlegaja recenzji specjalistow z danej dziedziny
i po uzyskaniu aprobaty sa dopuszczane do publikacji.

8. W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakcja zastrzega sobie pra-
wo do wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materialow nieza-
mowionych Redakcja nie zwraca.

Przygotowanie tekstow do publikacji

1. Tekst glowny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12,
interlinia 1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazéw, bez tabulatoréw, bez pogru-
bien, mozna zachowac kursywe.

2. Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor
(inicjat imienia i nazwisko) kapitalikami, tytul kursywa, miejsce i rok wyda-
nia oraz strony standardowym.
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Przyklady opisow bibliograficznych
Dokumenty:

SoBOR WATYKAKSKI 11, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, 2.

BENEDYKT X VI, Encyklika Deus caritas est o mitosci chrzescijanskiej (2006), 1.

KoNGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus o jedynosci i po-
wszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota (2000), 13-15.

Ksiazki:
L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, s. ... .

Artykuly z dziel zbiorowych i czasopism:

7.J. Kuyas, Traktat o Duchu Swigtym i tasce, w: E. ADAMIAK, A. CZAJA, . MA-
JEWSKI (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. ...

W. HRYNIEWICZ, Dzis i jutro ekumenicznej nadziei, ,Biuletyn Ekumeniczny”
13 (1984) nr 4,s. ...

Haslo z encyklopedii, stownika:

J. KupasiEwicz, Paruzja, w: A. ZUBERBIER (red.), Stownik Teologiczny, Kato-
wice 1998, s. ...

Dzielo cytowane wczesniej / autor cytowany wczesniej:
L. BALTER, Eschatologia..., dz. cyt.,s. ... .

Cytowanie stron internetowych:
K. Orpaxkowskl, Ulepszona ludzkos¢, http://www.przegladpowszechny.
p1/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Uzywamy skrotow: TENZE (kapitaliki); tamze (antykwa); dz. cyt. (kursywa).
Materiaty do publikacji w czasopismie ,,Sympozjum” oraz koresponden-
cje nalezy kierowac na adres:

»Sympozjum” 32-422 Stadniki 81
oraz droga elektroniczna:
sympozjum@sc;j.pl
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