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POSTMODERNIZM — NOWE WYZWANIA
EWANGELIZACYJNE

POSTMODERNISM — THE NEW CHALLENGES
OF EVANGELIZATION

Abstrakt

Chrzescijanstwo ma swoje zrodlo w fakcie Bozej mito$ci do czlowieka. ,,Tak
bowiem Bog umilowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kaz-
dy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne. Albowiem Bog
nie postal swego Syna na $wiat po to, aby $wiat potepit, ale po to, by swiat
zostal przez Niego zbawiony” (J 3,16-17). Ta ,,Dobra Nowina” o zbawieniu
dokonanym w Osobie Jezusa Chrystusa jest skierowana do kazdego czlo-
wieka, aby przywrdcié¢ pierwotng perspektywe jego zyciu. Dobra Nowina
dociera do czlowieka przez jej gloszenie tym, ktorzy jeszcze jej nie przyjeli,
ale tez i tym, ktorzy - z jakiegokolwiek powodu - od niej odeszli.

W Europie, poczawszy od O$wiecenia, zaczela si¢ powolna dechrystiani-
zacja spoleczenstw. Racjonalizm powoli wypieral religijne postawy, a prag-
matyzm parl w kierunku urzadzania krélestwa ziemskiego, wyltaczajac
perspektywe eschatologiczng. W tym samym kierunku zadziataly dwie
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ateistyczne ideologie: marksizmu i nazizmu. W konsekwencji spoteczen-
stwa europejskie zaczely odchodzi¢ od chrzescijanstwa, przyjmujac spo-
sob zycia bez Boga. Do tego stylu zycia wlaczona zostala nowa perspekty-
wa — postmodernizm, ktorej sednem jest kryzys epistemologiczny i kryzys
warto$ci. Te ostatnie zmiany stawiajg przed chrzedcijanistwem nowe, dotad
nieznane, wyzwania. Chodzi o nowe formy dotarcia z przestaniem ewan-
gelicznym do tych, ktdérzy zyjac w nowym $wiecie spoteczno-kulturowym,
ulegli dechrystianizacji.

Stowa kluczowe: ewangelizacja, laicyzacja, racjonalizm, postmodernizm,
kryzys epistemologiczny

Abstract

Christianity has its source in the fact of God’s love for Man. ,,For God so
loved the world that he gave his only Son, so that everyone who believes
in him might not perish but have eternal life. For God did not sent his Son
into the world to condemn the world, but that the world might be saved
through him” (Jn 3,16-17). This ,,Good News” about the salvation accom-
plished in the Person of Jesus Christ is addressed to every human being to
restore his original perspective. The Good News reaches people through
its preaching to those who have not yet received it, but also to those who,
for whatever reason, have departed from it.

In Europe, starting from the Enlightenment, slow de-Christianization
of societies began. Rationalism slowly began to supplant religious attitudes,
and pragmatism moved towards the organization of the earthly kingdom,
excluding the eschatological perspective. Two atheistic ideologies worked
in the same direction: Marxism and Nazism. As a consequence, Europe-
an societies began to move away from Christianity, adopting a way of life
without God. A new perspective of postmodernism has been included
in this lifestyle, the essence of which is the epistemological crisis and the
crisis of values. These recent changes pose new, previously unknown chal-
lenges to Christianity. As a result, a need arises for new forms of preach-
ing the Gospel to these people.

Keywords: evangelization, secularization, rationalism, postmodernism,
epistemological crisis



Postmodernizm — nowe wyzwania ewangelizacyjne

Wstep

Chrzescijanstwo ma swoje zrédto w fakcie Bozej miltosci do czto-
wieka. ,Tak bowiem Bég umilowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzone-
go dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial Zycie wieczne.
Albowiem Bog nie postal swego Syna na $wiat po to, aby swiat potepil,
ale po to, by $wiat zostal przez niego zbawiony” (J 3,16-17). Ta ,,Dobra
Nowina” o zbawieniu dokonanym w Osobie Jezusa Chrystusa jest skie-
rowana do kazdego czlowieka, aby przywrdci¢ pierwotna perspekty-
we jego zyciu. Naznaczone stygmatem $mierci Zycie czlowieka ocie-
ra si¢ o absurd, jesli nie zostanie mu przywrécony pierwotny sens. Ma
to miejsce wtedy, gdy czlowiek wplata w swoje zycie cala rzeczywistos$¢
Dobrej Nowiny: wcielenie i odkupienie. ,,.Czlowiek — podkresla papiez Jan
Pawet II - musi ze swoim niepokojem, swoim zyciem i $miercig, przybli-
zy¢ si¢ do Chrystusa™.

Dobra Nowina dociera do czlowieka przez jej gloszenie tym, ktorzy jesz-
cze jej nie przyjeli, ale tez i tym, ktérzy - z jakiegokolwiek powodu - od niej
odeszli. Pierwsza sytuacja miata miejsce przez wiele wiekdw, a nade wszyst-
ko na poczatku chrzescijanstwa, gdy byla ona jeszcze formalnie ,,Nowg”
Nowing, ktdrej nikt nie styszal. Te Dobra Nowine o zbawieniu niesli naj-
pierw Apostolowie, a pdzniej ich nastepcy. W miare, jak wzrastata liczba
wierzacych w Chrystusa, poszerzala sie tez geograficzna przestrzen misyj-
nej dziatalnosci chrzescijan. Tym sposobem ewangelizacja objela wszyst-
kie kontynenty i panstwa.

Jednak w Europie, poczawszy od Oswiecenia, zaczela sie powolna de-
chrystianizacja spoleczenstwa. Racjonalizm wypieral religijne postawy,
a pragmatyzm parl w kierunku urzadzania krélestwa ziemskiego, wyla-
czajac perspektywe eschatologiczng. W tym samym kierunku zadzialaty
dwie ateistyczne ideologie: marksizmu i nazizmu. W konsekwencji spo-
teczenstwa europejskie zaczely odchodzi¢ od chrzescijanistwa, przyjmujac
sposob zycia bez Boga.

Do tego stylu zycia wlaczona zostata nowa perspektywa — postmoder-
nizm, ktdrej sednem jest kryzys epistemologiczny i kryzys wartosci. Pierw-

! Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, Rzym 1979, 10.
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szy podwazyl istnienie obiektywnej prawdy, redukujac proces poznaw-
czy do ,,prawdy” subiektywnej, rodzacej si¢ w samym procesie poznania;
drugi zachwial $wiatem warto$ci, kwestionujac istnienie jakiegokolwiek sys-
temu wartosci. W postmodernistycznej perspektywie znika $wiat prawdy -
nie ma prawdy obiektywnej i Swiata warto$ci; nic nie jest lepsze ani gorsze
od czegos innego.

Te zmiany stawiaja przed chrzescijanstwem nowe, dotad nieznane, wy-
zwania. Chodzi o nowe formy dotarcia do tych, ktérzy zyjac w nowym $wie-
cie spofeczno-kulturowym, ulegli dechrystianizacji.

1. Misyjny charakter Kosciota

Misyjnos¢ Kosciota jest jego konstytutywna cechg. Sa trzy racje, ktore
sprawiaja, ze Kosciot pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury. Pierw-
sza to fakt, ze Koscidl ,,swdj poczatek bierze wedle planu Ojca z posta-
nia (ex missione) Syna i z postania Ducha Swietego. Plan ten za$ wyptywa
«ze zrodta mitosci», czyli z mitosci Boga Ojca”> Plan Bozego zbawie-
nia w ramach misji Syna Bozego obejmuje wszystkich ludzi, wszystkich
kultur i wiekow. Skoro zatem wszyscy ludzie maja sta¢ si¢ uczestnika-
mi tego planu, to nastepuje to przez gloszenie im Dobrej Nowiny w ra-
mach ewangelizacji. Sam Chrystus, odnoszac si¢ do swego postannictwa,
powiedzial: ,,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit
i postal Mnie, abym ubogim niést dobrg nowing, wi¢zniom gtosit wol-
nos$¢, a niewidomym przejrzenie” (Lk, 4,18).

Druga racjg jest Chrystusowy nakaz gloszenia Ewangelii skierowa-
ny w pierwszym rzedzie do Apostoléw, a przez nich do biskupow i pre-
zbiteréw, a nawet wszystkich wiernych. Tak, jak Syn zostal postany przez
Ojca, rowniez wszyscy wierzacy otrzymujg podobng misje. ,,Idzcie wiec
i nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imi¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykaza-
fem” (Mt 28,19-20). Apostolska dzialalno$¢ ewangelizacyjna nie pozo-

2 II SoBOR WATYKANSKI, Dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciota Ad gentes divini-
tus, Rzym 1965, 1.
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stawia zadnej watpliwosci, co do rozumienia Chrystusowego mandatu.
Chociaz nakaz gloszenia Ewangelii zostal skierowany w sposob szcze-
g6lny do Apostolow, to obowiazek ten obejmuje wszystkich wierzacych,
ktdrzy z racji chrztu $wietego maja uczestnictwo w misji Kosciota — Mi-
stycznego Ciala. ,,Nie ma zatem zadnego czlonka, ktory by nie uczestni-
czyl w postannictwie calego Ciala, lecz kazdy ma nosi¢ w sercu swoim
Jezusa jako $wieto$¢, a duchem proroctwa dawaé swiadectwo o Jezusie™.
Wierzacych w Chrystusa réznig formy gloszenia Ewangelii, ale sedno ich
misji jest takie samo.

Wreszcie misyjny obowigzek wyrasta w kontekscie filozoficznej za-
sady: bonum est diffusivum sui. Skoro wieczne zbawienie jest najwigk-
szym dobrem czlowieka i jego najwazniejszym celem, to chrzescijanin,
uczestniczac w tym dobru, nie moze nie chcie¢ dzieli¢ si¢ nim réwniez
z innymi. Zatem nie moze by¢ dla niego obojetnym fakt, czy inni sg na
drodze do zbawienia, czy nie. Jesli Dobra Nowina o zbawieniu do nich
jeszcze nie dotarla, to on bedzie czut sie zobowigzany, by ja im zanies¢.
Jesli tez z jakiego$ powodu zboczyli z drogi zbawienia, bedzie sie starat
pomac im powroci¢ do zycia Dobrg Nowing. Sam wzrost liczby chrzesci-
jan nie tylko nie pomniejsza samego daru zbawczego, lecz podnosi jego
jakos¢. Tym sposobem wierni, bedac uczestnikami Dobrej Nowiny, nio-
s3 ten dar innym z wewnetrznej koniecznosci.

Dobra Nowina gtoszona w ramach ewangelizacji nie podlega w swej
istocie alteracjom. Jest ona zawsze taka sama. Natomiast zmieniaja si¢
formy jej gtoszenia w zaleznosci od czasu i innych okolicznosci. Obec-
nie tg szczegolng okolicznoscig jest neopoganizm szerzacy si¢ w wielu
spolecznosciach dotad chrzescijanskich. Postmodernizm nalezy zaliczy¢
do tej kategorii doktryn.

> Pawkt VI, Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis, Rzym
1965, 2.

* Por. W. MAJKOWSKI, Le sfide alla missione nel nuovo contesto geopolitico, culturale
e religioso, ,,Studia et Documenta” 20 (2007), s. 194.
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2. Nowe uwarunkowania

Elementem sktadowym kulturowego swiata obecnie jest postmoder-
nistyczna mysl i interpretacja rzeczywistosci. Jako istniejacy w zyciu spo-
tecznym kierunek filozoficzny nie pozostaje bez wplywu na funkcjono-
wanie tak calego spoteczenstwa, jak i jego czgsci, a nawet poszczegdlnych
oso6b. Chociaz kierunek ten pretenduje do holistycznej interpretacji rze-
czywisto$ci, to w rzeczy samej nie jest jednolity. Mozna jednak pokusi¢
sie o przedstawienie jego wspdlnych komponentéw. Pierwszym z nich
jest antymodernizm. Polega on na delegimityzacji tego, co jest sednem
modernizmu. W pierwszym rzedzie zrywa z przekonaniem o nieomal
nieograniczonych mozliwosciach ludzkosci, a co za tym idzie, nieogra-
niczonym postepie. Ludzkie mozliwosci albo juz sie wyczerpaly, albo to
niebawem nastgpi. Wyrazem tego sa wszelkiego rodzaju kryzysy: eko-
nomiczne, polityczne, kulturowe... Sedno postmodernizmu zasadza si¢
na parodiowaniu modernizmu i krytyce jego roszczen. Jest konstelacja
postaw kulturowych, zrywajacych ze swoim poprzednikiem, zwracajac
sie w kierunku form zabawowych, zyczeniowych, nieokreslonosci, frag-
mentarycznosci, ideologii zerwania, woli destrukcji’.

Drugga cecha postmodernizmu jest relatywizacja wszystkiego. W pierw-
szym rzedzie dotkneto to epistemologii. Proces poznawczy nie polega na
docieraniu do obiektywnej prawdy, poniewaz takiej nie ma, a raczej ma
charakter indywidualistyczny i jest kazdorazowym ,,tworzeniem prawdy”.
Nie ma prawdy absolutnej, lecz wielorakie refleksje, z ktérych zadna nie
jest ani lepsza, ani gorsza od innych. W konsekwengiji tyle jest ,,prawd”,
ile jest poznajacych podmiotéw. Tak zwany ,,rzeczywisty” §wiat nie jest
swiatem faktow, a interpretacji®; jest ciagle powtarzajaca sie basnia. Kry-
terium osadu i legitymizacji epistemologicznej staje si¢ ,wartos¢ lokal-
na’, a nie uniwersalna. Wielkie ideologie s nie do zaakceptowania po-
niewaz nie uwzgledniajg odmiennosci, wydarzenia, akceptacji innosci,
ktore nie roszczg sobie monopolu na ,,prawde’™”.

* Por. L. ViscArDl, Ta gmatwanina postmodernizmu, ,Spoleczenstwo” 4(144) (2018),s. 77.

¢ Por. M. FERRARIS, Manifesto del nuovo realismo, Bari 2012, s. 6.

7 Por. L. ViscARDI, Ta gmatwanina postmodernizmu, dz. cyt., s. 80; zob. tez: U. BEJMA,
Ruch New Age jako ideologia kultury postmodernistycznej, w: T. Bak, W. Majkowski (red.),
Kultura polska. Kierunki i dynamika zmian, Warszawa 2009, s. 61-69.
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Rezygnacja z dgzenia do prawdy nie jest wynikiem ograniczen pod-
miotéw poznajacych i zwigzanych z tym trudnosci jej odkrywania,
a $wiadomym zabiegiem epistemologicznym. Nastepstwem takiej po-
stawy jest otwarcie si¢ na r6znorodnos¢, innos¢, tolerancje innych kon-
cepcji, przyznawanie obywatelstwa odmiennym interpretacjom. ,,Praw-
da” zyskuje charakter ,lokalny”, nauki traca swa ugruntowang pozycje
na rzecz informacji, a nawet technologii informacji®. Jesli postmoderni-
styczna epistemologia stanowi historyczny, przygodny rezultat, to po-
dobne twierdzenie odnosi si¢ tez do nauki; ,,jest splotem réznych przy-
godnych okolicznosci, mutacji kulturowych, upowszechnionych dzigki
sprzyjajacym warunkom spotecznym™.

Kryzysowi epistemologii postmodernistycznej odpowiada kryzys
wartosci. Podobnie jak zostala zrelatywizowana prawda, tak réwniez re-
latywizacji ulega $wiat wartosci. Stad ,,kazdy system filozoficzny, etyczny
czy estetyczny jest wylacznie subiektywnym i arbitralnym zbiorem prze-
konan jednostki lub spoteczenstwa’'’. Oznacza to, Ze nie tylko nie ma
w $wiecie warto$ci absolutnych - wartosdci zawsze przez czlowieka po-
zadanych, nie istnieje zaden system wartosci — jedna rzecz nie jest lep-
sza od drugiej, ale wrecz znika $wiat warto$ci — wszelkie wymiary ludz-
kiego $wiata sg zlokalizowane poza kategorig warto$ci. Etyczny wymiar
ludzkich czynéw jest zawsze ten sam: ani dobry, ani zty - aksjologicz-
nie obojetny. Na jednakowa ocene zasluguje wszystko, co cztowiek robi
iz czym sie spotyka.

Warunkiem zaistnienia tak aksjologicznie sterylnego swiata jest ludz-
ka wolno$¢. Dla postmodernisty jest ona jedyna ,warto$cig’, ktorej do-
$wiadcza. Rzecz jednak w tym, ze chociaz postmodernista nie moze bez
niej zy¢, to jednak nie umie jej zagospodarowac, poniewaz bedac wol-
nym od wszelkich regul i norm, nie znajduje poza sobg zadnych pozy-
tecznych w tym zakresie wskazowek. To ich brak bowiem jest gwarantem
ludzkiej wolnosci. Wolnym mozna by¢ tylko poza $wiatem aksjolo-
gii. Tym sposobem zamyka si¢ bfedne koto. Wolno$¢ od zewnetrznych

8 Por. G. VATTIMO, La fine della modernita, Milano 2011, s. 9.
® A. SzaHaj, Co to jest postmodernizm?, ,,Ethos” 33-34 (1996), s. 73.
10 1. ZIEMBICKI, Postmodernizm a dylematy czlowieka, ,Ethos” 33-34 (1996), s. 142.
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regul i norm jest gwarantem wolnosci cztowieka, za$ nie majac odniesie-
nia do zewnetrznych wskazéwek, doswiadcza totalnej niemocy. Postmo-
dernista porusza si¢ po omacku, nie zna wlasciwego kierunku swojego
ruchu, a nawet nie jest pewny, czy w ogole si¢ porusza. W takiej sytu-
acji jakikolwiek wysitek traci wszelki sens; zagubienie staje si¢ wszystko
ogarniajacym doswiadczeniem, jawigce si¢ problemy s3 wyrazem bez-
sily jednostki. Nie ma na nie jakiegokolwiek antidotum; pozostaje jedy-
nie akceptacja swojej nedzy.

3. Ewangelizacyjne wyzwania epoki postmodernistycznej

Kazda ewangelizacja ma miejsce w okreslonym czasie i w okreslonych
warunkach. Jest tez skierowana do ludzi konkretnej epoki i mentalnosci.
To jest racja, dla ktdrej powinna by¢ poprzedzona refleksja spoteczno-kul-
turowych uwarunkowan, w jakich sie dokonuje. IT Sobor Watykanski na-
wiazuje do tej potrzeby explicite: ,,(...) Ko$ciét zawsze ma obowigzek ba-
dac znaki czasu i wyjasniac je w $wietle Ewangelii tak, aby mdgt w sposob
dostosowany do mentalnosci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na
ich odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przyszlego oraz
wzajemnego ich do siebie stosunku. Nalezy zatem poznawac i rozumiec
$wiat, w ktérym Zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne oczekiwania,
dazenia i wlasciwosci”™'. Badanie ,,znakéw czasu” nie jest celem samym
w sobie, lecz dzialaniem, ktorego zadaniem jest zdobycie wiedzy na te-
mat uwarunkowan: spotecznych, kulturowych i psychologicznych ludzi,
do ktdrych jest kierowane ewangeliczne przestanie.

Przyjecie ewangelicznego przestania przez cztowieka postmoder-
nistycznego napotyka na radykalng trudnos¢ w fakcie, ze kazda religia,
chrzescijanstwa nie wylaczajac, pretenduje do posiadania wylacznej praw-
dy. Znajduje to swdj wyraz w odpowiedzi Piotra ,,Panie do kogoz pojdzie-
my? Ty masz stowa zycia wiecznego” (J 6,68) na skierowane przez Chry-
stusa do Apostolow pytanie, czy i oni majg zamiar odlaczy¢ si¢ od Niego

1 TI SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolcze-
snym Gaudium et spes, Rzym 1965, 4.
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po stowach, ze Jego cialo jest prawdziwym pokarmem, a Jego krew praw-
dziwym napojem (por. ] 6,54-56). Taka idea nie miesci si¢ w postmoder-
nistycznej perspektywie. Postmodernistyczna refleksja bowiem jest par
excellence antyfundamentalistyczna. Oznacza to, Ze ,,zaden typ dyskursu
nie moze sobie roéci¢ nadrzednosci w kulturze, ostatecznej prawdy, cat-
kowitej pewnosci i calego dobra”'. Skoro jedna ,,prawda” nie jest lepsza
od drugiej, to nie ma powodu, dla ktérego dana religia miataby by¢ lep-
sza od innej; zadna nie jest posiadaczem prawdy. Sama religia, pozba-
wiona atrybutu posiadania prawdy absolutnej i jedynej, staje si¢ malo
cztowiekowi przydatna. Nie jest bowiem w stanie odpowiedzie¢ na py-
tania, ktore dla czlowieka s3 fundamentalne. Tym sposobem relatywiza-
cja prawdy, nadanie jej charakteru interpretacyjnego - ,,nie ma faktéw,
sa tylko interpretacje” (Nietzsche) stanowi wielkg przeszkode w przyje-
ciu religijnych postaw.

Podobna sytuacja ma miejsce w przypadku $wiata wartosci i etyki.
Trudnos¢ wyrasta w kontekscie pojmowania wolnosci, rozumianej jako
wolnos¢ od wszystkiego. Jesli cztowiek nie jest niczym zwiazany, ponie-
waz jest wolny od wszelkich nakazéw, to nie ma powodu, zeby respek-
towal jakiekolwiek naktadane na niego z zewnatrz moralne normy. Ist-
niejace w spoleczenstwie regulacje zycia czy tzw. prawa cztowieka maja
charakter czysto funkcjonalny, nie istniejg samodzielnie, lecz sg narze-
dziami wywierania presji. Jesli nawet ,,czlowiek bywa racjonalnie zmu-
szony do uznania pewnych oczywistosci poznawczych, gléwnie empi-
rycznych, nie dzieje si¢ to jednak w stosunku do nakazéw moralnych™?’.
Zasada ,wolnoséci od” ma tu w petni zastosowanie.

Przekonanie o sterylnosci §wiata moralnego stoi w oczywistej sprzecz-
nosci nie tylko z chrzescijanstwem, ale z kazda religia. Integralng cze-
$cig sktadowq kazdej religii jest obiektywny $wiat wartosci. W chrzesci-
janstwie ten $§wiat wartosci wyznacza dekalog. Negacja takiego $wiata
zamyka jednostke na przyjecie postawy religijnej. Wczesniejsza episte-
mologiczna niemoc znajduje teraz dopelnienie w moralnym nihilizmie.
Calos¢ stanowi ,,duchowy exodus” w pustke i totalne zagubienie. ,,Sub-

12 A. SzaHay, Co to jest postmodernizm?, dz. cyt., s. 75.
3 A. GRZEGORCZYK, Postmodernizm przeciwko prawdzie, ,,Ethos” 33-34 (1996), s. 157.
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stytutem do$wiadczenia religijnego i obrzedu religijnego staje sie orgia-
styczny taniec w dyskotece, przezycia mistycznego — narkotyki”'.

Dotarcie z Dobrg Nowing do czlowieka postmodernistycznego nie
jest fatwe i z innej racji. Jest nig Swiadoma rezygnacja z tego, co dla czlo-
wieka stanowi istote jego czltowieczenstwa: racjonalnosci i religijnosci.
Obie te cechy odrézniajg go jednoznacznie od swiata zwierzecego, wyklu-
czajac wszelkie redukcje do $wiata zwierzat. Czlowiek jako jedyny, w od-
réznieniu od zwierzat, jest bytem myslacym (ens cogitans) ze wszystki-
mi tego konsekwencjami. Dokonuje wyboréw nie na bazie wrodzonego
instynktu, jak to ma miejsce w przypadku zwierzat, a kierujac sie prze-
stankami racjonalnymi. Czlowiek organizuje swoje zycie i tworzy kul-
ture, postugujac si¢ rozumem, ktéry mu pozwala dokonywa¢ kalkulacji
i przewidywac przysztosc.

Drugga cechg odrebnosci cztowieka od $wiata zwierzat jest jego religij-
nos¢. Zwroécit na to uwage Emil Durkheim. W momencie, kiedy cztowiek
doswiadcza czego$, co wykracza poza jego zmystowe doswiadczenie sfe-
ry profanum, a jest nig sfera sacrum, dokonuje si¢ swoista transcendencja
czlowieka, zasadzajaca si¢ na fakcie, ze jednostka przestaje funkcjono-
wac, wylacznie kierujac si¢ instynktami, a zaczyna si¢ kierowac zasadami
plynacymi dla niej z zewnatrz. To nade wszystko religia ,wytwarza na-
kazy i zakazy, dzieki ktérym jednostka nie zasklepia sie, w swojej zwie-
rzecej egzystencji, lecz staje si¢ zdolna do uczestnictwa w czyms, co ja
przerasta”. Tym sposobem dokonuje si¢ przejscie od zwierzecego wy-
miaru czlowieka do cztowieka w pelni ludzkiego. W religii Bog pierw-
szy przemowil do czlowieka ,,z zewnatrz”, zmieniajac bieg jego historii.

W kazdym gloszeniu Ewangelii ma miejsce swoista ,inkulturacja”
religii. Jednak inkulturacja Dobrej Nowiny nie moze oznacza¢ akcepta-
cji etyczno-moralnego wymiaru kazdej kultury. ,,Ko$ciét - jak podkresla
papiez Pawel VI w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi — ma nie
tylko glosi¢ Ewangelie, w coraz odleglejszych zakatkach ziemi i coraz
szerszym rzeszom ludzi, ale takze mocg Ewangelii ma dosiggac, jakby
przywracac kryteria oceny, hierarchie dobr, postawy i nawyki myslowe,

" A. BRONK, Krajobraz postmodernistyczny, ,Ethos” 33-34 (1996), s. 92.
15 J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2002, s. 378.

150



Postmodernizm — nowe wyzwania ewangelizacyjne

bodzce postepowania i modele rodzaju ludzkiego, ktore stajg w sprzecz-
nosci ze Stowem Bozym i planem zbawienia™. W postmodernizmie
praktycznie wszystko stoi w sprzecznosci z duchem Ewangelii: nie ma
absolutnej prawdy, odrzucany jest wszelki §wiat wartos$ci, czlowiek jest
wolny od wszelkich norm, a wi¢c zakazéw i nakazoéw, cztowiek chce by¢
wylacznym kowalem wlasnego losu, a wszystko przenika wszechobec-
na ironia. W takiej sytuacji nie ma miejsca dla oferowanej czlowiekowi
przez Boga w Osobie Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii nowej perspek-
tywy zycia — ,,Ja jestem droga i prawda, i Zyciem” (] 14,6).

Gloszenie Dobrej Nowiny dla ludzi epoki postmodernistycznej moze
zatem wydawac sie bezuzyteczne. Zalozenia bowiem tej filozofii s nie
do pogodzenia z ewangelicznym przestaniem i chrzescijaniska moralno-
$cig. Jednak postmodernizm w swej czystej postaci ma niewielu zwolen-
nikéw, a z racji totalnej krytyki prawdy, racjonalnosci i obiektywizmu
kaze przypuszczag, ze jest to filozofia przejsciowa. Nadto - jak podkresla
A. Bronk - ,teza, ze kultura i filozofia wspdlczesna zerwaly radykalnie
i calkowicie z przeszloscia, jest falszywa, a jako program jest nie do wy-
konania i z wielu powodow szkodliwa™’.

Chociaz czlowiek w swojej istocie nie podlega alteracjom, a wiec jego
serce jest niespokojne dopoki nie spocznie w Bogu, to jednak jego re-
ewangelizacja jest trudniejsza niz w przypadku pierwotnego nawrdce-
nia. Wynika to z racji psychologicznych. Syn marnotrawny powraca do
domu ojca tylko wtedy, gdy przezyje traume ztego wyboru albo gdy spo-
tka sie z przykladem zywej wiary innych. Stad dobry samarytanin glosi
Dobra Nowing wlasnym zyciem bez uciekania si¢ do tatwych stow. Ten
rodzaj apostolstwa nigdy si¢ nie przezyl, a w epoce totalnego zagubienia
czlowieka jest najlepszym sposobem ewangelizacji.

Dzisiejszy $wiat, ze swoja agresywna kultura nihilizmu, zagubienia,
niemocy nie tylko stwarza przeszkody na drodze ewangelizacji, ale wrecz
jest zagrozeniem dla wierzacych. Dochodzi do tego, ze ,,to nie chrzedci-
janie kreuja dzisiaj kulture, ale $wiecka kultura okresla sposéb myslenia

' Pawet VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, Rzym 1975, 19.
17" A. BRONK, Krajobraz postmodernistyczny, dz. cyt., s. 98.
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chrzescijan i postrzegania przez nich sensu wlasnego zycia i misji”'®. Na
to zagrozenie zwrocil uwage papiez Franciszek w apostolskiej adhorta-
cji Evangelii gaudium. ,Nowe kultury rodza si¢ nadal w ogromnych sku-
piskach ludzkich, gdzie chrzescijanin nie jest juz promotorem lub twor-
ca sensu, natomiast otrzymuje od nich inne jezyki, symbole, przestania
i paradygmaty, dajace nowe ukierunkowania zycia, czesto sprzeczne
z Ewangelig Jezusa™".

Stuszna zasada aggiornamento powoduje nierzadko swoéj uboczny
skutek odwrotny od pierwotnie zamierzonego. Katolicy zamiast zmie-
niac i chrystianizowac kulture sami ulegaja autosekularyzacji, by nie tra-
ci¢ kontaktu ze zmieniajacym si¢ §wiatem. ,W nastepstwie tego — pisze
papiez Franciszek we wspomnianej wyzej adhortacji — wielu pracujacych
w duszpasterstwie chociaz si¢ modli, to jednak poglebia w sobie pewien
rodzaj kompleksu, nizszosci, prowadzacy do relatywizowania lub ukry-
wania swojej chrzescijanskiej tozsamosci i przekonan. (...) [Ci] nie sa
zadowoleni z tego, kim s3 i z tego, co robig, nie utozsamiaja sie z misja
ewangelizacyjna, (...) thumia rado$¢ z misji w pewnego rodzaju obsesji,
by by¢ jak wszyscy inni i mie¢ to, co majg inni”*.

Na koniec trzeba postawi¢ pytanie dotyczace roli wspolczesnej teo-
logii w nowej ewangelizacji. Teolog Juan Carlos Scannone* proponuje
teologie ,,otwartg’, ktdra jest w ciagglym rozwoju i ktéra nigdy nie zyje sa-
mozadowoleniem, Ze o Bogu i czlowieku wszystko wie. Jest ona uprawia-
na ,,na kolanach” przed krzyzem i z niego czerpie inspiracje; rozum jest
wsparty $wiatlem wiary, a wola wzmocniona przez milos¢. Jej waznag ce-
cha jest swoista dialektyka pomigdzy prawda i mitoscia. Teologia otwar-
ta jest kontrpropozycja teologii zamknigtej, a wiec fundamentalistycz-
nej, dogmatycznej, opartej na tradycji, ktora ja uwierzytelnia. Apostot
Dobrej Nowiny, w ramach teologii otwartej ,,nie obawia si¢ konfrontacji

'8 P. MAZURKIEWICZ, Katolicka nauka spoleczna - aktualne wyzwania, ,Spoleczen-
stwo” 4(144) (2018), s. 26.

' FRANCISZEK, Adhortacja Evangelii gaudium, Rzym 2013 (dalej: EG), 73.

% EG79.

21 Por. J. C. SCANNONE, Teologia serena, fatta in ginocchio, ,Civilta Cattolica” 3935
(2014), s. 421-432.
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z cztowiekiem postmodernistycznym, ktéry odrzuca narzucone prawdy,
ale jest gotowy do stuchania oredzia ewangelicznego i w rzeczywistosci
pragnie przyja¢ Dobra Nowing o godnosci osoby ludzkiej z tym wszyst-
kim, co oznacza, taczac doktryne i towarzyszenie osob, fenomenologie
i ontologie, norme i prymat sumienia™*.

Zakonczenie

Czlowiek epoki postmodernizmu znalazt si¢ w pulapce, ktérg sam
sobie sprokurowal i na siebie zastawil. Pozbawiajac si¢ mozliwosci do-
cierania do prawdy, drogowskazow co do kierunku spotecznego marszu,
lokujac swoje zycie w orbicie ambiwalencji, pozbawia sie jakiegokolwiek
trwalego punktu odniesienia, ludzac si¢, ze w tym jest szansa godnego
ludzkiej istoty zycia. To w takiej perspektywie, bardziej niz w jakiejkolwiek
innej, uwidacznia sie absurd ludzkiej egzystencji, ludzkiego zycia. Post-
modernista nie ma potrzeby dochodzenia do prawdy, poniewaz z gory
zaklada, ze takiej nie ma; posiada duchowe potrzeby, ktérych zrodto sta-
nowi religia, ale s3 one zastepowane nieograniczong konsumpcja. Moz-
na zatem postawic¢ pytanie: ,,czy moze by¢ sytuacja bardziej niefortunna
niz ta, gdy wchodzi sie w $lepy zaulek i nie tylko nie widzi si¢ wyjscia, ale
nawet nie ma sie checi wyjscia z niego? Nie chcie¢ chcie¢, to wyjatkowy
typ abulii, to szczyt niemocy, to oddanie steru wtasnego losu w rece ob-
cych sil, to najgorszy z mozliwych niefortunnych stanéw, w jakich czto-
wiek moze sie znalez¢! Postmodernizm jest epistemologiczna niemoca
i etycznym nihilizmem. Wyznawcy tego nurtu majg oczy, ale nie widza,
poruszajg si¢ w $wiecie wartosci, ale niczego nie pragng” **. Dlatego nie
moze dziwi¢ fakt, ze $w. Jan Pawel Il nazwat taki stan rzeczy ,,nieszczgsng
doktryng”

»Przebi¢” sie z Dobrg Nowing przez taki mur bledéw i niemocy w ra-
mach ewangelizacji jest wyjatkowo trudno. Dlatego ci, ktérzy pomimo
tych trudnosci ja niosg, musza nie tylko poucza¢, ale przede wszystkim

22 L. ViscARDI, Ta gmatwanina postmodernizmu, dz. cyt., s. 87.
2 'W. MajrowsK1, Od sekularyzacji do sekularyzmu, w: A. Wolk (red.), Czlowiek i spo-
teczenistwo w dobie przemian, Warszawa 2005, s. 130.
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swoim zyciem o niej $wiadczy¢. Pewnie musi nastapi¢ powrot wspolcze-
snych chrzescijan do tego, co bylo tak wyrazistym obrazem Zycia pierw-
szych chrzescijan, o czym wspomina Tertulian i co powodowalo, ze tak
wielu przyjmowalo Ewangeli¢: ,,Patrzcie, jak oni si¢ mituja!”
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