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Od redakgiji
Editorial

Chociaz - jak si¢ wydaje — Zyjemy w epoce wymiany informacji
i wielorakich form komunikacji, odnosimy niejednokrotnie wrazenie,
ze miejsca na dialog migdzyosobowy jest jakby nieco mniej, a kontakty
miedzyludzkie — pomimo znacznie czgstszych interakeji - staja sie wy-
raznie stabsze. Wplywa to bez watpienia na jakos¢ relacji osobowych, jak
tez — w konsekwencji - takze na jakos¢ relacji duchowych, o jakich mo-
zemy mowi¢ w odniesieniu do komunikacji pomigdzy czlowiekiem a Bo-
giem. Zaproponowany temat obecnego numeru ,,Sympozjum’: dtéAoyog
- Jak si¢ spotykaé, by odnalezé Boga? wydaje si¢ wigc by¢ usprawiedliwio-
ny, a nawet potrzebny. Na te potrzebe wskazuje takze w swoim najnow-
szym dokumencie - encyklice Fratelli tutti papiez Franciszek. Zachecajac
do wysitku w poszukiwaniu prawdy, stwierdza: ,,Mozemy wspdlnie szu-
ka¢ prawdy w dialogu, w cichej rozmowie lub w goracej dyskusji. Jest to
zmudny proces, skladajacy si¢ takze z ciszy i cierpienia, zdolny do cierp-
liwego zebrania obszernego doswiadczenia 0séb i narodéw. Przytlacza-
jacy nawal informacji, ktory nas zalewa, nie oznacza wigkszej madrosci.
Nie wytwarza si¢ jej przez niecierpliwe poszukiwania w internecie, ani
nie jest tez sumga informacji, ktérych wiarygodnos¢ nie jest zapewniona.
W ten sposob nie dojrzewa si¢ w spotkaniu z prawda. Rozmowy w koncu
obracaja si¢ tylko wokdt najnowszych danych, sg jedynie horyzontalne
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i ogdlnikowe. Nie zwraca si¢ natomiast dtuzszej i przenikliwej uwagi na
istote zycia, nie rozpoznaje si¢ tego, co jest niezbedne do nadania sensu
egzystencji. Tak wiec wolno$¢ staje si¢ iluzja, ktdra jest nam sprzedawa-
na i mylona ze swobodg nawigowania w sieci. Problem w tym, ze droga
braterstwa, lokalna, jak réwniez uniwersalng, moga podazac tylko oso-
by wolne, gotowe na prawdziwe spotkanie” .

Chcialbym przekaza¢ dobra wiadomos¢ dotyczaca periodyku ,,Sym-
pozjum” W pazdzierniku 2020 roku zostal on przyjety do miedzynaro-
dowej bazy indeksowej tekstow naukowych The European Reference In-
dex for the Humanities and Social Sciences (ERTH Plus).

Dziekuje serdecznie autorom przygotowanych tekstow. Zapraszam do
wspOtpracy z naszym periodykiem naukowym, natomiast drogim Czy-
telnikom zycze ciekawej i owocnej lektury.

ks. dr Leszek Poleszak SCJ
redaktor naczelny
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A SLOWO STALO SIE CIALEM” (J 1,14)
- MESJASZ MOSTEM DIALOGU
MIEDZY BOGIEM | CZLOWIEKIEM?

»+AND THE WORD BECAME FLESH".
THE MESSIAH AS A BRIDGE
OF DIALOGUE BETWEEN GOD AND MAN

Abstrakt

Relacja Boga z cztowiekiem zostala zniszczona przez grzech. Bég jednak
nie zostawia czlowieka bez nadziei. Obiecuje pomoc. Przez wieki wysyla
swoich prorokéw, by podtrzymywali nadzieje na nadejscie Mesjasza. Pierw-
sze z mesjanskich proroctw wydaja si¢ by¢ szczegdlnie interesujace. Prze-
bija przez nie ludzka tesknota za utraconym poczuciem bezpieczenstwa,
za rajem. Zdaja sie by¢ one najbardziej ludzkie. Boskie wypelnienie obiet-
nicy nie pomija ludzkich pragnien, ale je przekracza. Dzielo, ktére ma do
wykonania Mesjasz, to nie tylko przywrécenie cztowiekowi rajskiej relacji
z Bogiem, ale takze wyniesienie jej na wyzszy poziom. Bég, ktéry stat sie
czlowiekiem w osobie Mesjasza, jest tak blisko cztowieka, jak nigdy dotad.

Stowa kluczowe: Mesjasz, mesjanizm, proroctwo, obietnica
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Maria Miduch

Abstract

The relationship of God and man was destroyed by sin. God does not
leave people without hope. He promises help. Through ages he sent out his
prophets to keep the hope of Messiah. Some of the first messianic proph-
ecies seem to be especially interesting. We can see the longing for the lost
safety, for paradise. They seem to be very human related. God’s fulfillment
of this promise does not omit people’s desires and needs, it exceeds them.
The goal of Messiah is not only to bring people the perfect relationship
with God, it is to take it to a higher level. God, who became a human in
the person of Messiah, is closer to man in as never before.

Keywords: Messiah, messianism, prophecy, promise

Nie sposdb spotkac sie z religia zydowska i nie spotkac sie z mesja-
nizmem. Idea Mesjasza obecna w Biblii, ale i poza nig — w starozytnym
$wiecie zydowskim, przez wieki ewoluowala, rézne prady judaizmu od-
czytywaly ja na wlasny, wlasciwy sobie sposob. Warto jednak pochyli¢
sie nad starozytnym rozumieniem postaci i misji Mesjasza, sprobowac
siegna¢ do zrédel. Moze pomdc nam to nie tylko w lepszym zrozumie-
niu §rodowiska biblijnego, ale i w glebszym odczytaniu zadania, jakie
wypelnia Jezus - obiecany Mesjasz.

1. Utracona bliskos¢ — obietnica

Biblijne opisy stworzenia, a takze rajskiej szczesliwosci pierwszych
ludzi roztaczajg przed oczyma czytelnika obraz niezwyklej wiezi, jaka Ia-
czy Stworce ze swoim stworzeniem. Chciany i zaplanowany w odwiecz-
nym zamysle Boga czlowiek zajmuje tu szczegdlne miejsce. Jest korong
stworzenia, dzietem rgk Najwyzszego, ozywionym Boskim tchnieniem.
W sposobie, w jaki biblijni autorzy maluja poczatki ludzkiego istnienia,
uderza¢ moze bezposrednios¢ kontaktu z Bogiem. Adam Zyje tuz obok
Niego, rozmawia z Nim, wypelnia Jego polecenia, pozostaje w szczegdl-
nej relacji z Nim. Bog, ktéry ma w zwyczaju przechadzanie si¢ po ogro-
dzie, jest Bogiem bliskim, do ktérego mozna zwrdci¢ si¢ bezposrednio.
Kontakt z Najwyzszym jest wiec tg najbardziej naturalng rzeczg, jakiej
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doswiadczajg pierwsi ludzie. Ramy, w jakie przez autoréw Ksiegi Rodza-
ju zostala wlozona owa prawda o pierwotnej bliskosci Boga i cztowieka,
a wiec przestrzen ogrodu, réwniez wydaja si¢ by¢ znamienne. Ogrdd jest
tym, co bliskie, oswojone, bezpieczne, a jednoczesnie od wiekéw stanowi
symbol tego, co $wiete, kontrastuje z pustkowiem, dzika nieznang prze-
strzenia, nieujarzmiong przyroda'.

Harmonia obcowania z Bogiem zostaje jednak przerwana przez
grzech pierwszych ludzi®. Che¢ osiagniecia celu poza Bogiem burzy
jednos$¢ pomiedzy Stworcg a stworzeniem. Efekty grzechu pojawiajg si¢
natychmiast. Najpierw pierwsi rodzice dostrzegaja swoja nagos¢ i uznaja
ja za co$ wstydliwego, a nastepnie chowaja si¢ przed Bogiem. Ukry-
cie przed zblizajacym si¢ Najwyzszym jest najlepszym znakiem tego, co
uczynit grzech. Naturalna harmonia pomiedzy Stwoércg a stworzeniem
zostaje zaburzona. Stworzenie nie czuje si¢ dobrze w obecnosci Boga.
Grzech oddala cztowieka, sprawiajac, ze nie pragnie on spotkania z Naj-
WyZszZym.

Warto zaznaczy¢, ze w biblijnym obrazie niepostuszenstwa pierw-
szych ludzi nie pada stowo grzech czy upadek’. W plastyczny, barwny
sposob autor natchniony opisuje, co si¢ stalo. Nie nazywa zachowania
czlowieka grzechem, pozwala, by odbiorca jego przestania sam nazwat
zaistnialg sytuacje. Efektem uczynku, ktérego dopuscil sie cztowiek, jest
nie tylko poznanie swojej nagosci, ale i strach przed Stwoérca. Bog jed-
nak nie rezygnuje z pragnienia bliskosci z ludzmi. Grzech popelniony
przez Adama i Ewe nie sprawia, ze Najwyzszy przestaje pragna¢ wspol-
noty, do jakiej ich stworzyt. Przychodzi do zranionych grzechem ludzi
z nadzieja na ponowng blisko$¢.

Tekst Ksiegi Rodzaju, ktéry nazywamy protoewangelia (por. Rdz
3,15), jest wlasnie odpowiedzig Boga na dramat grzechu czlowieka. Mamy
tu do czynienia z obietnica zwyciestwa nad zlem i §miercig. Ojcowie
Kosciota w swoich komentarzach do owego wersu dopatrywali si¢

' Por. A. ZACHARIASZ, Sacrum i 0gréd — wzniostos¢ i genius loci, ,,Prace Komisji Kra-
jobrazu Kulturowego” 22 (2013), s. 114.

% Por. L. STACHOWIAK, Prorocy - studzy Stowa, Katowice 1980, s. 229.

* Por. J. LEMANSKI, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11, Czgstochowa 2014, s. 242.
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dobrej nowiny o triumfie Boga®. Rozpoczyna si¢ historia zbawienia
czlowieka’.

Jak rozumie¢ stowa protoewangelii odnoszace si¢ do potomstwa nie-
wiasty? Czy uzasadnionym jest juz tutaj upatrywac zapowiedzi mesjan-
skiej? Septuaginta, ttumaczac hebrajski tekst, narzuca nam pewna in-
terpretacje. ,,Potomstwo” staje si¢ jednostka, ,,potomkiem” plci meskiej,
przez co bardzo tatwo odnie$¢ owq zapowiedz do konkretnej osoby, kté-
ra ma do spelnienia wazng i wyczekiwang misjg®. Nalezy jednak podkres-
li¢, ze owa interpretacja nie bazuje na tekscie hebrajskim, lecz greckim,
a wiec na przekladzie. Nie mozna jednak zaprzeczy¢, iz zawarte w pro-
toewangelii proroctwo odnosi do oczekiwanej rzeczywistosci zbawienia.

I tak oto w sytuacje, ktora wydawata si¢ definitywnie przekreslac bli-
sko$¢ Stworcy i stworzenia, zostaje wprowadzona nadzieja na polozenie
kresu zlu, a co za tym idzie - przywrdcenie szczegdlnych relacjitaczacych
Boga i cztowieka. Rozpoczyna si¢ wielkie oczekiwanie na wypelnienie
obietnicy’. Od tej pory biblijna historia czlowieka wypelniona jest tesk-
notg za zbawczym dzialaniem Boga, majacym na celu poprawi¢ sytuacje,
w jaka popadla ludzkos¢, a moze si¢ to dokonac poprzez przywrdcenie
utraconej bliskosci ze Stworca. Z czasem owa tesknota przybierze coraz
to bardziej realne ksztalty konkretnej osoby - Mesjasza.

2. Oczekiwanie

Biblijna historia zbawienia skoncentrowana jest na oczekiwaniu. Prze-
stanie, jakie niesie w sobie natchnione stowo, ukierunkowuje odbiorce
na co$, co ma si¢ wydarzy¢. Oczekiwana rzeczywisto$¢ nazywana jest tu
zbawieniem (heb. josii‘ah). Liczne proroctwa Starego Testamentu odno-
szg si¢ wlasnie do wypelnienia obietnicy danej cztowiekowi po grzechu.
Rozwijajg ja i uszczegdtawiajg. Stanowig swego rodzaju relekture frag-
mentu z Ksiegi Rodzaju (3,15). Pojawianie si¢ owych proroczych zapo-

4 Por. tamze, s. 252.

* Por. S. WypycH, Pigcioksigg, Warszawa 1987, s. 62.
¢ Por. J. LEMANSKI, Ksigga Rodzaju..., dz. cyt., s. 253.
7 Por. T. JELONEK, Mesjanizm, Krakéw 2009, s. 23.
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wiedzi wigze si¢ z koniecznoscig ich uszczegélowienia. Oczywistym jest,
ze tym, ktéry sprowadza zbawienie, jest Bog, jednak w owych zapowie-
dziach pojawia si¢ tez wykonawca Boskiego planu — Mesjasz. Kim jest
owa postac? Jako chrzescijanie bezsprzecznie godno$¢ mesjanska taczy-
my z postacig Jezusa. Sprobujmy jednak spojrze¢ na ows figure oczami
pierwszych odbiorcéw proroctw mesjanskich Starego Testamentu.

Na poczatku warto przywola¢ sam termin, ktoéry uzywany jest dla
okreslenia owej szczegdlnej postaci. Hebrajskie stowo ,,masiah” pocho-
dzi od czasownika ,,masah’, czyli namaszcza¢. Termin ten oznacza wiec
kogos, kto zostal namaszczony. Mowa tu o obrzedzie, ktory faczony byt
z przeznaczeniem namaszczanego do misji religijno-spotecznej, jaka miat
wypelniac. Obficie wylewano na jego glowe oliwe, tak by sptywata po ca-
tym jego ciele. Nie sposdb zaprzeczy¢, ze 6w obrzed mial znaczenie sym-
boliczne. Wazny byl tu kierunek polania oliwa: nastepowalo to z gory, by
wskazad, iz przydzielona funkcja pochodzi od samego Boga®. Oliwa jest
takze nieprzypadkowa. Jest ona znakiem blogostawienstwa i obfitosci,
a ponadto w starozytnosci byla uwazana za lekarstwo gojace najciezsze
rany’. W poganskich kulturach dostrzegano polaczenie drzewa oliwne-
g0, a co za tym idzie i oliwy, z boskim porzadkiem'’. Wraz z obrzedem
namaszczenia na cztowieka splywata Boza aska, uzdalniajac go do wy-
petniania zleconej misji. Termin ,,namaszczony” byl stosowany w od-
niesieniu do kréléw (por. 1 Sm 26,11.16.23; 2 Sm 1,14.16; 1z 45,1), a takze
wzgledem kaplanéw (por. Wj 28,41; 2 Mach 1,10)". Stad tez naturalnym
wydaje sie oczekiwanie starozytnego Izraela na Mesjasza, ktoéry bedzie
krélem lub kaptanem. Nie dysponujemy pewnymi §wiadectwami co do
namaszczania zwigzanego z urz¢dem prorockim'.

8 Por. tamze, s. 9.

° Por. A. TRONINA, Oliwa, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 14, Lublin
2010, kol. 534.

10 Por. I. Kaczor, Kult drzew w tradycji mitologicznej i religijnej starozytnych Grekow
i Rzymian, £.6dz 2001, s. 58.

1" Por.]. S. SYNOWIEC, Oto twdj kr6l przychodzi. Mesjasz w pismach Starego Przymierza,
Krakéw 1992, s. 8.

12 Tekst fragmentu Ksiegi Izajasza (61,1), ktéry mialby by¢ jedynym $wiadectwem
o0 namaszczeniu proroka, bywa interpretowany w kluczu monarchicznym. Por. J. SYNowIEC,
Oto twdj krdl przychodzi, dz. cyt., s. 139-144.
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Termin ,,mesjasz” dosy¢ pozno zaczal by¢ uzywany w stosunku do
oczekiwanego zbawcy". W przypisywaniu owej godnosci wytesknione-
mu wyzwolicielowi celuje literatura apokryficzna I wieku naszej ery. Nie
oznacza to jednak, ze starotestamentalne proroctwa nie odnoszg nas do
owej postaci. Sg one przepelnione tesknota za wybawieniem od zta, kto-
re moze dokonac si¢ poprzez Bozego wystannika dziatajacego z wielka
mocg. Nie nazywajg go wprost Mesjaszem, ale przypisuja mu jego cechy
i podkreslaja Boskie postannictwo, jakie ma wypetnic.

Warto przyjrze¢ si¢ szczegodlnie najstarszym proroctwom odczytywa-
nym w kluczu mesjanskim. Niezbyt obfitujace w szczegdly, ktére pozwoli-
tyby na stworzenie wyraznego obrazu Mesjasza, sg niezwykle interesujace.
Przebija przez nie ludzka tesknota za wypelnieniem si¢ Bozego zbawie-
nia poprzez konkretnego cztowieka. Nalezy zaznaczy¢ jednak, ze zbawie-
nie jest tu rozumiane w kategoriach ziemskich i oznacza wyzwolenie od
wrogow, pomyslnos¢, niczym niezaktdécone krélowanie. Owe pierwsze
biblijne proroctwa o zabarwieniu mesjanskim sa $wiadectwem nadziei
i oczekiwania na Boskie dzialanie w najodleglejszych czasach biblijnych.

Jakkolwiek proroctwo zwane protoewangelia niesie nadzieje i rozpo-
czyna czas oczekiwania na zbawcze dzialanie Boga, to nie jest to proroc-
two o charakterze stricte mesjaniskim. Poczatki proroctwa mesjanskie-
go odnajdziemy w okresie monarchii, poczagwszy od panowania Dawida
i Salomona'. Nardd zaczyna oczekiwa¢ na idealnego wiadce, Dawi-
dowego potomka, ktérego panowanie bedzie uptywalo pod znakiem
pokoju i dobrobytu'>. Méwiac o wczesnych przepowiedniach mesjan-
skich, nalezy wspomnie¢ proroctwo Natana. Jest ono szczegélne ze wzgle-
du na starozytno$¢ owej wyroczni'®. W biblijnym przekazie odnajduje-
my je w dwoch miejscach: 2 Sm 7,1-16 oraz 1 Krn 17,1-14. Ttem owego
proroctwa jest idea budowy swiatyni, gdzie miataby spoczaé Arka Przy-

13 Por. tamze, s. 8.

4 Por. tamze, s. 11.

'> Por. J. PaScIAK, Biblijny obraz Chrystusa Krdla (ze szczegélnym uwzglednieniem
Apokalipsy), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3(25) (1972), s. 174-176.

¢ Por. J. LacH, Mesjariskie proroctwo Natana (2 Sm 7), ,Roczniki Teologiczno-Ka-
noniczne” 1(13) (1966), s. 49.
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mierza'’. Dawid, ktory osiadl w swoim palacu, odczuwa potrzebe wpro-
wadzenia Arki Przymierza do $wigtyni, tak by i Bég mogl zamieszka¢
w godnym miejscu. Dawidowe pragnienie zbudowania domu Bozego nie
jest jednak zgodne z Bozym zamystem. To nie Dawid bedzie budowni-
czym $wiatyni. Brak akceptacji dla planu krdéla nie oznacza jednak, ze
Bdg nie blogostawi mu. Odpowiedzig Pana na zamiary syna Jessego jest
obietnica, ktéra dotyczy jego potomka. W owej wyroczni dotyczacej dy-
nastii dawidowej dostrzec mozna elementy mesjanskie. Jest tu mowa
o potomku Dawida, dla ktérego sam Bég bedzie Ojcem (por. 2 Sm 7,14;
1 Krn 17,13). Nie mozna wigc zaprzeczy¢ szczegdlnej wiezi, jaka faczy
Boga i Dawidowego syna, z ktérym zwigzana jest dynastyczna obietnica
Najwyzszego. Zaznaczy¢ jednak nalezy, iz proklamacja bostwa o ojcow-
skiej relacji z wtadca byla czyms$ nierzadko spotykanym na starozytnym
Bliskim Wschodzie. Wiadca byl postrzegany jako przedstawiciel samego
béstwa. Wierzono w jego pokrewienstwo ze §wiatem bogow'®.

Kolejnym waznym elementem proroctwa, jakie Natan przekazuje
krolowi, wydaje sie by¢ wieczne trwanie domu dawidowego oraz wiecz-
ne utwierdzenie jego wladzy. Mamy wigc tu dwa ciekawe elementy, na
ktdre nalezy zwrdci¢ uwage: szczegdlna wiez faczaca potomka krélew-
skiego i wiecznos¢ jego panowania. Pochylajac si¢ nad proroctwem Na-
tana, warto zauwazy¢ kwesti¢ napomnien i karania nastepcy Dawido-
wego, jesli ten tylko zejdzie z drogi Panskiej (por. 2 Sm 7,14). Hebrajski
termin ,,zera” (tl. nasienie) moze oznacza¢ zaréwno jednego potomka,
jak i cale potomstwo. Ze wzgledu na wzmianke o karaniu wystepkow
wydaje sie, iz 6w termin nalezy odczytywac kolektywnie. Wséréd potom-
kow krolewskich beda i tacy, ktérzy zastuza na ,,karcenie r6zga i ciosami
synéw ludzkich”. To jednak nie przekresli przymierza zawartego z Da-
widem ani mesjanskiego charakteru przepowiedni. Dwuznacznos¢ ter-
minu ,,zera” moze by¢ tu zamierzona, a okres wypelniania si¢ obietnicy
roztozony w czasie.

17 Por. T. BRZEGOWY, Prorok Natan i budowa $wigtyni, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”,
1(40) (1987), s. 7.
8 Por. J. SYNOWIEC, Oto twdj krdl przychodzi, dz. cyt., s. 17.
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Pozostajac w kregu proroctw o charakterze mesjanskim z najdaw-
niejszych czaséw historii narodu wybranego, nie sposob nie wspomnie¢
o proroctwie Balaama (por. Lb 24,17-19). Cho¢ jego datacja budzi kon-
trowersje, nie mozna zaprzeczy<¢ jego wczesnym zrédlom, by¢ moze na-
wet zwigzanych z nurtem jahwistycznym'. Jest ono fragmentem szerszej
wyroczni wlozonej w usta poganskiego proroka Balaama. Zapowiadany
jest wielki wladca, ktory bedzie panowal nad wrogami narodu wybra-
nego. Wers 17., na ktérym pragne skupic szczegolng uwage, jest odczy-
tywany w kontekscie mesjaniskim zaréwno w tradycji judaistycznej, jak
i chrzescijanskiej™.

Balaam przedstawia si¢ jako ten, ktory slyszy stowa Boga i widzi wi-
dzenia zsytane przez Najwyzszego (por. Lb 24,16). Wlasnie w takiej pro-
roczej wizji zostaje mu objawione nadejscie szczegdlnej postaci. Zanim
jednak przywotamy symbole, pod jakimi Balaam widzi nadchodzace-
go, warto zwroci¢ uwage na sposob, w jaki mowi o owej figurze: ,Widze
g0, lecz jeszcze nie teraz, dostrzegam go, ale nie z bliska” (24,17). Czas
nadejscia tego, ktérego oglada wieszcz, nie jest znany, wydaje si¢ nawet,
ze nie jest on bliski — stad owa odleglo$¢, o ktorej komunikuje Balaam.
Nim wypelni si¢ owo proroctwo, minie duzo czasu, potrzebna jest cierp-
liwo$¢. W widzeniu prorok dostrzega to, co w planie Bozym juz istnieje,
ale na zaistnienie w przestrzeni ludzkiej Izrael bedzie musial jeszcze po-
czekac. Stowo proroctwa jeszcze nie staje sie cialem. Czyjego nadejscia
wiec moze sie spodziewac?

W wyroczni Balaama, w wersie 17. napotykamy na dwa symbo-
le: berlo i gwiazde. Pierwszy z nich, berlo (hebr. §ébet), w sposéb jasny
odnosi si¢ do panowania. Liczne teksty Starego Testamentu siggaja po
6w symbol, by méwic¢ o wladzy i krélowaniu (por. Rdz 49,10; Sdz 5,14;
Ez 19,11; Ps 45,7). W starozytnym $rodowisku Bliskiego Wschodu po-
pularne byly przedstawienia bdstw i krolow dzierzacych berlo jako znak

! Por. . LEMANSKI, Balaam - pierwowzér proroka w Izraelu?, ,,Studia Paradyskie”
25 (2015), s. 64-69; J. SYNOWIEC, Oto twdj krol przychodzi, dz. cyt., s. 23.

2 Por. A. KUSMIREK, ,Gwiazda Jakuba” (Lb 24,17) i jej interpretacje, ,Verbum Vitae”
29 (2016), 5. 42.
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wladzy®'. Mniej dla nas oczywistym jest drugi symbol pojawiajacy sie
w przepowiedni. W Pi§mie Swietym gwiazdy oznaczajg ciata niebieskie
$wiecace w nocy, ktore sa stworzeniami Boga*. W zadnym wypadku nie
s3 bostwami ani nie posiadaja nadprzyrodzonej sity>. W $wiecie staro-
zytnym ciala niebieskie bardzo czesto stawaly si¢ symbolami wtadcow.
Oddalone, tajemnicze, majace wplyw na mieszkancéw ziemi, a przede
wszystkim znajdujace si¢ w strefie boskiej, a nie ludzkiej. Wtasnie dla-
tego gwiazdy kojarzyly sie starozytnym z wtadcami, krélami, w ktérych
widziano istoty szczegdlnie powigzane z bostwami. Nie ulega wigc wat-
pliwosci, iz Balaam widzi wladce o szczegdlnej mocy, ktéry ma nadejsc.
Z jednej strony zaznaczone jest jego powiazanie z Jakubem (,wscho-
dzi z Jakuba”), a z drugiej ze sferg niebianska (gwiazda). Jak juz wspo-
mniano, proroctwo to od najdawniejszych czaséw bylo interpretowane
w kluczu mesjanskim?*!. Oto poprzez poganskiego wieszcza potomko-
wie Jakuba zostaja wezwani do oczekiwania wielkiego wladcy dzialaja-
cego z Bozego rozkazu dla dobra swojego ludu. Bedzie on wyzwolicielem
Izraela od wszelkich nieprzyjaciol, nawet tych, ktérzy wydaja si¢ moca-
rzami nie do pokonania.

Zn6éw mamy tu do czynienia z przepowiednig, ktdra nie podaje szcze-
gotow, kresli jedynie kierunek oczekiwania. Izrael jest wezwany do wy-
patrywania tego, ktory jest jeszcze daleko, ale na pewno si¢ pojawi, gdyz
proroctwo Balaama, mimo iz on sam jest poganinem, pochodzi od praw-
dziwego Boga.

Slady kolejnego wczesnego proroctwa mesjafiskiego znajdujemy
w blogostawienstwie, jakie na fozu $mierci udziela swym synom Jakub
(por. Rdz 49,1-28). Zycie i $mier¢ biblijnego patriarchy mozemy loko-
wacé w okolicach XVII w. przed Chr,, jednak éw swego rodzaju testa-
ment przypisywany Jakubowi jest tekstem zdecydowanie p6zniejszym.

2l Por. J. SYNOWIEC, Oto twdj krdl przychodzi, dz. cyt., s. 27.

2 Por. U. SZWARC, Gwiazda, w: S. Wielgus i in. (red.), Encyklopedia katolicka, t. 6,
Lublin 1993, kol. 424-425.

» Por. A. KUSMIREK, ,Gwiazda Jakuba” (Lb 24,17)..., dz. cyt., s. 42

2 Por. M. SIERAMSKA, Gwiazda, w: Z. Borzyminiska, R. Zebrowski (red.), Polski stow-
nik judaistyczny. Dzieje, kultura, religia, ludzie, t. 1, Warszawa 2003, s. 530-531.
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Swiadczy o tym forma, jaka przybral, oraz odwotanie do znacznie p6z-
niejszych faktow?. Wiemy jednak, ze nie mdgl on powsta¢ pdzniej niz
za panowania Salomona. Brak tu odwotan do tak waznego wydarzenia,
jakim byt rozpad jednosci plemion izraelskich.

Wisrdd stow, ktore biblijny autor wklada w usta Jakuba, znajduje
sie przestanie skierowane do Judy (por. Rdz 49,8-12). Testament Izraela
przyjmuje tu forme wyroczni zbawczej*. Patriarcha blogostawiac swo-
jego syna, przewiduje obfite blogostawienstwo, jakie bedzie jego udzia-
fem. Pojawia si¢ tu symbol lwa. Od tej pory bedzie on faczony z poko-
leniem Judy. Dominacja tego plemienia zostala tu ukazana w obrazowy
sposob. Lew budzacy ogdlny respekt i strach jest adekwatnym symbo-
lem panowania nad wrogami, a takze nad bra¢mi. Nie ulega wiec watpli-
wosci, ze pozycja Judy ma by¢ szczegélna. Potwierdzenie obrazu pano-
wania znajdujemy juz w dziesigtym wersie. Tu pojawia si¢ symbol berfa
i laski pasterskiej. Te dwa motywy maja niewatpliwie nawigzywac¢ do
sprawowania wladzy (w tym wladzy krdlewskiej) przez potomkow Judy.
I znéw mamy tu do czynienia z zapowiedzig diugiego, stalego panowania.
W wersie tym pojawia sie tez nienazwana z imienia tajemnicza postac,
ktdrej nalezy sie krélowanie i postuch nawet u narodéw. Polski przektad
owego fragmentu moze w pewien sposob zaciemnic obraz, jaki roztacza
przed naszymi oczami autor Jakubowego blogostawienstwa. Zwyklismy
rozumie¢ wyrazenie ,,az do” jako granice, po ktérej nastepuje zmiana,
odwroécenie sytuacji. Jednak jezyk hebrajski inaczej rozumie termin ‘ad.
Nadejécie tego, komu nalezy si¢ wladza, wcale nie oznacza tu zakoncze-
nia panowania domu Judy. Wydaje si¢ natomiast, Ze owo krélowanie be-
dzie si¢ odbywalo dalej w pokoleniu wskazanym przez patriarche Jaku-
ba. Ow zapowiadany wladca jest identyfikowany jako Mesjasz i wigzany
z pokoleniem Judy. Dlatego tez jednym z mesjanskich symboli stal si¢
lew. W zapowiedzi nadejscia owego panujacego podkreslone zostato, ze
to wlasnie jemu nalezy si¢ wladza. Bedzie ona rozciagac si¢ takze na na-
rody poganskie.

» Por. J. SYNOWIEC, Oto twéj krdl przychodzi, dz. cyt., s. 28-29.
* Por. J. LEMAKSKI, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 37-50, Czestochowa 2015, s. 457.
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Na tym nie konczy sie wieszcze przeslanie Izraela méwiace o szcze-
golnym wiadcy, ktéry nadejdzie z pokolenia jego syna. Patriarcha roz-
tacza przed oczyma stuchaczy obraz, ktéry wspoélczesnemu czlowieko-
wi moze wydac si¢ niejasny. Osiol uwigzany w winnicy, pranie odziezy
w winie, biel zebéw. Owe elementy Jakubowego testamentu maja wazne
znaczenie dla rozumienia proroctwa w nim ukrytego. Sa to obrazy po-
koju i dobrobytu. Osiot uwigzany w winnicy moégl spowodowac wielkie
szkody, jednak kiedy jest obfito$¢ i urodzaj, nikt si¢ tym nie przejmuje?.
Wina tak wiele, by pra¢ w nim odziez, to réwniez obraz dobrobytu. Biel
zebow dowodzi zdrowia i obfitosci pokarméw. Kiedy nadejdzie ten, kto-
rego zapowiada Jakub, nastanie czas obfitosci, dobrobytu i pokoju®. Na-
dejécie oczekiwanego wigze si¢ wiec ze szczeg6lnym czasem pomyslnosci,
w ktdrej udzial bedzie mial caly lud. Nie dziwi¢ wigc bedzie eschatolo-
giczny klucz interpretacji owego mesjaniskiego proroctwa?®.

Z Jakubowego proroctwa wylania nam si¢ obraz pot¢znego wiad-
cy pochodzacego z rodu Judy. Jego panowanie bedzie czasem poko-
ju, dobrobytu i pomy$lnosci. Ow sielankowy obraz, jaki odnajdujemy
w blogostawienstwie patriarchy, jest wyrazem tesknoty za tym, co zo-
stalo utracone, a co ten, ktéry ma nadejs¢, moze przywrdcic¢. Nie ma tu
wprost mowy o szczegdlnej bliskosci Boga, ale owa szczeéliwa rzeczywi-
sto$¢, ktdrg przedstawia proroctwo, posrednio o tym méwi. Pokoj, obfi-
to$¢ plonéw, pomyslnos¢ sa mozliwe tylko z Bozym blogostawienstwem
i Boza obecnoscia. Mimo ze nie pada tu termin ,,mesjasz’, to jasne jest,
ze owo proroctwo jego dotyczy. To on jest tym, ktory jako wielki wlad-
ca daje wytchnienie od wrogdéw, zaprowadza pokéj. Jego rzady za$ upty-
wac beda pod znakiem pomyslnosci i obfitosci. Stawia go to w szczegdl-
nej pozycji wzgledem dawcy wszelkiego dobra, z ktérym nardéd wybrany
jest w przymierzu, a ludem, z ktérego pochodzi.

%7 Por. ]. SYNOWIEC, Oto twdj krdl przychodzi, dz. cyt., s. 36-37.

2 Por. J. LEMANSKI, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 37-50, dz. cyt., s. 487.

¥ Por. A. KUSMIREK, Blogostawieristwo Jakuba (Rdz 49,1-28) w interpretacji targu-
micznej, ,Collectanea Theologica” 4(88) (2018), s. 170-171.
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3. Wypetnienie

W przywolanych powyzej proroctwach mesjanskich moze zdumie-
wac nas brak precyzji. Bez trudu natomiast znajdujemy w nich napiecie
oczekiwania na przyjscie tego, kto odmieni los cztowieka. Obietnica zto-
zona czlowiekowi po grzechu jest rozwijana, interpretowana i przekazy-
wana w narodzie wybranym. Kolejne pojawiajace si¢ proroctwa maja na
celu podtrzymac nadzieje w ludzie, ktory niejednokrotnie wydaje sie za-
pominac o sfowie danym mu przez Boga.

Pierwsze z mesjanskich proroctw w sposéb dos¢ ogdlny méwig o tym,
ktéry ma nadejs$¢. Na pierwszy plan wysuwa si¢ Jego krolewskie panowa-
nie. Na tym etapie oczekiwania reszta szczegdtoéw jeszcze nie jest dopo-
wiedziana. Bardzo fatwo wiec podazy¢ za wlasnym wyobrazeniem krola
i wladcy, i na taka figure — wedle wlasnych wyobrazen, oczekiwac. Sto-
wo dane przez Boga zaczyna obrasta¢ w ludzkie nadzieje, stad koniecz-
nym jest przypominanie go, ponawianie wezwania. Stowo jeszcze nieraz
wybrzmi w starotestamentalnych dziejach narodu wybranego. W poz-
niejszym okresie do koncepcji mesjasza krola dotaczg inne elementy.
Zatrzymanie si¢ jednak na poczatkach mesjanizmu moze uzmystowic¢
nam delikatno$¢ Bozego stowa. Lud przymierza jest wezwany do ufno-
$ci w obietnice, ktora daje Bog, niezaleznie od tego, jak bardzo wydawacé
sie ona moze ogolna.

Nadzieje czekajacych zwigzane s3 przede wszystkim z poprawg kon-
dycjiich zycia. Wielki wladca zapewnilby pokdj, poczucie bezpieczenstwa,
co sprzyjatoby rozwojowi ich spolecznosci. Tesknota za utraconym rajem
nie zawsze na pierwszym miejscu stawia relacje, jaka istniala pomiedzy
Bogiem a cztowiekiem, a zostala zaburzona przez grzech. Na pierwszy
plan wysuwa si¢ raczej pragnienie bezpieczenstwa i dostatku. Nie nale-
zy jednak zapomina¢, ze biblijny lud przymierza pokdj, obfito$¢ plonow,
szcze$cie bardzo mocno wigzat z dziataniem Najwyzszego. Tylko przy-
Igniecie do Niego mogto zapewnic to, za czym tesknil nar6d wybrany. To
wlasnie tutaj daje o sobie zna¢ ,teologia rzeczywistosci ziemskich” Wta-
$ciwe, prorockie spojrzenie na terazniejszo$¢ pozwala oczekiwa¢ Bozego
dzialania®. W przypadku proroctwa przypisywanego Natanowi wida¢,

3 Por. W. POPIELEWSKI, Prorocka lektura historii, ,Verbum Vitae” 16 (2009), s. 86.
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ze kwestia relacji z Bogiem zostala przeniesiona na potomka Dawido-
wego. To on bedzie Synem Najwyzszego, a Najwyzszy bedzie mu Ojcem.
Obietnica dana przez Boga musi si¢ wypetni¢. Stowo powtarzane
z pokolenia na pokolenie w koncu staje si¢ cialem. Blisko$¢ z Bogiem,
ktoéra zostata utracona przez grzech, moze zosta¢ odzyskana. Zbaw-
cza przyszto$¢, ktorej rzecznikami byli prorocy, wypelnia si¢®'. Natural-
nym wydawaloby sig, ze powr6t do rajskiej szczgsliwosci bedzie wszyst-
kim, czego w najsmielszych oczekiwaniach mogg spodziewac si¢ zyjacy
obietnicami prorockimi. A jednak Bég zaskakuje cztowieka. Obietnica
mesjanska wigze si¢ z czym$ wigcej niz powrotem do raju. Utrata blis-
kosci ze Stwdrca byta wynikiem tego, ze czlowiek chcial si¢ stac jak
Bogiobral drogg, by to osiagna¢, z pominigciem Najwyzszego. Teraz to Bog
staje sie czlowiekiem, by przywrocic relacje, jakie zniszczyt grzech.
Wypelnienie proroctw przekracza nadzieje, jakie w nich pokladal
nar6d wybrany, cho¢ nie pomija jego pragnien dotyczacych tego, co ludz-
kie. Tesknota za Mesjaszem, ktéry bedzie wielkim krélem majacym po-
stuch u narodéw, a ktérego panowanie wigzac sie bedzie z bezpieczen-
stwem i pomyslnoscia, odnosi sie do tego, co wiaze sie z cielesnoscia
czlowieka, jego naturalnymi potrzebami. Znamiennym jest, ze hebrajski
Stary Testament nie uzywa stowa ,,obietnica’, a méwiac o owej rzeczywisto-
$ci, postuguje si¢ terminami zwigzanymi z mowg (rzec, przysiac, mowic)*.
Obietnica staje si¢ ciatem, gdyz Mesjasz jest czlowiekiem. Takiego go
wlasnie oczekiwano. Jednocze$nie owa obietnica przerasta oczekiwa-
nia, gdyz 6w Namaszczony jest takze Bogiem. To wlasnie w Nim spoty-
kaja si¢ pragnienia ludzi i pragnienia Boga. Utracona bliskos¢ staje sie
znow rzeczywistoscig. Bog stal sie bliski cztowiekowi, bardziej niz ten
mogl tego oczekiwa¢. Czlowieczenstwo, a zarazem bdstwo Mesjasza sta-
to si¢ plaszczyzng spotkania czlowieka z Bogiem. Moment wcielenia jest
bardzo szczegolny dla postrzegania ciala jako przestrzeni komunikacji
ze Stwodrca. Mesjasz wynosi relacje czlowieka z Bogiem do poziomu po-
nadrajskiego. Jego misjg jest nie tylko odbudowanie starej relacji znisz-

3! Por. L. STACHOWIAK, Prorocy - studzy Stowa, dz. cyt., s. 56.
32 Por. S. JANKOWSKI, Obietnica ziemi w Starym Testamencie, ,,Collectanea Theologi-
ca’ 2(74) (2004), s. 48.
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czonej grzechem, co raczej wyprowadzenie jej na wyzszy poziom. Stwo-
rzenie juz nie tylko obcuje ze swoim Stworcg, ale zostaje podniesione do
godnosci dziecka Boga. Mesjasz — sam bedac i Bogiem, i Czlowiekiem —
moze 6w plan zrealizowac.

k sk ok

Nadzieja na przyjscie Mesjasza, przekazywana z pokolenia na poko-
lenie w narodzie wybranym, podtrzymywana byla przez proroctwa zsy-
tane przez Boga. Wczesny okres mysli mesjanskiej taczy posta¢ Pomazan-
ca z panowaniem krélewskim, dobrobytem i pomyslnoscig. To wlasnie
w tych proroctwach najlepiej wida¢ ludzkie zakotwiczenie figury Me-
sjasza. Pod symbolami odnoszacymi si¢ do codziennych tgsknot ludu
przymierza kryje sie tesknota za bliskoscig Boga. Grzech, ktéry znisz-
czyl pierwotna relacje cztowieka ze Stworca, nie pogrzebal na wieki na-
dziei na bliskos¢. Odpowiedzia Boga na sytuacje, w jaka popadt czlowiek,
jest wypelnienie obietnic, ktoére posytal narodowi wybranemu. Staja si¢
one rzeczywisto$ciag w Mesjaszu, Bogu-Czlowieku, ktéry poprzez swoja
cielesnos¢ i cztowieczenstwo wychodzi naprzeciw ludzkim tesknotom.
Jednoczes$nie tez wynosi relacje Boga z czlowiekiem na wyzszy poziom.
Przez swojg nature Mesjasz stal sie¢ miejscem bliskiego spotkania czlo-
wieka i Boga.
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CHRZESCIJANSKIE UJECIE RELACJI CZLOWIEKA
DO STWORZENIA W OPARCIU
O METAFORE DIALOGU

CHRISTIAN APPROACH TO RELATION BETWEEN MAN
AND CREATION ON THE BASIS OF THE METAPHOR
OF DIALOGUE

Abstrakt

W artykule wykorzystano metafore dialogu w celu na$wietlenia chrzesci-
janskiego ujecia relacji cztowieka do stworzenia. Metafora dialogu zostala
zbudowana w oparciu o koncepcje dialogu z Nowej dialektyki D. N. Wal-
tona. Artykul podzielony jest na trzy czgsci, w ktérych oméwione sa wy-
brane cechy dialogu oraz odniesione do nich chrzeécijanskie ujecie relacji
czlowiek - stworzenie: wspdlny cel uczestnikéw dialogu, wymog znajo-
moéci partnera w dialogu i efekt dialogu wynikajacy z jego natury, a wiec
porozumienie. W konkluzjach przedstawiona zostata koncepcja ekologii
ludzkiej, podkreslono liczne podobienstwa miedzy chrzeécijanska i nie-
chrzescijanska mysla ekologiczna i zidentyfikowano, dlaczego dialog chrze-
$cijanstwa ze stworzeniem nie funkcjonuje tak, jak w $wietle nauczania
Kosciota powinien.

Stowa kluczowe: ekologia, stworzenie, dialog, Laudato si’
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Abstract

The article uses the metaphor of dialogue to illuminate the Christian ap-
proach to the relationship of man to creation. The metaphor of dialogue
is shaped on the basis of the concept of dialogue from D. N. Walton’s The
New Dialectic. The article is divided into three parts, in which selected fea-
tures of dialogue are discussed to throw light on the Christian approach to
the human-creation relationship related to them: the common goal of the
participants in the dialogue, the requirement to know the partner in the
dialogue and the result of dialogue resulting from its nature, i.e. agreement.
The conclusions present the concept of human ecology, emphasize numer-
ous similarities between Christian and non-Christian ecological thought,
and identify why Christian dialogue with creation does not function as it
should in the light of the Church’s teaching.

Keywords: ecology, creation, dialogue, Laudato si’

W artykule wykorzystuje metafore dialogu, aby przez jej pryzmat
przyjrzec sig relacji cztowieka z przyroda w ujeciu chrzescijanskim. Po-
jecie dialogu czerpig z nowej dialektyki Douglasa N. Waltona. Opisujac
chrzescijanskie spojrzenie na relacje czlowieka z przyroda, opieram si¢
na filozoficzno-teologicznej argumentacji zawartej w katolickiej nauce
spolecznej — w tym szczegélnie w encyklice papieza Franciszka Lauda-
to si’ - oraz na badaniach wybranych autoréw reprezentujacych filozofie
chrzescijanska i teologie katolicka. Wydaje si¢, ze metafora dialogu jest
w odniesieniu do relacji czlowiek - stworzenie ciekawym narzedziem
heurystycznym, pozwalajacym zidentyfikowa¢ gléwng przyczyne braku
postepu w relacji cztowiek - stworzenie.

Dialog, nawet w potocznym rozumieniu, stusznie kojarzy si¢ nam
z rozmowg dwdch oséb i w zwiazku z tym nie pasuje jako narzedzie do
opisu relacji cztowieka ze $wiatem stworzonym. Rozumienie dialogu jako
relacji miedzyludzkiej ma filozoficzne uzasadnienie i ponad 2000 lat tra-
dycji. Najbardziej znany polski filozof dialogu ks. Jozef Tischner méwi
o zwigzku dialogicznym jedynie w relacji czlowiek - czlowiek. Swiat to
dla niego materialny substrat sceny, na ktérej rozgrywa si¢ dramat. Scena
zad nie przesadza w zaden sposdb o dramacie ludzkim - to rodzaj obiek-
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tywnosci ontycznej, jest materialna, realna i potrzebna, to w niej ujaw-
nia si¢ dobro i zlo. Jednakze w dialog sie z nig nie wchodzi'. Rozwazania
ks. Tischnera maja charakter antropologiczny. Warto mie¢ to na uwa-
dze, bowiem uzywanie do opisania relacji cztowiek - stworzenie pojec¢
whasciwych relacjom miedzyludzkim grozi antropomorfizacja przyrody,
a w dalszej kolejnosci wycigganiem nieuprawnionych wnioskéw. Unika-
my tego, pamietajac, ze chodzi tylko o metafore.

Na potrzeby metafory proponuje przyjac¢ definicje dialogu z teorii
argumentacji z Nowej dialektyki. Tutaj dialog jest rozumiany jako ,nor-
matywne ramy, w ramach ktérych zachodzi wymiana pomigdzy dwoma
partnerami rozmowy, ktérzy razem rozumuja w celu osiggniecia wspol-
nego celu™. Oczywiscie rowniez w tym ujeciu stworzenie nie moze by¢,
w sensie dostownym, partnerem dialogu. Wydaje si¢ jednak, ze uzycie
pojecia dialogu zaczerpnietego z teorii argumentacji jako pewnej meta-
fory do opisania relacji czlowiek — stworzenie jest narzedziem bardzo
plodnym heurystycznie.

Wspodlny cel dialogu cztowieka ze stworzeniem

Tworca Nowej dialektyki, Douglas N. Walton, okresla rodzaj dia-
logu po wspdlnym celu, jaki majg dialogujace ze sobg strony®. Jaki jest
wspolny cel dialogu cztowieka i stworzenia? Antropologia chrzescijan-
ska méwi o réznych celach, ktére mozna by tu bra¢ pod uwage: o nad-
przyrodzonym (ostatecznym) celu cztowieka, tj. zbawieniu, oraz o celach
doczesnych, ktdre temu nadprzyrodzonemu stuzg. Posrod tych celéw do-
czesnych jest prawda. Prawda o stworzeniu jest nam bardzo potrzebna
i wigze si¢ z realizacja celu nadprzyrodzonego! Jednak - jak zwraca uwage

! Zob. W. P. GLINKOWSKT, Problem sceny w Tischnerowskiej filozofii dramatu, ,,Analiza
i Egzystencja” 34 (2016), s. 71-90.

? ,A dialogue is defined as a normative framework in which there is an exchange of
arguments between two speech partner reasoning togetaher in turn-taking sequence aimed
ata collective goal”. Ttum. wlasne - J. Synowiec, w: D. N. WALTON, The New Dialectic. Con-
versational contexts of argument, Toronto — Buffalo - London 1998, s. 30.

* Por. tamze.
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papiez Franciszek — cztowiek nie jest ostatecznym celem dla wszystkich
innych stworzen. Raczej trzeba mowi¢ o wspdlnym celu, ostatecznym
kresie w Bogu. Rola cztowieka jest tu jednak wyjatkowa, tylko on moze
mie¢ $wiadomos¢ celu. Franciszek pisze: ,,czlowiek, obdarzony inteligen-
cja i miloscia, pociagany jest petnig Chrystusa, powolany jest, by przy-
prowadzi¢ wszystkie stworzenia do ich Stworcy™. Krotka refleksja nad
wspdlnym celem cztowieka i stworzenia pokazuje jego odpowiedzialne
zadanie. Jak mialby je jednak wypelnic?

Pozwole sobie na kolejng metafore. Wyobrazmy sobie jeden z pigk-
nych ogrodow, np. ten przy klasztorze ksiezy sercanéw w Stadnikach.
Rosng tam piekne magnolie. Magnolia nie jest gatunkiem rodzimym,
jej hodowla, a zwlaszcza utrzymanie w dobrej kondycji wymaga pew-
nego wysilku. Dlaczego te magnolie tak pigknie rosna? Poniewaz oso-
ba, ktéra si¢ nimi zajmuje, wie, czego im potrzeba, a wigc zna prawde
o magnoliach. Wiedziala, gdzie je posadzi¢ i jak je pielegnowac. Ta wie-
dza i oddanie znamionuja dobrego ogrodnika. Przy okazji metafory ma-
gnolii warto doda¢, ze magnolia, czy w ogdle drzewo, przezywa jednego
ogrodnika; sadzil dziadek, pielegnuja dzieci, wnuki... Drzew nie sadzi
sie tylko dla siebie, ale i dla tych, ktérzy przyjda po nas i co do ktérych
nie mamy nawet pewnosci, jacy beda, ale wiemy, ze tez potrzebuja ogro-
du. Dobry ogrodnik ma $wiadomos¢, ze uczestniczy w czyms wigkszym
od siebie. Jezeli ogrodnik zniszczy ogréd czy podporzadkuje go swoim
krotkowzrocznym celom, historia ogrodu moze si¢ zakonczy¢.

Poznawanie prawdy o stworzeniu jest naszym zadaniem; koniecz-
nym, zebysmy mogli - jak pisal $w. Jan Pawet II - wypelnia¢ powin-
no$¢ czlowieka wzgledem stworzenia zapisang w Ksiedze Rodzaju’, czyli

* FrANCISZEK, Encyklika Laudato si’, Rzym 2015 (dalej: LS), 83.

5, Czlowiek zdaje si¢ czgsto nie dostrzegaé innych znaczen swego naturalnego $ro-
dowiska, jak tylko te, ktore stuza celom doraznego uzycia i zuzycia. Tymczasem Stwor-
ca chcial, aby czlowiek obcowat z przyroda jako jej rozumny i szlachetny «pan» i «stréz»,
anie jako bezwzgledny «eksploatator»”. JaN PawEL II, Encyklika Redemptor hominis, Rzym
1979, 15. Fragment ten objasnia S. Jaromi: ,Cztowiek jest wezwany do wspdtpracy z Bo-
giem po to, aby stan naszej planety odpowiadal planom Bozym i by byta ona przyjaznym
$rodowiskiem dla wszystkich form Zycia: roélin, zwierzat i przede wszystkim dla niego
samego — cztowieka. Ten ludzki wysilek odkrycia praw rzadzacych przyroda jest — we-
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uprawianie i dogladanie ogrodu $wiata, a wigc wedlug papieza Francisz-
ka: oranie, kultywowanie, chronienie, strzezenie, zachowanie, bronienie,
czuwanie, zapewnienie, by ziemia byla plodna dla przysztych pokolen®.
Umieszczenie czlowieka w nowo stworzonym ogrodzie odzwierciedla —
wedtug Franciszka — Bozy zamyst: cztowiek nie tylko ma pielegnowa¢
ogrod i troszczy¢ sie o niego, ale tez uprawiac go i to tak, zeby przynosit
on owoce’. Oto zadania ogrodnika stworzenia.

Z praktyki zycia wiemy, ze dobry ogrodnik musi posiada¢ wiedze
o rodlinach i o tym, co zrobi¢, zeby one sie rozwijaly, a ogrod kwitl, da-
wal owoce i nie niszczal. Dobry ogrodnik musi zatem by¢... ekologiem?®
(ekologia w sensie $cistym bada oddzialywania miedzy organizmami
zywymi a $rodowiskiem, z ochrong $rodowiska jest utozsamiana w ro-
zumieniu potocznym?®). Wtedy tez bedzie wiedzial, jak korzysta¢ z dobr
ogrodu, zeby go nie zniszczy¢. Jednak ogrodnik w pewnym sensie ogro-
dowi stuzy, musi by¢ bowiem gotéw do poswigcen na jego rzecz. Sianie,
sadzenie, przycinanie, zbiory - to wszystko ma swoj rytm i ten rytm trze-
ba przedtozy¢ nad swoje pragnienia. Wydaje sie, Ze to s bezinteresowne
wyrzeczenia oraz wielkoduszne gesty wobec $wiata, do ktérych wzywa
papiez Franciszek w Laudato si’, gdy méwi o ekologicznym nawrdceniu! ™.

Ogrodnik musi pamietac, ze jest ogrodnikiem, w pewnym sensie pia-
stunem powierzonych débr, a nie wlascicielem. Wtasciciel potem ogrod-
nika z pracy rozliczy. W ten sposdb cel doczesny taczy si¢ z nadprzyrodzo-
nym. Bez celu nadprzyrodzonego mamy relacj¢ z przyroda nastawiong na
samg prawde. Wiedza zaspokoi nasza ciekawos¢, ale to jest za malo, zeby
chroni¢ przyrode", a wiec przyblizy¢ sie do zrealizowania celu dialogu.

dtug Jana Pawla II - oddaniem czci Bogu, wigc formg modlitwy uwielbienia”. S. JaromMI,
Boska Ziemia, Krakow 2019, s. 157. Zob. rowniez: A. WAJDA, W trosce o Matke Ziemig. Zarys
biblijnego tla encykliki Laudato si, ,Verbum Vitae” 31 (2017), s. 250,

6 Zob.LS 67.

7 Por. LS 124.

8 Zob. LS 42.

° O potocznym i dostownym rozumieniu ekologii zob.: M. WYROSTKIEWICZ, Osoba
i $rodowisko. Studia teologiczno-ekologiczne, Lublin 2019, s. 27-38.

10 Por. LS 220.

1 Por. LS 19.
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Kim jest partner dialogu?

Idzmy dalej metaforg dialogu. Kiedy przygotowujemy si¢ do argu-
mentacji czy dialogu, konieczne jest nie tylko nasze dobre przygotowanie,
ale tez rozeznanie drugiej strony. Jezeli nasz umystowy konstrukt drugiej
strony nie bedzie si¢ pokrywal z rzeczywisto$cia, nasze argumenty moga
zosta¢ niezrozumiane. Przygotowujac si¢ do rozmowy, zdajemy sobie
sprawe, ze inaczej bedziemy przedstawia¢ sprawe obrony zycia nienaro-
dzonych zwolennikom aborcji, a inaczej jej radykalnym przeciwnikom.
W dialogu musimy wiedzie¢, kto jest kim. Rozmawiajac z drugg osoba,
poznajemy naszego rozmowce, ale i on poznaje nas za pomocg kolejnych
pytan i odpowiedzi: ,w miare jak dialog lub spdr rozwija sie, méwca coraz
lepiej poznaje swojego partnera”'?>. W tym metaforycznie ujetym dialogu
nie mozemy postuzy¢ sie ta metoda. Ogrom wiedzy o $wiecie stworzo-
nym dostarczaja nauki empiryczne, ale wydaje sie, ze w dialogu z przy-
roda potrzebna jest nam réwniez adekwatna antropologia i metafizyka.

W naukach empirycznych postep jest staly i znaczny. Wiedza ta jest
cenna i pozwala lepiej zrozumie¢ stworzenie. Poznanie stworzenia po-
zwala jeszcze bardziej sie nim zachwyci¢. Odkrywamy, ze inne gatunki
s3 czesto bardziej podobne do cztowieka, niz wczesniej mozna bylo przy-
puszczad, a nawet te zupelnie niepodobne posiadajg zadziwiajace wlasci-
wosci. Naturalnym staje si¢ tez zobaczenie czlowieka jako jedno ze zwie-
rzat. Przez badania odkrywamy réwniez, jak bardzo zly jest los stworzenia,
zwlaszcza niektorych zwierzat zdanych na faske czlowieka. Ogromny
postep nauk wiaze sie z tym, ze badacze koncentruja si¢ na niewielkich
obszarach wiedzy. Specjalizacja wiedzy niesie ze soba ryzyko jej fragmen-
taryzacji. Ogrodnik nie moze skupia¢ si¢ na jednej roslinie, lecz musi pa-
trze¢ na ogrod integralnie — jako na calo$c¢'.

12 C. PERELMAN, Imperium retoryki. Retoryka i argumentacja, Warszawa, 2002, s. 28.

13 Zob. np. D. PrRoBUCKA (red.), Etyczne potepienie myslistwa, Krakow 2020, lub po-
zycje pokazujaca los zwierzat hodowanych przemystowo: P. LYyMBERY, I. OAKESHOTT,
Farmagedon. Rzeczywisty koszt taniego migsa, thum. R. Oslizto, Biatystok 2015. Skrétowe-
go przegladu przypadkéw strasznego losu, jaki rodzaj ludzki zgotowal stworzeniu doko-
nuje tez papiez Franciszek w encyklice Laudato si’ w numerach 32-42.

4 Por. LS 138.
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Obok poznania stworzenia wazne jest rowniez zrozumienie tego, kim
jest czlowiek. Tutaj maja znaczenie nie tylko nauki empiryczne, ale takze
- w mysli chrzescijanskiej — nauki filozoficzne. Franciszek zwraca uwa-
ge, ze cztowiek musi zna¢ swoje miejsce w stosunku do natury, zatem ma
obowigzek siebie pozna¢®. Nieadekwatna antropologia i metafizyka pro-
wadzily do dwoch, w pewnym sensie przeciwstawnych, bledow w roz-
poznaniu partnera dialogu, na ktére zwraca uwage m.in. papiez Franci-
szek w Laudato si’. Pierwszym z nich jest tzw. skrajny antropocentryzm'®.
Mozna go definiowac jako przekonanie, ze cztowiek jest czyms jakoscio-
wo zupelnie odmiennym od przyrody oraz ze jest jej wytacznym panem.
W skrajnym antropocentryzmie miejsce Boga w pewnym sensie zajmuje
czlowiek, a przynajmniej rozum, nauka, postep. Chociaz juz na pierwszy
rzut oka wida¢, ze ubostwienie cztowieka nie ma nic wspdlnego z chrze-
$cijanstwem, skrajny antropocentryzm byl z nim utozsamiany, poniewaz
jego hastem naczelnym jest zdanie: ,,Czyncie sobie ziemie poddang’, kto-
re zreszta mozna znalez¢ w Biblii i to na samym poczatku (por. Rdz 1,28).

Wiele 0s6b zatroskanych o ochrone przyrody obwinia o powstanie
tego paradygmatu wlasnie mysl chrzedcijanska. Trzeba sobie jednak po-
wiedzie¢, ze jest on sprzeczny z chrzesécijanskim obrazem $wiata, gdyz
obraz ten jest przede wszystkim teocentryczny'’. Skad si¢ wziagl? Moze-
my szukac jego Zrddet w renesansie, kiedy to pojawily si¢ tendencje do
»zapanowania nad przyrodg’, lub u Kartezjusza, ktéry wyraznie wywyz-
szyl cztowieka nad stworzenie'®, albo w liberalizmie, ktéry w kulcie wol-
noéci i realizacji pragnien widzi spelnienie cztowieka'. W kazdym ra-
zie jest to podejscie bardzo zte, gdyz jego efektem jest degradacja $wiata,
tak szybka, ze zyjemy w ciagglym leku. A takze inne zjawiska, pozornie

5 Por. LS 115.

16 Papiez Franciszek nie jest oczywiscie odkrywca tej koncepcji. Na skrajny antropo-
centryzm jako bledng podstawe zwracaja zgodnie uwage badacze z kregu myséli chrzeéci-
janiskiej i spoza tego kregu. Np. T. Slipko nazywa go paradygmatem dominacji cztowie-
ka nad przyroda i krytykuje. Por. T. SLipko, Bioetyka. Najwazniejsze problemy, Krakéw
2012, s. 36-40.

7 Na ten temat obszernie wypowiada sie¢ R. E SApowsks, Filozoficzny spor o rolg chrze-
Scijaristwa w kwestii ekologicznej, Warszawa 2015, s. 83-100.

18 Za takim stanowiskiem wydaje si¢ optowa¢ R. E Sadowski. Por. tamze, s. 60-74.

1 To stanowisko T. Slipko wyraza w: Bioetyka..., dz. cyt., s. 37.
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niezwigzane ze niszczeniem stworzenia: ,wypaczony antropocentryzm
stwarza przestrzen dla wypaczonego stylu zycia (...) kiedy istota ludzka
stawia sama siebie w centrum, to w ostatecznosci da absolutny priorytet
temu, co jest doraznie wygodne, a cala reszta stanie si¢ zbedna*’. Wie-
lu chrzescijan zyje w tym duchu, konsumpcjonizmu i indywidualizmu,
wlasciwe kazdy z nas jest tym troche nasigkniety, dlatego tez Franciszek
wzywa wszystkich do nawrdcenia. Jednak idea skrajnego antropocentry-
zmu nie jest zrodlowo chrzescijanska.

Drugim, nie mniej powaznym btedem wynikajacym z niezrozumie-
nia, kim jest partner dialogu, jest biocentryzm?®'. Pozornie jest to spel-
nienie podstawowego postulatu dialogu, a nawet braterstwa, do ktdre-
go wzywa nas papiez Franciszek® - wprowadzenie pewnej réwnosci.
W ujeciu biocentrycznym cztowiek jest rowny stworzeniu, jest kolejna
jego czescia, a w skrajnych przypadkach nawet jest traktowany jako ga-
tunek ekspansywny. Przyroda ma wartos¢ wewnetrzna. To rodzi obo-
wigzki nieniszczenia jej. Wszystkie organizmy maja réwna warto$¢, co
powoduje, Ze nie mozemy preferowac intereséw ludzi. Niektdrzy przed-
stawiciele biocentryzmu w trosce o przyrode beda postulowa¢ zmniej-
szenie liczby ludzi. Biocentryzm, jako poglad oparty na biednej antro-
pologii, Franciszek zdecydowanie odrzuca®.

Bardzo czgsto w dyskursie publicznym pojawiajg sie proby utozsa-
mienia ochrony przyrody z biocentryzmem?. Jest to pomytka analogicz-
na do tej, ktora popelniaja ludzie przypisujacy chrzescijanstwu skrajny
antropocentryzm. Pomylka, warto doda¢, bardzo ,wygodna’, ponie-
waz usprawiedliwia drwiny badz obojetnos$¢, czy nawet wrogos¢ wobec
ochrony przyrody®. Troska o stworzenie, ochrona przyrody, wyptywa

0 LS 122.

21 Zob. analize A. Muszali w artykule: A. MuszAaLA, Kwestie bioetyczne w encyklice
Laudato si’ papieza Franciszka, ,,Polonia Sacra” 3 (2016), s. 51-52.

22 Por. LS 228.

» Por. LS 118.

# Por. P. DE PLUNKETT, Ekologia. Stereotypy i rzeczywistos¢, thum. S. Filipowicz,
Poznan 2008, s. 281.

» Te wlasnie postawy kwalifikuje papiez Franciszek do nawrdcenia ekologicznego.
Por. LS 217.
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wprost z Biblii, jest obecna w nauczaniu spotecznym Kosciota i w filozo-
fii chrzescijanskiej. Jednak dla wielu ludzi, ktorzy nie sa chrze$cijanami
(albo s3, ale o tym nie myslg), troska o stworzenie moze mie¢ inne Zro-
dfo niz ubdstwienie przyrody, moze mie¢ wyraz utylitarny — doskwie-
ra im degradacja srodowiska i co$ z tym chca zrobi¢, widza w tym pe-
wien interes, korzys¢.

Antropologia chrzescijaniska mowi o wyzszosci cztowieka nad przy-
roda. O jego niezbywalnej godnosci. Méwi jednak réowniez o zwiagzku
czlowieka ze stworzeniem i o odpowiedzialnosci, jaka ma on podjac¢*.

Wynik dialogu — porozumienie

Dialog powinien mie¢ sw6j wynik, pewne zrozumienie (funkcja ma-
jeutyczna), ale tez wynikiem moze by¢ pewne porozumienie. Dlaczego
porozumienie ze stworzeniem jest tak trudne? Bo uderza w nasze przy-
zwyczajenia, w to, co dla nas wygodne. Dzi$ dostajemy informacje zwrot-
ng od stworzenia. Jak pisze Franciszek, nasza siostra, tj. matka ziemia,
»protestuje z powodu zta, jakie jej wyrzadzamy nieodpowiedzialnym wy-
korzystywaniem i rabunkowg eksploatacjg dobr””. Chcemy wyciagnaé
z ziemi wigcej, niz moze ona da¢*® — wszyscy chcemy zy¢ jak Ameryka-
nie, co oznacza, ze potrzebowaliby$my kilku takich planet, a to jest nie-
mozliwe®! Jezeli w dialogu kto$ protestuje lub krzyczy, to jest juz bar-
dzo 7le, gdyz czesto moze to znaczyé, Ze czuje z naszej strony zbyt wielkg
presje (ekologia powie — antropopresje, ludzki nacisk na ekosystemy,
ktory jest dla nich degradujacy). Chegce kontynuowac dialog, powinnismy
sie z takiej presji wycofaé. Zwlaszcza ze — postuzmy sie metaforg papie-
za Franciszka - ziemia jest jak nasza siostra®. Kto ma siostre, ten wie, ze
mozna si¢ z nig kldcic, ale tez zawsze mozna sie z nig dogada¢. A nawet
wypada nam pogodzic sie z wlasng siostrg.

% Por. A. MUSZALA, Kwestie bioetyczne..., dz. cyt., s. 52-54.
7 LS 2.

% Por. LS 106.

» Por. LS 27.

% Por. LS 1-2.
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Jaka jest chrzedcijanska propozycja porozumienia? Niezmienna od
2000 lat. Magisterium naucza tego, co zostalo dane w objawieniu biblij-
nym, a jedynie przedstawia to w nowy sposob w szczegoélnych czasach,
w jakich si¢ znalezlismy*'. Czlowiek nie jest panem i posiadaczem na-
tury, moze jedynie z niej korzysta¢ w ograniczonym stopniu. Jest tez za
stan natury odpowiedzialny, w tym za jej réznorodnos¢. W koncu to
jemu Bog kazal nazywac wszystkie zwierzeta, a potem zabrac na arke po
parze z kazdego gatunku, w tym tych zwierzat, o ktérych myslimy z naj-
wiekszym wstretem. Czlowiek jest tez odpowiedzialny wobec kolejnych
pokolen, zadne bowiem nie otrzymalo swiata na wlasnos¢*>. Cztowiek
jest przez Boga $cisle zwigzany z otaczajacym go $wiatem, zostat ulepio-
ny z gliny/roli i w proch si¢ obrdci! Dobro i zto urzeczywistnia si¢ w tym
swiecie. Czlowiek jest bytem wyjatkowym w przyrodzie, ale ta wyjatko-
wos¢ naklada na niego wigcej praw niz obowigzkéw. Skoro czlowiek jest
bytem w przyrodzie, to i nim moze zajmowac si¢ ekologia, zwlaszcza ze
jest gatunkiem dos¢ dobrze poznanym. I ekologia integralna, ktéra pro-
muje papiez Franciszek, zajmuje si¢ tez czlowiekiem - zwraca uwage,
ze kryzys ekologiczny to kryzys cztowieka i vice versa. W encyklice Cen-
tesimus annus $w. Jan Pawel II wyraznie wyeksplikowat ten wyraz ludz-
kiej ekologii - tak samo jak i inne gatunki, cztowiek musi mie¢ spetnione
pewne warunki, zeby mdc rozwijac si¢ i prosperowac. Papiez wskazuje
miedzy innymi na $rodowisko rodzinne, ale wiemy tez, ze obcowanie ze
stworzeniem jest elementem ludzkiej ekologii*’. Papiez Franciszek uszcze-
golawia to nauczanie swojego $wietego poprzednika, wskazujac m.in. na
dostep do mieszkan, odpowiednig jakos¢ transportu publicznego, kwe-
stie pracy, akceptacje swojego ciata®, ale takze moze mniej oczywiste
sprawy dla mieszkancow najzamozniejszych krajow - dostep do wody?*,
pozywienia czy mozliwos$¢ zachowania swojej odrebnosci kulturowe;j.

3 Por. LS 17.

32 Por. A. WAIDA, W trosce o Matke Ziemie..., dz. cyt., s. 251-252.

% Por. JaN Pawkt II, Encyklika Centesimus annus, Rzym 1991, 38-39.
3 Por. LS 147-155.

% Por. LS 26-31.

3% Por. LS 143-146.
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Z tego wszystkiego ptyna rézne konkretne wskazania i - co warto
podkresla¢ — w konkretach sg one bardzo podobne do tego, o co apelu-
ja obroncy przyrody niezwigzani z chrzescijanstwem, moze z wylacze-
niem radykaléw. Zarazem sa to postawy, ktore w chrzescijanstwie za-
wsze byly cenione i propagowane - szacunek do stworzenia, pokora,
zycie w umiarze, ograniczenie konsumpcji, niezadawanie zbednego cier-
pienia, wspieranie najubozszych, walka o sprawiedliwy $wiat dla wszyst-
kich. W encyklice Laudato si’ papiez jest bardzo konkretny, wskazuje na
szereg mozliwych i czasem naprawde drobnych wielkodusznych czynow
wobec $rodowiska”, ktére gdy stang si¢ nawykami, mogg mie¢ istotne
znaczenie dla stworzenia, ale tez i dla nas - jako droga cnoty - i dla in-
nych, ktérzy moga nas potraktowac jako wzoér. Za nauczaniem Koscio-
ta podazajg mysliciele i aktywisci — tworzone sg rézne inicjatywy w du-
chu ekologii integralnej*®.

Niemal co trzeci cztowiek na ziemi deklaruje sie jako chrzescijanin,
a niemal co piaty jako katolik, zatem potencjal do zmiany relacji czto-
wiek — stworzenie u naturalnych odbiorcéw encykliki jest spory. A jed-
nak dialog ze stworzeniem nie udaje si¢ nam. Metafora dialogu wydaje
sie odstania¢ najwazniejsza przyczyne: blad w przygotowaniu charakte-
rystyki uczestnikéw dialogu. By¢ moze tak bardzo zanurzeni jestesmy
w blednej antropologii, w niechrzescijanskim zyciu, ze nie potrafimy
zobaczy¢ ani tego, kim naprawde jestesmy, ani tego, co skutkiem dzia-
tan czlowieka dzieje si¢ ze stworzeniem i jaki to ma wplyw na innych
ludzi. Nie potrafimy zatem réwniez dostrzec, ze potrzebne jest nawro-
cenie ekologiczne. Niemniej na gruncie etyki, po ukazaniu si¢ encykliki
Laudato si’, takg niewiedze u katolikdw coraz trudniej traktowac jako da-
jaca sie usprawiedliwic.

7 Por. LS 211.
3% Zob. np. S. JaAroMI, Boska ziemia, dz. cyt., s. 206-221.
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,LABORATORIUM DIALOGU”
CZYLI O DIALOGOWANIU W KATECHEZIE

,LABORATORY FOR DIALOGUE”,
THAT IS, DIALOGUE IN CATECHESIS

Abstrakt

Dialog jest jedna z podstawowych relacji miedzyludzkich. Szczegdlne zna-
czenie posiada takze w zyciu Kosciota. Autor artykutu prébuje odpowie-
dzie¢ na pytanie, czy katecheza jest przestrzenig dialogu. Ukazuje najpierw
dialog zbawienia jako relacje Boga do czlowieka. Nastepnie przedstawia
relacje Kosciota do $wiata, ktora jest relacja dialogu. Poniewaz katecheza
dziala w stuzbie Bozego dialogu zbawienia i jest postuga ko$cielng, dlate-
go ma takze charakter dialogiczny. Istnieje jednak pewna specyfika tego
dialogu, u podstaw ktorej stoi duchowo$¢ dialogu. Taka wizja katechezy
zawarta jest w nowym dyrektorium watykanskim, ktére okresla ja jako
»laboratorium dialogu”

Stowa kluczowe: katecheza, dialog, dialog zbawienia, duchowo$¢ dialogu
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Abstract

Dialogue is one of the fundamental human relationships. It is also of par-
ticular importance in the life of the Church. The article tries to answer
the question whether catechesis is a space for dialogue. It first shows the
dialogue of salvation as a relationship between God and man. Then it
presents the relationship of the Church to the world, which is a relationship
of dialogue. Since catechesis is at the service of God’s dialogue of salvation
and is an ecclesial ministry, it is therefore also dialogical. There is, however,
a specificity of this dialogue, which is based on the spirituality of dialogue.
This vision of catechesis is contained in the new Vatican Directory for
Catechesis, which describes it as a ,,]Jaboratory for dialogue”

Keywords: catechesis, dialogue, dialogue of salvation, spirituality of dia-
logue

Na pytanie, czy warto dialogowa¢ w katechezie, mozna by odpo-
wiedzie¢ bez glebszej refleksji, ze z pewnoscig warto, dlatego ze w ogdle
warto dialogowac, a zatem i w katechezie takze. Jednak nie chodzi o taka
krotka odpowiedz, ktdra jakkolwiek stuszna, to jednak nie oddaje spe-
cyfiki katechetycznej dialogicznosci. Z niewatpliwa pomoca w udziele-
niu odpowiedzi na to pytanie przyszio nowe Dyrektorium o katechizacji
wydane przez Papieska Rade ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, ktore
ponad 50 razy postuguje si¢ w kontekscie katechezy pojeciem ,,dialog™.
Aby odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego katecheza ma wymiar dialogiczny
i dlaczego zatem warto w katechezie dialogowa¢, zostang wskazane dwie
przestanki warunkujace dialog w katechezie, a mianowicie - Ze kateche-
za jest w stuzbie Bozego dialogu zbawienia oraz ze obecnos¢ Kosciota
w $wiecie ma dialogiczny charakter. Nastepnie bedzie nakreslona specy-
fika dialogu katechetycznego oraz zostanie przedstawione znaczenie du-
chowosci dialogu w katechezie.

! PapiEskA RADA DS. KRZEWIENIA NOWE] EWANGELIZAC]I, Dyrektorium o katechi-
zacji, Rzym 2020 (dalej DK).
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1. Bozy dialog zbawienia

Koniecznos¢ dialogu w katechezie wynika najpierw z dialogicznej re-
lacji Boga do cztowieka. II Sobdér Watykanski w Konstytucji dogmatycz-
nej o Objawieniu Bozym Dei verbum stwierdza: ,,Spodobalo si¢ Bogu
w swej dobroci i madrosci objawi¢ samego siebie i ukazac tajemnice swej
woli (...). Przez to objawienie niewidzialny Bég w swojej wielkiej mito-
$ci przemawia do ludzi jak do przyjaciét™. Objawienie zatem to spotka-
nie i dialog Boga i czlowieka.

Wiara, bedac odpowiedzia na Boze objawienie, ma takze dialogiczny
charakter. ,Wiara jest darem Boga i nadprzyrodzona cnotg, ktéra moze
zrodzi¢ sie w gebi duszy jako owoc taski i wolna odpowiedz na wezwa-
nie Ducha Swietego, ktéry porusza serce ku nawréceniu i kieruje je ku
Bogu (...)™.

Ta wyjatkowa relacja Boga do czlowieka jest podstawg pastoralnej za-
sady okreslanej jako dialog zbawienia. W tym dialogu gtéwna role od-
grywa Bog, bo on zbawia i uswigca. Katechetyczny dialog stuzy jedynie
pomoca w poglebieniu lub odkryciu dialogicznej relacji zbawczej czto-
wieka z Bogiem. Jej podstawg jest Bog udzielajacy sie bezwarunkowo oraz
czlowiek, ktory w swojej wolnosci ma mozliwos¢ podjecia badz odrzu-
cenia Bozej inicjatywy*.

Dialog zbawienia stanowi specyficzny rodzaj rozmowy, ktéra z czlo-
wiekiem zapoczatkowat Bég Ojciec przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swie-
tym’. Uwzglednienie zasady dialogu zbawienia w katechezie wyraza si¢
przede wszystkim w odpowiedniej postawie duszpasterskiej’. Przejawia si¢

2 1I SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, Rzym 1965
(dalej: KO), 2.

3 DK 19.

* Por. M. POLAK, Mistagogia w duszpasterstwie Kosciota. Studium pastoralnoteologicz-
ne, Poznan 2012, s. 241-245.

* Por. PAWEL VI, Encyklika Ecclesiam suam, Rzym 1964 (dalej: ES), 71.

¢ Por. E. DajczaK, Budowanie wspélnoty Kosciola poprzez nawigzywanie i rozwdj in-
dywidualnych wiezi kaplana z drugim czlowiekiem, w: A. Wojtczak (red.), Nowa ewangeli-
zacja potrzebuje nowych glosicieli Ewangelii. Materialy z sympozjum w Obrze, 19-20 kwiet-
nia 2001 r., Poznan 2001, s. 40-41.
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ona poprzez dostepnos¢ katechety, wytworzenie odpowiednich mozli-
wosci interpersonalnej komunikacji, uksztaltowanie atmosfery zaufania,
umiejetno$¢ odpowiedniego stuchania, polegajacego na wyjsciu ku dru-
giej osobie bez leku i w wolnosci, z pelnym oddaniem si¢ do jej dyspo-
zycji. ,Jedynie wychodzac od tego stuchania - naucza papiez Franciszek
- pelnego szacunku i zdolnego do wspdtczucia, mozna znalez¢ drogi do
autentycznego rozwoju, mozna rozbudzi¢ pragnienie ideatu chrzescijan-
skiego i goraca che¢, by odpowiedzie¢ w pelni na mitos¢ Bozg i pragnie-
nie rozwijania tego, co Bog zasial w naszym zyciu™. Niemniej wazna jest
cierpliwo$¢ i stopniowo$¢ oraz swiadomos¢ tego, ze owoce duszpaster-
skiego spotkania sg ostatecznie faska Boga. Franciszek méwi w tym kon-
tekscie o odpowiedniej ,,zdolnosci serca’, ktéra w komunikacji z drugim
cztowiekiem umozliwia bliskos¢, ,,bez ktdrej nie ma prawdziwego spo-
tkania duchowego™.

W postawie Jezusa odkrywamy, ze mysl o zmuszaniu kogokolwiek
do podjecia zbawczego dialogu byla dla Niego czyms zupelnie obcym.
Kierowal On do czlowieka ,,zaproszenie”, ktdre ,,mimo iz nakltadato po-
wazny obowigzek na tego, do kogo zostalo skierowane, pozostawialo
mu jednak mozno$¢ podjecia dialogu albo unikniecia go™. Kazdy czto-
wiek bowiem ma swoja wlasna historie zycia z Bogiem, a jego doswiad-
czenie Boga jest gleboko osobistym wydarzeniem, do ktérego katecheta
moze wprowadzi¢, w realizacji ktérego moze pomoc, ale w koncu po-
winien wycofa¢ sig, aby w tym wydarzeniu mégl przemawiac¢ i wzra-
sta¢ sam Bdg. Ten rodzaj katechetycznego (duszpasterskiego) dialogu
okresla Franciszek jako pewna ,,sztuke towarzyszenia’, do ktdrej Kosciot
bedzie musial wprowadzi¢ kaptanow, zakonnikow i swieckich po to,
»aby wszyscy nauczyli si¢ zdejmowac sandaly wobec $wietej ziemi dru-
giego cztowieka” (por. Wj 3,5)™.

7 FRANCISZEK, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Rzym 2013 (dalej: EG), 171.
8 EG171.

* ES75.

1 Por. EG 169.
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Katecheza jest zatem wydarzeniem dialogicznym, gdyz dziata w stuz-
bie dialogu zbawienia, jaki Bég prowadzi z czlowiekiem. Dyrektorium
o katechizacji ujmuje t¢ teze nastepujaco: ,,Katecheza czerpie natchnie-
nie z opisanych tu juz cech Bozej pedagogii. Dzieki temu staje sie dzia-
taniem pedagogicznym stuzacym zbawczemu dialogowi miedzy Bogiem

i czlowiekiem”!.

2. Dialogiczna obecnos¢ Kosciota w swiecie

Papiez Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam wskazal na rézne moz-
liwosci relacji Kosciofa do $wiata. ,,Teoretycznie rzecz biorgc - stwier-
dzil - Ko$ciét moglby tego rodzaju stosunki zmniejszy¢ do minimum,
a przez to skutecznie odcig¢ sie od zlaicyzowanych spolecznosci w tym
celu, aby $ledzac dziejace si¢ w nich zlo, publicznie je pietnowac i $ci-
gac jakby w $wietej wojnie. Moglby tez Kosciol zblizy¢ sie do swieckiej
spolecznosci, aby stara¢ si¢ albo jg sobie podporzadkowac, albo rzadzi¢
nig w imieniu Boga. Jednak wydaje sie, ze nie wykluczajac mozliwosci
innych rozwigzan, Kosciél moze nawigza¢ takie stosunki ze $wiatem,
ktore beda jak najbardziej odpowiadaly naturze dialogu™2.

Nowe Dyrektorium o katechizacji juz jakby bez watpliwosci czy ostroz-
nosci wskazuje na dialog jako na sposéb wypelniania misji ewangeliza-
cyjnej Kosciota. Czytamy w nim: ,W procesie ewangelizacji Kosciol (...)
zbliza si¢ do wszystkich w postawie solidarnosci, wspotdzielenia i dialo-
gu, dajac tym samym Swiadectwo nowego sposobu zycia”®.

Bozy dialog zbawienia wyznacza charakter obecnosci Kosciola
w $wiecie. ,W szkole cudownego zbawczego dialogu, jakim jest Objawie-
nie - czytamy w Dyrektorium o katechizacji - Kosciél coraz lepiej rozumie
siebie jako wezwanego do dialogu z ludZmi swoich czasow. «Kos$ciét po-
winien nawigza¢ dialog ze spoteczenstwem, w ktérym zyje. Dzieki temu
Kosciol przybiera postac stowa, oredzia i dialogu»”'. Dialogiczna relacja

" DK 165.
2 ES 78.
B DK 31.
4 DK 53.
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Kosciota do $wiata jest zakorzeniona w tajemnicy wcielenia, w ktorej
»Jezus wchodzi w wewnetrzny dialog z cztowiekiem, wlasnie z tego dia-
logu czerpie swa forme, przyjmujac jego cechy”".

Powyzsze stwierdzenie odnosi sie do relacji Kosciota ze $wiatem.
Czy zatem dotyczy takze katechezy? Z pewnoscia. Dzialalno$¢ kateche-
tyczna jest jedna z form obecnosci Ko$ciota w $wiecie, owej dialogicznej
obecnosci. Dyrektorium o katechizacji ujmuje to w nastepujacy sposob:
~W czasach nowej ewangelizacji Kosciél pragnie, aby rowniez katechi-
zacja akcentowala ten dialogiczny styl, aby tym latwiej ukazywac oblicze
Syna, ktéry, jak w przypadku z Samarytanka przy studni, zatrzymuje sie,
by porozmawia¢ z kazdym czlowiekiem i fagodnie doprowadzi¢ go do
odkrycia wody zywej (por. J 4,5-42)”'6.

3. Specyfika dialogu katechetycznego

Katecheza jest zatem przestrzenig dialogu. To prawda, ze ,,juz sama
etymologia terminu katecheza wskazuje na koniecznos¢ podejmowa-
nia dialogu miedzy katechizujacym i katechizowanym. Rozmowa ta jest
zaréwno dazeniem do odkrycia prawdy zbawczej przed katechizowa-
nym, jak réwniez stuzy katechecie do lepszego wnikniecia w tajemnice
wiary”", a samo ,,pouczenie, jakim jest katecheza, dokonuje si¢ nie tylko
w sposob jednostronny jako wyklad, ale takze w drodze rozmowy, po-
przez pytania i odpowiedzi”*®. Stad katecheza nie moze narzucaé praw-
dy, ale powinna odwotywac¢ si¢ do wolnosci®.

Jednak na katechezie gloszona jest prawda. Celem jej gltoszenia jest
nawrocenie z grzechu oraz prowadzenie do komunii z Chrystusem i Ko-
$ciolem. Z tego powodu dialog nie moze nigdy zastapic czy oslabic jej
gloszenia. Prawdziwy dialog bowiem stuzy przekazywaniu tej prawdy
i urzeczywistnianiu jej poprzez srodki pozostawione przez Chrystusa

5 Por. tamze.

16 DK 54.

17 P. ToMaSIK, Dialog katechetyczny, ,, Ateneum Kaplanskie” 1(602) (2009), s. 62.
18 JaN Pawkt II, Wierzg w Boga Ojca Stworzyciela, Watykan 1987, s. 13-14.

¥ Por. DK 59.
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Kosciotowi w duszpasterstwie®. Dialog w katechezie ma stuzy¢ przeka-
zywaniu prawdy. Ale nie wyklucza to takze jej poszukiwania w dialogu.
Zdaniem Witolda Kaweckiego: ,,Prawda objawia si¢ bowiem jako wyda-
rzenie miedzyosobowe posrod ludzi, ktoérzy otwieraja si¢ na siebie, na
$wiat, Boga. Otwarcie to wyzwala zdolno$¢ do ujmowania siebie samych,
innych i kultury w ré6znej perspektywie oraz do oceny - siebie, innych,
kultury - wedlug zréznicowanych kryteriow™'.

Prawda i dialog nie wykluczaja si¢ wzajemnie, gdyz dialogiczna ko-
munikacja nie musi zawsze prowadzi¢ do ostatecznego odkrycia praw-
dy. Juz samo uwrazliwienie na prawde, szczere pragnienie odkrywania
prawdy, wola przylgniecia do niej i che¢é stuzenia jej s wielka lekcja przy-
gotowujacg do dialogu. Samo tez dazenie do prawdy jest juz w pewnym
sensie jej odkrywaniem. Dlatego w prowadzeniu dialogu katechetyczne-
go bardzo waznym jest ksztaltowanie postawy otwartos$ci i wzbudzanie
pragnienia poznawania prawdy. Szczegdlne zadanie ma tutaj do wypet-
nienia szkota, ktora stanowi ,,$wietg przestrzen” poszukiwania odpowie-
dzi na pytanie o sens zycia oraz jego tajemnic*.

Nie mozna jednak rozumie¢ katechezy wylacznie jako dialogu wy-
razajacego postawe ciaglego poszukiwania. ,,Pewne wspolczesne szko-
ly filozoficzne - czytamy w adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae
— ktore zdajg si¢ mie¢ wielki wptyw na niektore zasady i opinie teolo-
géw, a poprzez nie na praktyke duszpasterska, z upodobaniem glosza,
ze zasadniczg postawg umystu ludzkiego jest ustawiczne poszukiwanie;
i ze to poszukiwanie nie osigga nigdy swego celu. Poglad ten, jesli si¢ go
przyjmie w teologii, prowadzi niechybnie do twierdzenia, ze wiara nie
jest pewnoscig, lecz jakims$ pytaniem, nie jest jasnoscia, lecz ciemnoscia,
w ktérg sie wkracza™®.

Uwzgledniajac powyzsze relacje dialogu i katechezy, mozna stwier-
dzi¢, ze zaréwno szkolne nauczanie religii, jak i katecheza stanowia wia-
$ciwe miejsce wychowania do postawy dialogu. Wskazuje na to Jerzy

2 Por. ]. PRzYBYLOWSKI, Dialog pastoralny, ,, Ateneum Kaplanskie” 1(602) (2009), s. 48.

21 W. Kawkckl, Dialog Kosciota i kultury, ,, Ateneum Kaptanskie” 2(603) (2009), s. 269.

22 Por. M. PoLak, Wychowanie do dialogu w katechezie mlodziezy, ,Studia Oecume-
nica” 15 (2015), s. 414-416.

# Jan Pawgt II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae, Rzym 1979, 60.
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Bagrowicz, stwierdzajac, Ze ,,nauczanie religii i katecheza sa bardzo istot-
nym i bardzo waznym miejscem wychowania do tej postawy. Najpierw
sa one wlasciwym $rodowiskiem ksztaltowania §wiadomosci wlasnej
tozsamosci. Nastepnie, dostarczajg wielu istotnych wiadomosci z zakre-
su wiedzy o zréznicowaniu kulturowym i religijnym, o potrzebie dialogu
miedzyreligijnego i miedzywyznaniowego. Coraz czestsze kontakty z wy-
znawcami innych religii czy wyznan religijnych staja si¢ okazja do zdoby-
wania umiejetnosci dialogu i tolerancji. Wychowanie do dialogu i toleran-
cji jest przeciez istotnym elementem wychowania mlodych, realizowanego
w szkole, tym bardziej w szkolnej lekcji religii czy na katechezie™.

Katecheza szkolna i parafialna stanowig zatem swoiste ,,laboratorium
dialogu” W Dyrektorium o katechizacji czytamy: ,,(...) katecheza kosciel-
na jest autentycznym «laboratorium dialogu», poniewaz w glebi kazdego
czlowieka napotyka na zywotno$¢ i ztozonos¢, na pragnienia i poszuki-
wania, na ograniczenia, a czasem bledy spoteczenstw i kultur wspoétczes-
nego $wiata. Rowniez katecheza zatem powinna «podja¢ duszpasterski
dialog bez relatywizmow, dialog, ktéry nie negocjuje swojej chrzescijan-
skiej tozsamodci, lecz pragnie dotrze¢ do serca drugiego czlowieka, in-
nych, réznych od nas ludzi, i tam zasia¢ ziarno Ewangelii»".

Szczegdlna przestrzen — czy owe ,laboratorium dialogu” - stanowic¢
moze szkolne nauczanie religii. Wynika to z faktu, Ze uczestnicza w nim
zazwyczaj zarowno uczniowie wierzacy, letni w swej wierze, jak i niewie-
rzacy, co otwiera przed dialogiem na lekcjach religii szerokie perspekty-
wy. Lekcja religii odzwierciedla r6znorodnos¢ postaw osobowych, kultu-
rowych i religijnych reprezentatywnych dla spoleczenstwa. Staje si¢ przez
to miejscem spotkania, okazja do zainicjowania i poglebienia wielowy-
miarowego dialogu, ktory nie stoi w sprzecznosci z koniecznoscia reali-
zacji podstawowego celu katechezy, jakim jest budzenie pewnosci wiary.
Dialog w trakcie lekc;ji religii w szkole jest mozliwy i konieczny, cho¢ nie
stanowi on podstawowego jej celu®.

# ] BAGROWICZ, Towarzyszy¢ wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i srodkach edukacji
religijnej mlodziezy, Torun 2006, s. 247.

» DK 54.

* Por. P. ToMASIK, Dialog..., dz. cyt., s. 66.
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4. Katechetyczna duchowos$¢ dialogu

W dialogowaniu w katechezie nalezy przyzna¢ prymat duchowosci
(kulturze) dialogu przed metodami czy technikami dialogu. Znajomos¢
czy nawet opanowanie metod czy technik dialogu nie zapewnia uksztat-
towania postawy dialogu, gdyz ta wymaga wlasciwej duchowosci, men-
talnosci czy kultury dialogu. Takze w odniesieniu do dialogu aktualna
jest zasada sformulowana przez sw. Jana Pawla II w liscie apostolskim
Novo millennio ineunte w kontekscie promocji komunijnego charakteru
wspolnot koscielnych. W odniesieniu do kultury dialogu mozna okresli¢
ja nastepujaco. Zanim przystapimy do planowania konkretnych przed-
siewzie¢ wychowawczych, nalezy krzewi¢ nowa kulture czy duchowos¢
dialogu, podkreslajac jej znaczenie jako zasady wychowawczej wszedzie
tam, gdzie ksztaltuje si¢ czlowiek i chrzescijanin; gdzie formujg si¢ sza-
farze oltarza, duszpasterze i osoby konsekrowane; gdzie powstaja rodzi-
ny i wspdlnoty. Nie tudzmy sie: bez takiej kultury (duchowosci) dialogu
niewiele dadzg nowe programy wychowawcze czy rézne metody i $rod-
ki dialogu. Dialog przy ich pomocy bedzie raczej pozorny”.

Koniecznym warunkiem zastosowania metody dialogu jest przyjecie
postawy dialogu. Wyraza sie ona w gotowosci do otwierania si¢ na ro-
zumienie, zblizanie i wspotdzialanie zaréwno w odniesieniu do otocze-
nia, jak i wobec kazdego cztowieka, niezaleznie od wieku, pochodzenia,
narodowosci, rasy czy wyznawanej religii*®. Zadaniem katechetycznym
jest ksztaltowanie duchowosci czy kultury dialogu. Jest to wyzwanie, kto6-
re faczy sie $cisle z postawg katechety. Tylko taki katecheta, ktory ksztat-
tuje w sobie owa kulture czy duchowos¢ dialogu i jej zasady wprowadza
do procesu katechetycznego, czy tez spotkania katechetycznego, moze
ksztaltowac¢ u katechizowanych postawe dialogu. Ksztaltowanie kultury
dialogu jest procesem powolnym i wymaga wielkiej pracy wychowaw-
czej, gdyz nie chodzi tutaj o nabycie kompetencji czy sprawnosci, ale
o przemiang¢ mentalnosci. Jerzy Bagrowicz stwierdza: ,Nie da si¢ zmie-
ni¢ mentalnosci i gleboko zakorzenionych postaw jakims zarzadzeniem

¥ Por. JaN Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte, Rzym 2001, 43.
# Por. S. DzIEKONSKI, Dialog pedagogiczny, , Ateneum Kaplanskie” 1(602) 2009, s. 75.
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czy administracyjnym nakazem. Wymaga to fundamentalnej pracy or-
ganicznej, ktéra przez wychowanie nie tylko w rodzinie i szkole, ale tak-
ze i przez wlasciwg atmosfere Zycia spolecznego, ksztattuje wlasciwe po-
stawy i porzadkuje hierarchie wartosci™.

Oprocz wlasciwej postawy katechety, katecheza wychowuje do po-
stawy dialogu poprzez ksztaltowanie odpowiednich kompetencji intelek-
tualnych i moralnych. Odpowiednie dyspozycje intelektualne i moralne
s3 bowiem podstawg kultury dialogu. Szczegdlnie istotne sg tutaj takie
dyspozycje jak: uczciwos¢, szczero$é, prawdomownosé, cierpliwosé, roz-
tropnos¢, rzetelno$¢, delikatno$¢. Wymagaja one podejmowania wyrze-
czen, zyciowej ascezy i pracy nad sobg, co nie zawsze charakteryzuje po-
stawe mlodego czlowieka. Utrudnienie w prowadzeniu dialogu stanowia
takze ludzkie ograniczenia dotyczace nie tylko sfery moralnej, ale takze
intelektualnej i emocjonalnej. Chodzi tutaj przede wszystkim o dogma-
tyzm, relatywizm oraz niesmialos¢, podejrzliwos¢, nieufnos¢. Te ogra-
niczenia stanowig powazne utrudnienie w dialogu®.

Wiasciwg koncepcja wychowawczg, ktéra umozliwia prowadzenie
dialogu w katechezie, jest pedagogika dialogu. Pragnie ona otworzy¢
przed czlowiekiem przestrzen ksztaltowania wlasciwego $wiatopogladu
i zycia w spoleczenstwie pluralistycznym. Katecheza bowiem, zwtaszcza
dorostych, ,,powinna wspiera¢ ksztattowanie cech wyrézniajacych chrze-
$cijanina dojrzalego w wierze, ucznia Pana Jezusa, w tonie wspdlnoty
chrzescijanskiej zdolnej do wychodzenia na zewnatrz, czyli wlaczonej
w rzeczywisto$¢ spoleczno-kulturalng w celu §$wiadczenia wiary i budo-
wania krélestwa Bozego™'.

Katecheza dzigki prowadzonemu podczas niej dialogowi chce wy-
chowywa¢ do tolerancji i nienarzucania innym $wiatopogladu oraz pro-
wadzi¢ do dziatan dla stworzenia spoleczenstwa braterskiego z intencja,
aby $wiat byl przestrzenia myslenia i zycia. Pedagogika dialogu prowa-
dzi do wzmocnienia tozsamosci osobowej, promuje ,,nauczanie dialo-

¥ J. BaAGrOwICZ, Towarzyszyé wzrastaniu..., dz. cyt., s. 231.
% Por. M. PoLak, Wychowanie do dialogu..., dz. cyt., s. 418-419.
31 DK 261.
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giczne’, przypisuje duze znaczenie w czasie katechezy dobrej atmosferze
(atmosfera dialogu, klimat dialogu), wskazuje na zasadnicze znaczenie
postawy nauczyciela, wspiera formacje¢ sumienia skierowanego na dzia-
tanie, promuje dialog ze wspolczesna kulturg®.

Przedstawione powyzej przestanki, sformulowane w poszczegdl-
nych czesciach tezy, pozwalaja na wyciagnigcie jednoznacznego wnio-
sku méwigcego, ze w katechezie nie tylko warto dialogowad, ale ze jest
ona szczego6lng przestrzenig dialogu i wychowania do dialogu, swoistym
»laboratorium dialogu”.
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PRIEST A MASTER AND A FATHER.
DIALOGUE BETWEEN WORK AND LONELINESS

Abstrakt

Artykul jest probg przedstawienia powotania kaptanskiego w aspekcie by-
cia mistrzem i ojcem dla wiernych. Nawiagzujac do przemyslen kard. Ste-
fana Wyszynskiego, autor wskazuje na te elementy postugi prezbitera,
ktore stanowig istote bycia dobrym pasterzem. Podejmuje takze temat re-
lacji, jaka zachodzi pomiedzy praca duszpasterska a samotnoscia, ktéra —
jesli jest dobrze przezyta — prowadzi do odkrycia siebie i do doswiadcze-
nia blisko$ci Boga.

Stowa kluczowe: kaptan, mistrz, ojciec, praca, samotno$¢, dialog, kard.
Stefan Wyszynski
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Abstract

The article is an attempt to present the priestly vocation in the aspect of
being a master and father for believers. Referring to the reflections
of Cardinal Stefan Wyszynski, the author points to those elements of the
priest’s ministry which constitute the essence of being a good shepherd.
It also deals with the subject of the relationship between pastoral work and
loneliness, which - if lived well - leads to discovering oneself and exper-
iencing closeness to God.

Keywords: priest, master, father, work, loneliness, dialogue, Cardinal Ste-
fan Wyszynski

Rozpoczne od tekstu Ewangelii $w. Mateusza: ,,A oto podszed! do
Niego pewien czlowiek i zapytal: «Nauczycielu, co dobrego mam czynic,
aby otrzymac zycie wieczne?» Odpowiedzial mu: «Dlaczego Mnie pytasz
o dobro? Jeden tylko jest Dobry. A jesli chcesz osiagna¢ zycie, zachowuj
przykazania». Zapytat Go: «Ktore?» Jezus odpowiedzial: «Oto te: Nie za-
bijaj, nie cudzoléz, nie kradnij, nie zeznawaj fatszywie, czcij ojca i matke
oraz mituj swego blizniego jak siebie samego». Odrzekl Mu mlodzieniec:
«Przestrzegalem tego wszystkiego, czego mi jeszcze brakuje?» Jezus mu
odpowiedzial: «Jesli chcesz by¢ doskonaly, idz, sprzedaj, co posiadasz,
i daj ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za
Mna!» Gdy mlodzieniec uslyszat te stowa, odszed! zasmucony, miat bo-
wiem wiele posiadtosci” (19,16-22).

Wielka potrzeba duchowego mistrza

Na ogot ten fragment Ewangelii odczytuje si¢ w klimacie powota-
nia. Oto (miody) czlowiek, materialnie bogaty, szuka czegos wiecej, chce
nadac¢ swojemu zyciu glebszy sens, odnalez¢ swojg droge w gaszczu wie-
lu drég, wielu propozycji, wielu pragnien. Méwi sie dalej — komentujac
te scene¢ — Ze z pytaniem tym zwraca si¢ do Jezusa, ktérego prosi o rade.
Smutny wydzwigk tej sceny jest w tym, ze mlodzieniec prosi o rade, ale
jej nie przyjmuje, kiedy ona jest mu podana. Ale czy biblijny mlodzie-
niec, autentycznie i szczerze, pytal o rad¢? Czy rzeczywiscie szukat gleb-
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szego sensu zycia? A moze pytal tylko po to, aby pytac, aby sie pokazac
przed innymi? Moze chcial by¢ inny (lepszy) od tych, ktorzy stali wokot?
Odpowiedzi nie mamy i mie¢ nie bedziemy.

W przywolanej wyzej scenie ewangelicznej nie jest jednak wazny
wylacznie mlodzieniec, ktdry pyta i odchodzi smutny. Mysle, ze réwnie
wazny, a moze wrecz pierwszoplanowy, jest Jezus Chrystus jako Mistrz.
Powiedzialbym wrecz, ze cala scena ,kreci si¢” wokdt Niego - Jezusa
Chrystusa jako Mistrza. On otwiera i zamyka scen¢. Jest wrecz swoistym
rezyserem dramatu, niezwykle dotkliwego w swoim rozwoju i konsekwen-
cjach. Ewangeliczna scena jest bowiem istotnie dramatyczna, wszak cho-
dzilo o pytanie dotyczace tego, co najwazniejsze, czyli zycia, jego jakosci,
przyszlosci, wrecz wieczno$ci. Anonimowy mlodzieniec, wszak material-
nie bogaty, odchodzi duchowo smutny, nie przyjal bowiem zaproszenia,
ktére moglo mu zapewni¢ autentyczne szczgscie, za jakim - rzeczywi-
$cie czy pozornie - tesknil.

W kontekscie figury Mistrza rodzi si¢ kilka pytan: dlaczego (boga-
ty) mlodzieniec stawia wlasnie Jezusowi pytanie o sens zycia, o szczescie,
o pomyslna przyszlos¢ dla siebie? Czy postawil go innym éwczesnym na-
uczycielom? Nie wiemy. Mozna przypuszcza¢, ze swoje pytanie, bardzo
intymne, niezwykle wazne, postawit wylacznie Jezusowi. Dlaczego? Bo
dojrzat w Nim kogo$ wyjatkowego. Kogo$ jedynego i niepowtarzalnego.
Osobe, ktorej mozna zaufaé, przed ktéra mozna otworzy¢ swoje wnetrze,
z ktéra mozna si¢ podzieli¢ najwazniejszymi pytaniami.

Ewangeliczny mlodzieniec odwazyl si¢ odkry¢, powiedzie¢, co go
meczy, jakie sa tesknoty, czego rzeczywiscie pragnie, tylko dlatego ze od-
kryt w Osobie Jezusa Chrystusa - Mistrza i Ojca. Z doswiadczenia wiemy
bowiem, ze wazne pytania stawia si¢ wylacznie osobom godnym zaufa-
nia, wiarygodnym. Wszak sam Jezus powiedzial w innym miejscu: ,,Nie
dawajcie psom tego, co $wiete, i nie rzucajcie swych perel przed $winie,
by ich nie podeptaly nogami, i obréciwszy sig¢, nie poszarpaly was [sa-
mych]” (Mt 7,6). Nie powierza si¢ swojego zdrowia czy tez przyszlosci
osobie bez kompetencji, bez doswiadczenia, bez madrosci. Powierza si¢
swoje zycie wylacznie temu, komu si¢ (bezgranicznie) ufa.

Jezeli kaplan nie jest mistrzem, a przynajmniej nie stara sie, aby nim
by¢, ludzie nie bedg przychodzi¢ do niego z waznymi pytaniami. Nie beda
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go prosi¢ o $wiatto w ciemnosdci ani tez szukac¢ u niego rady, gdy w gre
wchodzi przysztos¢ ich zycia. Prawdziwy mistrz nie legitymuje sie ty-
tutami, ale zyciem i madroscia. Ludzie szukaja mistrza, czyli kogo$, kto
ma cierpliwos$¢ stuchac ich pytan i madros$¢ w udzielaniu odpowiedzi;
kto nie prébuje ,,czegos” ugra¢ dla siebie, ale jest obiektywnie ,,caly” dla
tych, ktorzy pytaja. W tych tylko warunkach - duchowych, psycholo-
gicznych, egzystencjalnych - rodzi si¢ powolanie, dojrzewa i owocuje.
Im kto$ jest dluzej kaptanem, tym wiecej winno w nim by¢ elementow
mistrza i ojca.

Ojcostwo duchowe

JesteSmy w posiadaniu waznej konferencji kard. Stefana Wyszynskie-
go. Ttumaczy w niej duchowy sens ojcostwa. Zamiescit ja w swoim zbio-
rze Listow do moich kaptanow'. W jednej z tych konferencji-medytacji
kard. Wyszynski nawigzuje do interesujacej nas kwestii duchowego oj-
costwa: ,,Sw. Jan Chryzostom nazywa kaptanéw «ojcami duchownymi»,
rodzicami zycia nowego, odrodzonego z wody i z Ducha w duszach ludz-
kich. Jest to ojcostwo w porzadku faski, a wiec najwspanialsze i najtrwal-
sze, ojcostwo religijne i moralne, nauczycielskie i kierownicze, ojcostwo
nadprzyrodzone, ktérego cala skutecznos¢ i owocnos¢ plynie z Boga™.
Z nauki $w. Jana Chryzostoma, $w. Efrema, z tekstéw biblijnych (por.
1 Kor 4,1) oraz z Pontyfikalu Rzymskiego ksigdz prymas wyciaga taka oto
konkluzje: ,,Jezeli o rodzonym ojcu moéwi sig, ze nie mozna go nikim za-
stapi¢, gdyz ma si¢ go tylko jednego, to c6z powiedzie¢ o ojcu duchow-

! Kardynal Wyszynski napisal List do moich kaptanow w latach 1953-1956 podczas
pobytu w kolejnych miejscach internowania: w Rywaldzie, Stoczku Warminskim, Prud-
niku i Komarnczy. Pewnie nie byloby tego ,listu”, gdyby nie owe doswiadczenia odosob-
nienia, ktére wyostrzyty w duchu tesknoty za zwykla postuga duszpasterska jego widzenie
tak bliskiej mu sprawy zycia kaptanskiego stanowiacego podstawe realizacji misji Kosciota
w $wiecie. Praca ta przeznaczona byla poczatkowo dla kaplandéw, ktérym wezesniej udzie-
lat $wigcen kaplanskich, z czasem rozrosla si¢ jednak do obszernego studium zaplanowa-
nego na cztery czeéci ukazujace zwiazek kaptana z Trojca Swieta, Koéciolem, biskupem
iludem Bozym, cho¢ ta ostatnia cz¢é¢ nigdy nie zostala ukonczona.

2 S. WyszyXski, List do moich kaptanéw, Paryz 1969, s. 171.
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nym? (...) Ma przeciez zastrzezone sobie prawo przekazywania Zycia
Bozego przez chrzest $wigty, spowiedz, sakrament matzenstwa i ostat-
nie namaszczenie. On tez, jako ojciec duchowny, jest przede wszystkim
upowazniony do oddania w rece Ojca Niebieskiego zleconego sobie Bo-
zego dzieciecia™.

Zdaniem kard. Wyszynskiego, ojciec cieszy sie takze autorytetem
i daje poczatek pozytywnej hierarchii. Kiedy go brakuje, relacje mie-
dzy cztonkami okreslonej spolecznosci nasaczone s3 emocjami, dlatego
okazuja sie stabe, zmienne i szybko si¢ krusza, przeradzajac si¢ w relacje
konfliktowe lub niedojrzale. W gronie, w ktérym nie ma osoby cieszacej
sie autorytetem, zanika hierarchia. Raptem wszyscy uwazajg si¢ za row-
nych sobie. Relacje miedzy nimi s3 moze kolezenskie czy przyjacielskie,
ale brakuje czegos istotnego, co by ich rozwijalo; wszak koledze si¢ nie
rozkazuje i nie koryguje jego postaw, nawet wtedy kiedy sa niewtasciwe.
Cos takiego zrobi¢ moze wylacznie ,,0jciec” czy przelozony.

Istotne rysy ojcostwa duchowego

Ojciec kojarzy si¢ w pierwszej kolejnosci z postawg odpowiedzialno-
$ci za rodzine, ktora zostala powierzona jego ojcowskiej opiece. Relacje,
jakie nawigzuje z jej czlonkami, s3 odpowiedzialne, czyli madre i dojrzate.
Sa wprawdzie wymagajace, ale zarazem pelne ojcowskiej mitosci, ofiarnej
i gotowej na przebaczenie. Takie cechy duchowego ojcostwa podkreslat
réwniez prymas. ,,Ojcostwo duchowne - pisal - jest tg wlasciwoscig du-
szy kaplanskiej, w ktorej najsilniej wyrazajg si¢ cnoty rodzinne: dobro¢,
cierpliwo$¢, fagodno$é, wyrozumiatosé i serdecznosé, ktdre nie pozwo-
lg nigdy zerwac tacznosci miedzy ojcem a dziecieciem, cho¢by ono o to
nie dbalo i chocby tego nie byto godne™. Wszystko zatem, co znamio-
nuje dobrego ojca rodziny, prymas przenosit na ojcowskie serce kaplana.

Tylko kaptan, ktéry czuje si¢ ojcem dla swoich wiernych, dba o przy-
szto$¢ rodziny nadprzyrodzonej, ale rowniez oddaje swojej duchowej ro-

3 Tamze, s. 172.
4 Tamze, s. 172-173.
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dzinie wlasne sily, dusze i serce, poswieca swdj czas i inteligencje. ,,Jesli
o jaki$ tytul najwytrwalej mamy walczy¢ — méwil kaptanom ksiadz pry-
mas — to wlasnie o miano ojca duchownego. Najbardziej zaszczytny to
tytul. (...) O ile tytuly «godnosciowe» nic nie méowig ludowi o wzajem-
nym naszym stosunku, to tytul «ojciec duchowny» okresla najblizsza
i najserdeczniejsza wiez, ktéra nam przypomina, ze nie jeste$my samot-
ni, a wiernym, ze nie jesteSmy dla nich obojetni™.

Nie powinny zatem dziwi¢ zwroty: ,dzieci moje’, ,umitlowane dzie-
ci Boze, dzieci moje”, ,umitowane dzieci moje’, ,,dzieci milosci Bozej”
itd., ktore pojawialy si¢ na ustach prymasa. Nie byly sztuczne, nie byly
tylko zwrotami grzeczno$ciowymi, sposobem nawigzania rozmowy. On
autentycznie czul si¢ duchowym ojcem tych wszystkich, ktérych paste-
rzem uczynit go Chrystus. On byl dla nich rekojmia bezpieczenstwa, skala
wartosci, gwarancja pomyslnej przysziosci. On przekazywal im wiare
i tradycje, ktéra wiare umacnia, wzbogaca i zarazem jest narzedziem
jej stusznej/poprawnej interpretacji. Tylko w obecnosci ojca dzieci nie
czujg sie sierotami. Nie s opuszczone. Kiedy jest ojciec, dzieci zwigza-
ne s3 z tradycja, zakorzenione w historii, bogate w doswiadczenia prze-
szto$ci przekazywane przez swoich ojcéw i matki. Takie dzieci — wierzyt
kard. Wyszynski — maja rdwniez zagwarantowang przyszlo$¢. Nie sa juz
bowiem niczyje, lecz majac ojca (matke), ktdry je kocha, sg pod troskli-
w3 jego ochrona i Zyjg okreslong skalg wartosci.

Czujnos¢ pasterska

Kardynal Wyszynski robil wiele, aby przywrécic figure ojca w spote-
czenstwie naruszonym przez wojne i nowe ideologie. Chcial przywrdci¢
ja réwniez w Kosciele, przynajmniej tym lokalnym, ktéremu postugiwat
jako prymas. Sam bardzo dbal i innych zachecal, aby w swojej postudze
ojca duchownego odznaczali si¢ czujnoscig pasterska. Dla kard. Wyszyn-
skiego byla to wazna cecha pasterza. Oznaczala ona, Ze pasterz nie jest
pasterzem z tytulu, ale tym, ktory rzeczywiscie zna swoje owce, prowadzi
je na dobre pastwiska i — w razie potrzeby - jest gotow oddac¢ dusze za nie.

> Tamze, s. 173-174.
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Inng z trosk dobrego pasterza — jak twierdzil prymas - jest ,,zmniejszy¢
odleglos¢, jaka tu i dwdzie zaczela sie¢ powigksza¢ miedzy kaptanem
a powierzonymi mu owcami’ % tylko wéwczas moze im madrze poma-
ga¢, moze by¢ dla nich naprawde ,,0jcem” - ,oddawac swe sity i zdro-
wie, da¢ duszg i serce, nawet opieke i pomoc materialng, gdy nikt inny
tego nie czyni”’, dodawal.

Przyjecie Boga za Ojca pozwolilo kard. Wyszynskiemu nawigzywac
poprawne relacje réwniez z innymi, w pierwszym rzedzie z tymi, ktérym
postugiwat jako biskup, ale takze z wszystkimi innymi, ktérych spotykal.
Ze swojego duchowego ojcostwa nie wykluczal réwniez tych, ktérzy go
przesladowali i na rézne sposoby ograniczali jego wolno$¢ osobistg lub
prace duszpasterskie. Dla nich réwniez chcial i starat si¢ by¢ duchowym
ojcem, odpowiedzialnym za etyczng jakos¢ zycia doczesnego, i byl pelen
troski o ich zbawienie. Bywato, ze mdgl wylacznie modli¢ si¢ za nich, bo-
wiem nie stuchali jego rad ani nie przyjmowali przestrog. Modlit sie wiec
gorliwie i wiernie, proszac Boga o $wiatlo dla nich i taske nawrécenia.

Rodzenie sie mistrza

Rézne mogg by¢ drogi prowadzace czltowieka do bycia mistrzem.
Jedna z nich wiedzie przez prace i pewien rodzaj samotnos$ci. W miejsce
dawnego, etycznego rozumienia pracy, weszto obecnie nowe, estetyczne
jej pojmowanie®. Co to oznacza? Kiedy do pracy podchodzono od stro-
ny etycznej, méwiono wowczas, ze nie ma ,,pelnego” cztowieka, kiedy nie
pracuje lub nie ma checi pracowa¢. Uwazano, ze czlowiek musi pracowac,
bo jest to zwigzane z jego naturg. Nawolywat do niej Chrystus, stawiajac
siebie za przyktad osoby pracowitej: ,,Ojciec moj dziata az do tej chwili
i Ja dziatam” (J 5,17). Praca jest wazna, nie tylko dlatego ze pozbawiony
jej cztowiek biednieje czy wrecz umiera z gtodu. Jej szlachetno$¢ wynika
réwniez z faktu, ze dzieki niej czlowiek ma mozliwos¢ stawania sie bliz-
szym Bogu, Jemu podobnym. Dokonuje si¢ to, kiedy moralnie wzrasta,

¢ Tamze, s. 176.
7 Tamze, s. 173.
8 Zob. Z.]. Kyjas, Sita charakteru. O wadach i cnotach, Krakow 2015, s. 201-202.
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doskonali si¢ duchowo i intelektualnie; kiedy dzieki pracy rozpoznaje
i rozwija zdolno$ci, ktérymi obdarzyta go natura. Tym samym niechec
do pracy, rezygnacja z podejmowania fizycznego czy duchowego wysit-
ku oznacza tyle samo, co $wiadome odrzucanie duchowego czy intelek-
tualnego rozwoju, wybieranie lenistwa jako sposobu na zycie.

Wspolczesnos¢ odeszta od etycznego rozumienia pracy jako szkoly
charakteru, miejsca formowania si¢ godnosci i duchowego wzrostu czto-
wieka. Nowoczesnos¢ przestala patrze¢ na praceg jako na droge czy srodek
do osobistej doskonalosci, duchowego wzrostu. Zdaje si¢ nie rozwaza¢
pracy w sensie etycznym, ale zastapila ja pojeciem pracy jako wartosci
estetycznej. Tylko pozornie jest to mato znaczacy zabieg, w praktyce jed-
nak oznacza powazng zmiane w podejsciu do pracy, jej rozumieniu, war-
tosci z niej plynacych i wptywu na zycie czlowieka. Warto przyjrze¢ sie
blizej nowoczesnej koncepcji pracy.

Rozwazane z perspektywy etyki kazde (szlachetne) zajecie — juz z sa-
mej swojej natury, czyli ogolnie taki rodzaj pracy, ktérego celem nie bylo
wyrzadzanie szkody drugiemu, niszczenie jego mienia czy zdrowia — po-
siadalo okreslong pozytywna wartos$¢. Zawieralo w sobie zdolno$¢/moc
czynienia cztowieka kims ,,bardziej”, podnoszac go na wyzszy poziom du-
chowo, moralnie, spolecznie itd., jednym stowem przyblizato go do ide-
atu, jaki wyznaczyl mu Stworca. Zblizanie do Boskiego idealu nie bylo
wynikiem przezytego czasu, ale owocem wysitku, co sprawialo, ze do-
skonalszg duchowo nie musiata by¢ koniecznie osoba starsza wiekiem,
ale ta, ktora wlozyta wiekszy wysilek w swoj rozwdj.

Duchowe doskonalenie realizowalo si¢ m.in. poprzez ksztaltowanie
charakteru, ¢wiczenie si¢ w cnotach, wytrwalos¢ w realizacji idealow,
samozaparcie, nie zniechecanie si¢ w obliczu takich czy innych prze-
ciwnoéci. Nieodzowna byta réwniez umiej¢tnos¢ madrego/roztropnego
wymagania od siebie, poniewaz gwarantowalo to pomyslng realizacje
wyznaczonych sobie celéw, pomimo potencjalnych przeszkdéd. Potrze-
ba bylo cnoty pracowitosci. Zblizato to wyraznie prace do etyki. Odczy-
tywana w kluczu etycznym pracowito$¢ cztowieka zaktadata mozliwos¢
podnoszenia si¢ z upadkdow, aby kontynuowa¢ droge doskonatosci, reali-
zowanie wytyczonych sobie celéw mimo braku przyjemnosci i zewnetrz-
nych gratyfikacji.
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Praca kaptana

Czlowiek musi jes¢, pi¢, spa¢, chroni¢ si¢ przed wrogami itd. Aby
moc czyni¢ to wszystko, musi pracowac. Jednak praca pracy nieréwna.
Czlowiek (ale poniekad réwniez kaptan) moze pracowac jako niewolnik
w systemie feudalnym, jako wyrobnik rolny w indianskim pueblo, jako
niezalezny biznesmen w spoleczenstwie kapitalistycznym, jako robotnik
przy tasmie w wielkiej fabryce. Réwniez kaptan moze realizowa¢ swoje
kaptanstwo i swojg kaptanska prace jak niewolnik, wyrobnik, biznesmen,
robotnik itd. Moze tez realizowac (przezywac) swoje kaptanstwo jako al-
ter Christus. Stad pytanie o pracowito$¢ kaplana. Czy jest juz mistrzem,
czy ciagle jeszcze osoba poszukujacg przyjemnosci, ktorg pomiata wiatr
uczud, pragnien, tesknot? Czy jest gotow do poswiecen, czy — czego by¢
nie powinno - wykorzystuje swoj stan, swoje miejsce pracy, do robienia
osobistych, biznesowych, intereséw? Powolanie kaptanskie, za ktére ka-
plan ponosi odpowiedzialnos¢, obarcza go stodkim obowigzkiem dobre-
go pelnienia powierzonych mu zadan.

Doswiadczanie samotnosci

Okreslony rodzaj samotnosci jest kolejnym, drugim waznym narze-
dziem rodzenia si¢ mistrza. Pierwszy czlowiek doswiadcza okreslonej sa-
motnosci, a w §lad za nim doswiadcza jej kazdy cztowiek, w tym réwniez
kaptan. Mysle, ze im staje si¢ starszy, tym bardziej moze si¢ wzmagacé to
poczucie samotno$ci. Wynika to poniekad z jego celibatu, ze zmieniajacej
sie sytuacji duchowej, kiedy coraz mniej ludzi odpowiada na jego apele,
ktore zachecajg do wiary, niedzielnej praktyki, katechezy... Ale tez wiek
robi swoje — cztowiek staje si¢ coraz slabszy, dotykany chorobami i do-
legliwo$ciami... To wszystko poglebia jego samotno$¢’.

Czym ona jest? Jak sie rodzi? Jak z nig obcowac? Analizujac sens
pierwotnej samotnosci, $w. Jan Pawet II pisal, ze przezycie samotno-
$ci jest miejscem rozpoznania — rozpoznania elementarnego, a row-
nocze$nie glebokiego - swej podmiotowosci. ,Samotno$¢ oznacza

® Zob. H.J. M. NouweN, O wspdlnocie, modlitwie, przebaczeniu, Krakow 2008, s. 31-32.
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zarazem podmiotowos¢ czlowieka, ktéra buduje si¢ poprzez samoswia-
domos¢™ . Poprzez swg samotno$¢ w $wiecie, poprzez zdolnos¢ roz-
poznania braku podobnych sobie, cztowiek nie tyle elementarnie, co do-
minujaco odkrywa wlasng swoistos¢. Mozna powiedzie¢, ze to wtasnie
w samotnosci najradykalniej natrafia czlowiek sam na siebie, sam dla siebie
staje si¢ problemem. W samotnosci czlowiek nie moze siebie pomina¢,
ale musi siebie dostrzec, zauwazy¢, rozwazy¢ - przyjac lub odrzucié (tak
rodzi si¢ m.in. depresja, kiedy czltowiek nie przyjmuje siebie, odrzuca to,
kim jest, lub to, kim by?).

Samotnos¢ rodzi sie z braku obecnos$ci obok mnie kogos, kogo uzna-
fem za godnego siebie. Mozna wigc powiedzie¢, ze samotno$c¢ jest produk-
tem mojej glowy. Od samotnosci uciec nie mozna, ale mozna ja przyjac,
przygarna¢, oswoic ja niejako. Ludzie bojg si¢ samotnosci i robig wiele,
by jej unikng¢. W tlumie, w gronie innych osoéb, czuja si¢ lepiej i zdro-
wiej, gdyz wokét jest tylu podobnych ludzi. Kazdy wspiera kazdego, by
nie czu¢ si¢ samotnym. Znamy réwniez samych siebie i wiemy, jakich
form uzywamy, aby tylko uciec od samotnosci, nie by¢ sami ze soba...
Wydaje si¢ nam, ze bedac powigzanymi z ttumem, zdolamy zapomniec
o czyms, co jednak pojawia si¢ natychmiast po zapadnieciu ciemno$ci
- o tym, ze urodziliémy sie samotni, Ze umrzemy samotni, ze cokolwiek
robimy, jeste§my samotni.

W przesztosci ludzie ,,uciekali” w poszukiwaniu samotnosci, a teraz
bardzo wielu ucieka przed samotnoscig. Trzeba nauczy¢ si¢ poznawac pigk-
no samotnosci. Samotno$¢ jest czyms esencjonalnie zwigzanym z moim
istnieniem i nie ma sposobu, by tego unikna¢. Czemu stuzy samotnos¢?
Samotno$¢, chociaz bardzo czesto trudna i niewygodna, stuzy odkry-
waniu samego siebie. Trzeba przesta¢ ucieka¢ od siebie samego i szuka¢
srodkow odurzajacych. Nie trzeba przerzuca¢ wlasnych probleméw na in-
nych. Kazdy musi je sam rozwigzywa¢, a nie ma ich zbyt wiele — wszyst-
kie s3 wynikiem jednego, ktérego nie rozwiazates dotychczas. Problem ten
tkwi w tym, jak wejs¢ we wlasng samotnos¢ bez leku. Moment, w ktérym
wejdziesz we wlasng samotnos¢ bez leku, bedzie tak pigknym i ekstatycz-
nym do$wiadczeniem, Ze nie istnieje nic, z czym maglbys to poréwnac.

10 JaN Pawkt II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, Rzym 1986, s. 27-28.
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Samotnosé i osamotnienie

Samotno$¢ nie jest tym samym, co osamotnienie. Osamotnienie
jest tesknota za innymi, dopominaniem si¢ o innych, checig (posrednia
i nie zawsze $wiadomg) uzaleznienia si¢ od innych. W efekcie ja mam
wladz¢ nad kim$§ innym, a on ma wladze nade mng. Samotno$¢ nie jest
osamotnieniem. Nie jest tez opuszczeniem. Opuszczenie zawsze bywa
bolesne. Kto czuje si¢ opuszczony, w ,rozpaczy” szuka — wrecz despe-
racko — mozliwos$ci uczepienia si¢ ludzi. Latwo wdéwczas trafi¢ na mato
warto$ciowych. Poczucie opuszczenia zabiera myslenie i gasi szlachetne
pragnienia, czgsto tez odbiera sens zycia. Rodzi pesymizm, kt6éry usmier-
ca pozytywne myslenie o przyszlosci. Kogo meczy przejmujace poczu-
cie opuszczenia/porzucenia, zyje daleko od zycia prawdziwego. Pogra-
za si¢ w beznadziejnosci, nie dostrzegajac zadnych jasnych $wiatet na
swoim horyzoncie. Nie styszy zadnych dobrych gloséw i nie widzi do-
bra, ktdre jest wokol. Zyje w przekonaniu, jakoby wszyscy go opuscili,
nikt go nie kochal i nikt nie cenil. Zamkniety w swoim poczuciu opusz-
czenia, niczym wigzien w Bastylii, rozlewa z61¢ pesymizmu na wszyst-
kich i wszystko wokdt.

Samotnos¢ jest czyms zgola innym. Nie jest bynajmniej brakiem
0s6b, tylko nieumiejetnoscia ich dostrzezenia. Samotnos¢ jest wyjatko-
wym czasem i miejscem dla Boga i tylko dla Niego. Jest szansg, aby czto-
wiek zwrécil uwage na swoje wewnetrzne ,,ja’, budujac wspdlnote mito-
$ci. Wprowadzenie cho¢by odrobiny samotnosci do zycia jest konieczne,
mimo ze bardzo trudne. Pomaga w tym modlitwa. ,,Samotno$¢ jest ogla-
daniem z bliska Ciebie. Ztosliwos¢ ludzka jest szkota milczenia i po-
kory. Oddalenie od pracy jest wzrostem gorliwosci i oddaniem serca. Wig-
zienna cela jest prawda, Ze nie mamy tu mieszkania stalego... By wiec
nikt nie myglat Zle o Tobie, Ojcze, by nikt nie $mial Cie skrzywdzic¢ za-
rzutem surowosci — bo$ dobry, bo na wieki milosierdzie Twoje”!! - za-
uwazyl kard. Wyszynski 18 stycznia 1954 roku w Stoczku Warminskim,
drugim miejscu przymusowego odosobnienia.

1 S. WyszyNsKi, Stoczek Warmiriski, 18 stycznia 1954, poniedzialek, w: tegoz, Zapiski
wigzienne, Warszawa 2006, s. 68.
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Samotnos$¢ nie jest pustkg

Samotno$¢ nie jest pustka. Z pustki (za kims lub za czyms) rodzi si¢
tesknota. Czlowiek (kaptan) syty, czyli zadowolony ze swojego kaptan-
stwa, ze swojej pracy, nawet meczacej, jest w pewnym stopniu ,,pelny”.
On nie teskni za niczym innym, nie szuka czegos nowego, co wykracza-
toby poza jego kaptanstwo, nie pyta o nowe przygody... On raczej odpo-
czywa, czyli jest zadowolony i wdzigczny za to, co juz posiada i kim juz
jest! Chce jedynie robi¢ to ciagle lepiej!

Czlowiek pusty w sobie tworzy pustke wokot siebie, i odwrotnie —
czlowiek wewnetrznie bogaty wzbogaca $rodowisko wokot siebie, ozy-
wia je, nadaje mu sensu i kolorytu. Z odczucia wewnetrznej pustki, nie-
zadowolenia rodzi sie zgorzknienie, ktore fatwo moze si¢ przeksztalci¢
w narzekanie, zatruwanie srodowiska wokot.

Biblijny Adam - jak opisuje autor — odczul pustke. Byt najbardziej do-
skonalym ze wszystkich stworzen, a jednak doznal pustki. Czyz nie jest
to dziwne?! Rowniez mlodzieniec, chociaz byl bardzo bogaty, doswiad-
czal pustki i szukal drog wyjscia z niej.

Co to oznacza? Mysle, ze $wiadczy to o tym, iz pustka nie rodzi si¢
z nic-nie-posiadania, z materialnych brakéw... Nic z tego! Pustka rodzi
sie przede wszystkim z brakéw duchowych, intelektualnych, uczucio-
wych... Inaczej méwiac, pustka rodzi si¢ z duchowego ubostwa, z pew-
nego wewnetrznego nie-bycia zadowolonym z siebie. Jest doswiadcze-
niem pewnej niewystarczalnosci.

Kaptan musi si¢ broni¢ przed tego rodzaju pustka. Kaptan (ale tez
kazdy inny czlowiek) przezywa swoja samotnos¢, ale nie czuje sie bynaj-
mniej osamotniony. Wiara méwi mu, ze Bég go nie opuscil, nie oddalit
sie od niego, nie zostawil go na pastwe losu. W swojej samotnosci styszy
glos Boga, dlatego nie czuje si¢ osamotniony. Osamotnienie jest stabo-
$cig. Samotnos¢ jest sila.
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Przetamanie poczucia osamotnienia

Jednym z niezwykle waznych srodkow, ktére przetamuja poczucie
osamotnienia czy pustki, jest pewien rodzaj stowa. Dobre stowo, pel-
ne zyczliwosci, wrazliwosci, ale réwniez milczenia, aby inny, kto$ drugi,
mogt przemowié, przelamuje to uczucie. Tylko dzigki stowu cztowiekowi
udaje sie zakomunikowa¢ drugiemu, czego potrzebuje, za czym teskni,
co mu dolega... Jednocze$nie funkcjonuje to réwniez w odwrotna stro-
ne — moge przyjacé/ustysze¢ stowo drugiego, komunikujgcego mi swoja
rados¢, w ktorej chee, abym uczestniczyl, ale réwniez proszacego o po-
mogc, bliskos¢, przyjazn.

Posdréd wielu stéw najwazniejsze jest jedno tylko stowo: modlitwa.
Kaptan staje si¢ mistrzem, kiedy pracuje nad swoja modlitwa, ciagle do-
skonali swoj dialog z Bogiem, bezustannie go poglebia. Modljc sig, doj-
rzewa do roli Mistrza, ktéry ma stowa zycia, prawdy; ktéry powotuje. Na
modlitwie, rozmawiajac w samotnosci z Bogiem, réwniez oddala od sie-
bie uczucie osamotnienia i pustki.

Cho¢ samotnos¢ jest bolesna, niesie ze soba réwniez okreslone war-
tosci. Wielu uwaza, ze ludzka zdolno$¢ do odczuwania samotnosci jest
bardzo cenna. Twierdza, Ze jest ona spotecznym odpowiednikiem bdlu
fizycznego i podobnie jak bél fizyczny chroni cztowieka przed uszkodze-
niem ciata, tak spoteczny bél samotnosci chroni go przed zagrozeniami,
ktére moga towarzyszy¢ jego odcigciu sie od wspdlnoty.

Wielu ludzi przezywa diuzsze lub krétsze chwile samotnosci czy wrecz
opuszczenia. Czy nalezy si¢ temu dziwi¢? W istocie wszyscy skazani sg
na samotno$¢, bo kazdy czlowiek przezywa i odczuwa swoje zycie od-
miennie. Kazdy z nas jest specyficzny, ma inne pragnienia i oczekiwania
wobec zycia. Wlasnie przez nasza odmienno$¢ doswiadczamy poczucia
samotnosci. Samotno$¢ jest niejako drugg strong naszej wyjatkowosci;
jest cena, ktdra place za swojg innos¢, wyjatkowos¢, oryginalnos¢. Waz-
ne jest, czy pozwole, aby moja samotnos¢ rodzila poczucie zupelnego
opuszczenia czy tez wprowadzila mnie w wewnetrzny pokdj, odkrywa-
jac bliskos$¢ Boga, ktory nigdy mnie nie opuszcza, wszak On jest dawca
i gwarantem mojej wyjatkowosci. Bez pewnej formy samotnosci nie jest
mozliwe zycie duchowe czy artystyczne.
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Modlitwa uwalnia z osamotnienia

Kto si¢ modli, prosi Boga, aby byt z nim. Prosi Go, aby pomdgl mu
dostrzec obecno$¢ ludzi, ktérych pozornie brakuje. Zwraca si¢ do Nie-
go, aby pomogl mu zaistnie¢ autentycznie réwniez w samotnosci; aby
w samotnosci, ktorej doswiadcza, mégt (wreszcie) odkry¢ samego sie-
bie i zarazem blisko$¢ duchowg wielu innych. Tak postgpowal prymas
Wyszynski: ,,Dzi§ wielka uroczystos¢ w mojej celi: «Odpust Matki Bo-
zej Rézaticowej». Na Mszy Swietej «ludno». «Zwotatem» tych wszyst-
kich, ktorych zachecalem do modlitwy rézancowej. Pragne ich «uzbroi¢
w cierpliwo$é». Im sie moze wydawac, ze przyszed! czas faski, o ktora
prosza. A te aski, ktore dzi§ wypraszamy, dziatajg juz, tylko w innej for-
mie, i dziala¢ beda nieco pdzniej'2.

Na modlitwie czlowiek jest w stanie odkry¢ obecno$¢ Boga. Poznaje
wowczas, ze W jego zyciu — moze posunietym juz w latach, dotknietym
chorobg, duchowo lub materialnie biednym, albo emocjonalnie pokiere-
szowanym, obarczonym cierpieniem lub niesprawiedliwoscig — Bog jest
nadal bardzo blisko i nadal go kocha. Wtasciwie nigdy nie oddala si¢ od
czlowieka, a w chwilach dla niego trudnych obecny jest nawet w zdwo-
jony sposdb. Poczucie osamotnienia, ktdre rodzi si¢ z pozornego braku
sensu w to, kim sie jest lub co sie robi, oddala wylacznie modlitwa. Wy-
cisza wnetrze czlowieka, aby modlac sie, dostrzegl obecnos$¢ mitujace-
go Boga i nawigzat z Nim dobrg rozmowe. Odtad samotno$¢, ktdrej do-
$wiadczal, nie oddala go juz ani od Boga, ani od samego siebie, ani tez od
tych, ktorzy go otaczaja. Wrecz paradoksalnie - oto to, co dotad bylo dla
niego meczace i przykre, staje si¢ raptem przyjemne i poszukiwane. Staje
sie odtad szkola tagodnosci i cierpliwego, ale tez madrego odkrywania au-
tentycznej blisko$ci Boga i ludzi, ktérzy pozornie zdawali sie by¢ daleko.
Modlitwa pozwala mu odczyta¢ glebszy sens tego, czego sie doswiadcza.

W taki wlasnie sposob uwalniat si¢ z poczucia osamotnienia pry-
mas. ,,Dzi$ - pisal w Rywaldzie, pierwszym miejscu przymusowego od-
osobnienia — «erygowalem» sobie Droge Krzyzowa, piszac na $cianie,

12 S. WyszyNski1, Rywald k. Grudzigdza, 7 pazdziernika 1953, $roda, w: tegoz, Zapiski...,
dz. cyt., s. 33.
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oléwkiem, nazwy stacji Meki Panskiej i oznaczajac je krzyzykiem. Reszte
- Ecclesia supplet””. Czynil tak nie tylko podczas trzech lat spedzonych
w wiezieniu, wczesniej i pézniej, do samej $mierci, w modlitwie szukat
bliskosci Boga i ludzi. W ciszy, ktorg zyje modlitwa, Bog stawal sie jego
delikatnym i madrym doradca.

Wartos¢ dobrej lektury

Sa tez momenty, mniej lub bardziej dlugie, kiedy czlowieka na mod-
litwe nie sta¢, kiedy jej nie czuje lub juz sie od niej oddalit. Co wowczas
czyni¢? Jak bronic si¢ przed samotnosciag? Czym ja zwalczac¢? Lekturg do-
brej ksiazki. Jezeli szczgscie sprowadza si¢ do przemieniania si¢ i trwania
w przedmiocie wlasnej tworczosci, to wowczas kiedy go brak lub sie go
nie odczuwa, trzeba wzig¢ do reki dobrg ksigzke. Sta¢ sie ona moze 7ré-
dfem dobrych mysli, przykltadem pozytywnych postaw i stusznych - na
dang chwile - rozwigzan. Postacie schodzg wowczas z kart ksiazki i staja
sie bliscy niczym przyjaciele w drodze. Dziela los czytelnika, pocieszaja
go lub ucza, kierujg jego myslami lub rozbudzaja szlachetne pragnienia.
Nie bylo inaczej w zyciu kard. Wyszynskiego, szczegolnie w czasie dlu-
gich lat wigzienia spedzanych w oddaleniu od bliskich, daleko od swoich
wiernych. ,Wielka pociechg — zanotowal - jest dla mnie lektura ksigzki
ksiedza Eugeniusza Dabrowskiego — Dzieje Pawta z Tarsu. Jest to ksigz-
ka wysoce aktualna, zaradza tym potrzebom, ktdre w duszy czltowieka,
noszacego vincula Christi**, zrodzi¢ sie moga. Warunki naszego bytowa-
nia s rozne. Ale ideal ten sam, sprawa, za ktorg cierpimy pozbawienie
wolnosci — trwa’">.

Samotno$¢ jest wprawdzie bolesna, ale czyz zycie nie byloby nie-
bezpieczne i puste, gdyby odciecie sie cztowieka od innych, a tym bar-
dziej od Boga, nie bolalo go, nie rodzilo w nim pragnienia odnowienia

3 TENZE, Rywald k. Grudzigdza, 4 pazdziernika 1953, niedziela, w: tegoz, Zapiski...,
dz. cyt., s. 32.

4 Wiezy Chrystusa.

5°S. WyszyNski1, Rywald k. Grudzigdza, 4 pazdziernika 1953, niedziela, w: tegoz,
Zapiski..., dz. cyt., s. 31-32.
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czy poglebienia zerwanych wiezi... Kardynal Wyszynski zdaje si¢ uczy¢,
ze samotno$¢, ktorej sie doswiadcza - dzisiaj bardziej niz wczoraj - po-
siada ukryta warto$¢. Dlatego warto ja odkry¢, bo niesie ze sobg wiele
cennych doswiadczen. Bardzo pomaga w tym wiara. Im glebsza wiara,
tym mniejsze poczucie osamotnienia i lepsze przezywanie samotnosci.
Wiara otwiera czlowieka na blizszg relacje z Bogiem i z bliznimi. Kiedy
czlowiek, ktéry doswiadcza samotnosci, decyduje si¢ ofiarowaé Chry-
stusowi swdj bdl samotnosci i przyja¢ zbawcza moc Jego cierpienia,
zmienia si¢. Odtad przestaje czu¢ si¢ nieswojo, nie jest juz diuzej speta-
ny siecig dziwacznych paradokséw, nie obwinia innych za to, czego do-
$wiadcza. Nie wyrzuca im, ze go opuscili, odeszli od niego, zapomnieli.
Przeciwnie, poniekad jest im nawet wdzieczny, poniewaz odkryt, ze bez
samotnosci nie byto mozliwe prowadzenie zycia duchowego i ze dopie-
ro teraz moze wiasciwie stuzy¢ im oraz Bogu, a nade wszystko samemu
sobie. Wszak w samotnosci odkryl swoje najglebsze potrzeby i wyszedt
im naprzeciw. Teraz dopiero staje si¢ rOwniez nauczycielem innych, ktd-
rym wie, jak pomdc, kiedy doswiadczaja tego samego i radza sobie z tym
gorzej niz on.

* %k ok

Nie jest to, oczywiscie, wszystko, co jawi sie¢ waznym dla zycia ka-
plana, ale bynajmniej nie jest to — jak sagdze — bez znaczenia. Tesknota za
mistrzem i wielkie pragnienie bycia nim jest czyms niezwykle waznym.
Towarzyszylo czlowiekowi od zarania jego duchowej wedréowki i nadal
towarzyszy. Wielu sadzi, ze w naszych czasach - bardzo ptynnych warto-
$ci, postaw — w czasach bez ojca i bez matki, w ktérych natomiast mno-
stwo jest ,,kolegéw i kolezanek”, kaptan powolany jest coraz bardziej, aby
odkrywaé w sobie tozsamos¢ duchowego ojcostwa, osoby dobrej i wraz-
liwej, bezinteresownej i ofiarnej, madrej i cierpliwej. Tylko przed kims ta-
kim mozna si¢ otworzy¢ i w jego rece powierzy¢ swoja przysztosé.
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Abstrakt

Chociaz od uchwalenia na IT Soborze Watykanskim konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele mineto juz ponad pét wieku, w tonie Kosciola ka-
tolickiego oraz w dyskusjach ekumenicznych trwa nadal dyskusja na
temat wlasciwej interpretacji soborowego wyrazenia ,,Ecclesia in et ex
Ecclesiis”. Przedmiotem niniejszego artykutu jest zatem analiza soboro-
wego i posoborowego nauczania Kosciota katolickiego oraz toczacej si¢
dyskusji teologicznej na temat wzajemnej relacji Kosciota powszechne-
go i Ko$ciota lokalnego.

Stowa kluczowe: eklezjologia II Soboru Watykanskiego, communio, Ko-
$ciot powszechny, Kosciot lokalny
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Abstract

Although more than half a century has passed since the adoption of the
dogmatic constitution on the Church at the Second Vatican Council, a di-
scussion continues in the Catholic Church and in ecumenical discussions
about the correct interpretation of the conciliar expression ,,Ecclesia in et
ex Ecclesiis”. The subject of this article, therefore, is an analysis of the con-
ciliar and post-conciliar teaching of the Catholic Church and the ongoing
theological discussion on the mutual relationship of the universal Chur-
ch and the local Church.

Keywords: ecclesiology of the Second Vatican Council, communio, uni-
versal Church, local Church

Introduzione

Su Lumen gentium numero 23 - il testo fondamentale di questo di-
scorso — negli anni postconciliari discutevano sia i teologi cattolici quan-
to quelli ortodossi'. Tutta 'attenzione ¢ stata richiamata su una migliore
comprensione dell'idea dei padri conciliari per quanto riguarda la relazio-
ne reciproca fra la Chiesa universale e la Chiesa particolare. Oggi, dopo
piu di cinquanta anni dalla data della deliberazione del testo, si puo do-
mandare: lo scopo ¢ stato raggiunto? Oppure apparivano problemi in-
terpretativi ancora piu grandi?

Questo percorso contiene alcuni passaggi interrogativi che ci per-
mettono di notare che ogni discussione teolgico-ecumenica ¢ una gran-
de sfida e una intensa fatica. Le differenze comparirono non soltanto nel-
la disputa intraconfessionale, ma anche nel seno della Chiesa cattolica.
Ogni argomentazione teologica qui presentata ¢ motivata attraverso un
riferimento o alla Scrittura o ai Padri, percio non ¢ facile unanimemen-
te decidere chi ha ragione. D’altra parte, in nessun caso si tratta o del-
la vittoria di qualcuno o del mantenimento dell'insegnamento del Con-
cilio Vaticano II, ma piuttosto della verita che corre insieme con 'uvomo
nella sua storia.

! Cfr. Concilio Vaticano II, Costituzione dogmatica sulla Chiesa Lumen gentium,
Roma 1964 (=LG).
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,Ecclesia in et ex Ecclesiis”

Nel numero 23 di Lumen gentium si trova il pit importante testo per
quanto riguarda la relazione fra la Chiesa locale e quella universale: ,,Epi-
scopi autem singuli visibile principium et fundamentum sunt unitatis in
suis Ecclesiis particularibus, ad imaginem Ecclesiae universalis forma-
tis, in quibus et ex quibus una et unica Ecclesia catholica exsistit” (,,I sin-
goli vescovi, invece, sono il visibile principio e fondamento di unita nel-
le loro Chiese particolari, queste sono formate ad immagine della Chiesa
universale, ed é in esse e a partire da esse che esiste la Chiesa cattolica una
e unica”). La fantastica espressione ,,in quibus et ex quibus” vuole dire che
ognuna delle Chiese particolari ¢ la Chiesa universale e ognuna possie-
de tutti gli elementi necessari della salvezza. Lo stesso contenuto lo sot-
tolinea il decreto Christus Dominus nel numero 11 dicendo che ,,diocesis
est populi Dei portio™. Tali estrinsecazioni segnalano un cambio radica-
le nella comprensione della Chiesa locale. Essa non & pit una parte del-
la Chiesa universale come voleva il primo schema del Christus Dominus
(»diocesis est part quaedam Dominici gregis”) ma significa che la Chie-
sa universale ¢ radicata nelle Chiese particolari le quali allo stesso tem-
po sono le vere Chiese. La chiesa universale non esiste come unastrazio-
ne oppure come una realta autonoma e indipendente, ma si realizza nel
modo storico e concreto tramite le Chiese particolari. In questo senso
si parla della Chiesa universale non come ,,una federazione delle Chiese
particolari’, come la voleva vedere I'ultramontanismo cattolico del XIX
secolo, ma come il ,,communio Ecclesiarum™.

Esso, come dice il cardinale Joseph Ratzinger (1927-), non & né
un’unione fra le comunita autosufficienti ed autonome, né un sistema pre-
cedente suddiviso in pil piccole parti. Tanto la realta della Chiesa uni-
versale quanto quella particolare, non possono essere ridotte una all’altra
e una dall’altra non possono derivare. La Chiesa & costituita come una,
unica Chiesa e come pluralita delle diverse Chiese. Si tratta della relazione

2 Cfr. Pauro VI, Christus Dominus, Roma 1965.
3 Cfr.]. BujaK, Pierwszetistwo Kosciola powszechnego wobec Kosciotow lokalnych, ,,Col-
lectanea Theologica” 1(76) (2006), 47.
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reciproca fra di loro la quale indica la specificita del modello delleccle-
siologia cattolica della comunione di oggi*.

Tuttavia, volendo essere preciso, nel numero 23 di Lumen gentium,
delle Chiese particolari ¢ stato scritto che esse non sono le Chiese univer-
sali ma che si sono formate ,,ad immagine di essa” (,,ad imaginem Eccle-
siae universalis formatis”). Come spiegare questa tensione? Essa — chiede
Marcello Semeraro (1947-) - indirettamente suggerisce che ogni Chie-
sa particolare si trovi ,,nel cammino” affinché ella si adatti al suo ideale
che ¢ la Chiesa universale?°.

Il Numero 23 di Lumen gentium parla della relazione fra le Chiese
particolari e quella universale a livello storico, oppure tocca anche la re-
alta del mistero della Chiesa universale come Chiesa di Cristo? Se fosse
cosl, ¢ chiaro, che nessuna realta storica non esaurisce la ricchezza della
Chiesa universale considerata soprattutto come quella escatologica. In
quel caso si puo soltanto far presente la famosa frase di LG 8 nella quale
e stato sottolineato che la Chiesa di Cristo non ¢ la Chiesa cattolica ma
essa ,subsistit in Ecclesia catholica”. Conseguentemente si puo dire an-
che lo stesso della Chiesa universale, senza sottodivisioni nel livello sto-
rico ed escatologico, ma considerandola come una, santa, cattolica ed
apostolica, che essa soltanto ,,subsistit in” Chiesa particolare e che que-
stultima nonostante sia la vera Chiesa, non esaurisce la ricchezza uni-
versale? Lultima domanda é: se addirittura si confermasse che ontolo-
gicamente la Chiesa universale preceda quella particolare, si puo fare la
stessa affermazione anche a livello storico e concreto? Queste domande
rimangono aperte soprattutto perché il Concilio Vaticano II non ha de-
dicato abbastanza spazio alla questione dell'anteriorita della Chiesa uni-
versale oppure particolare.

* Cfr. ibid., 48-49.

5 Cfr. M. SEMERARO, Le Chiese particolari formate a immagine della Chiesa universale.
Analisi e interpretazione di una formula (LG 23), in: N. CroLa (red.), Servire Ecclesiae.
Miscellanea in onore di mons. Pino Scabini, Bologna 1998, 303-348.
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,Ecclesiae in et ex Ecclesia”

Nell'anno 1992 la Congregazione per la Dottrina della Fede nella Let-
tera su alcuni aspetti della Chiesa intesa come comunione - Communionis
notio, introduceva unaltra famosa frase per quanto riguarda le relazioni
fra la Chiesa universale e quella particolare, cioé: ,,Ecclesiae in et ex Ec-
clesia™. Essa ¢ stata inserita nellecclesiologia odierna come una risposta
agli errori nell'interpretazione della formula ,,Ecclesia in et ex Ecclesiae”,
inscritta in LG 23 come ,,in quibus et ex quibus™: ,,A volte, pero, I'idea di
«comunione di Chiese particolari», & presentata in modo da indebolire,
sul piano visibile ed istituzionale, la concezione dell'unita della Chiesa.
Si giunge cosi ad affermare che ogni Chiesa particolare ¢ un soggetto in
se stesso completo e che la Chiesa universale risulta dal riconoscimento
reciproco delle Chiese particolari™.

11 secondo capitolo di Communionis notio afferma che la riduzione
della Chiesa universale diminuisce anche la Chiesa particolare e indica
la insufficiente comprensione del ,,communio Ecclesiarum”. Come ¢ sta-
to ribadito da Paolo VI gia nellesortazione apostolica Evangelii nuntian-
di, la storia insegna, che molto spesso quando qualche Chiesa particola-
re si era tagliata fuori dalla Chiesa universale correva due rischi. Da una
parte: il pericolo del disgregamento interno di Chiesa particolare le cui
cellule cominciavano a separarsi da essa, ,,comessa sera separata dal nu-
cleo centrale”; dallaltra per quanto riguarda le diverse ideologie e i si-
stemi totalitari, perché la Chiesa particolare era da sola, separata dalle
altre Chiese che l'avrebbero potuta rafforzare. Essa si trovava nel rischio
di perdere la propria liberta®.

Tuttavia, queste situazioni difficili nella vita della Chiesa particola-
re sono gli elementi storici che non possono avere un valore decisivo nel
riferimento all'affermazione dell'anteriorita della Chiesa universale ri-
spetto a quella particolare. Dunque quali sono i veri motivi per i quali la

¢ Congregazione per la Dottrina della Fede, Lettera su alcuni aspetti della Chiesa in-
tesa come comunione — Communionis notio, Roma 1992 (=CN), 9.

7 CN 8.

8 Cfr. Pauro VI, Evangelii nuntiandi, Roma 1975, 64.
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Congregazione per la Dottrina della Fede ha deciso a ,,contrappostarsi”
alla frase conciliare ,,Ecclesia in et ex Ecclesiis” tramite ,,Ecclesiae in et
ex Ecclesia’, come ¢ stato compiuto nel numero 9 di Communionis notio:
»Essa (la Chiesa universale) (...), nel suo essenziale mistero, & una real-
ta ontologicamente e temporalmente previa ad ogni singola Chiesa par-
ticolare”.

Gia in Communionis notio Joseph Ratzinger rifiuta unaccusa del tra-
dimento del Concilio Vaticano II e spiega che la frase ,,Ecclesiae in et
ex Ecclesia” non sta nellopposizione dell'insegnamento conciliare, ben-
sl essa ¢ inseparabilmente connessa con esso. Secondo il Prefetto della
Congregazione per la Dottrina della Fede la frase citata non ¢ nessuna
novita teologale perché essa si trovava gia implicitamente in ,,Ecclesia in
et ex Ecclesiis™.

Per autenticare tale modo di pensiero, sono state riprese le testimo-
nianze dei Padri le quali confermano che la Chiesa come il mistero, cioe,
la Chiesa una ed unica, nel modo ontologico sta prima di tutta la crea-
zione ,e partorisce le Chiese particolari come figlie, si esprime in esse,
¢ madre e non prodotto delle Chiese particolari™®.

La stessa cosa ¢ stata ripetuta per quanto riguarda l'anteriorita tem-
porale della Chiesa universale da quella particolare. La Congregazione
sottolineava che la comunita dei discepoli che erano riuniti intorno a Ma-
ria e ai Dodici, la quale si rese nota in modo chiaro nel giorno di Pente-
coste, rappresentava 'unica Chiesa e nello stesso momento era la fonda-
trice delle Chiese locali. Esse ,nascendo nella e dalla Chiesa universale,
in essa e da essa hanno la loro ecclesialita™".

Queste coraggiose formulazioni si incontravano con la resistenza di
alcuni teologi, tanto cattolici quanto ortodossi. Al primo gruppo appar-
teneva per esempio Bruno Forte (1949-) e al secondo, tra gli altri Ioan-
nis Zizioulas (1931-), attualmente il titolare metropolita ortodosso di
Pergamo. Tuttavia, la pit1 forte polemica ebbe luogo tramite le contrap-
posizioni che venivano da parte di Walter Kasper (1933-) il quale man-

® Cfr.CN 9.
1 CN9.
1 CNo.
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teneva che tanto la Chiesa universale quanto le Chiese particolari sono
avvenute simultaneamente perché la relazione fra di loro non puo es-
sere dedotta nel modo astratto. Kasper accusava Ratzinger di ritornare
all'idea della centralizzazione romana e del tradimento dellecclesiologia
del Concilio. Le sue ragioni le illustrava tramite tre esempi: 1) lopposi-
zione di Giovanni Paulo II al riconoscimento delle Conferenze dei ve-
scovi come la competente manifestazione della collegialita; 2) il modo
di nominare dei vescovi dove la partecipazione delle Chiese locali ¢ tut-
tora tropo poca e 3) alcuni interventi della Curia Romana per quanto ri-
guarda le questioni delle diocesi.

A questiaccusa Ratzinger ha risposto tramite I'intervento sulleccle-
siologia della costituzione Lumen gentium al Convegno internazionale
sull'attuazione del Concilio Vaticano II nelloccasione del grande Giubi-
leo dell'anno 2000: ,,Non si rende del tutto esattamente il senso del testo
della Congregazione per la Dottrina della Fede, quando al riguardo Wa-
Iter Kasper dice che la comunita originaria di Gerusalemme sarebbe sta-
ta di fatto Chiesa universale e Chiesa locale allo stesso tempo e poi con-
tinua: «Certamente questo rappresenta unelaborazione lucana; infatti
dal punto di vista storico esistevano presumibilmente sin dall'inizio piu
comunita, accanto alla comunita di Gerusalemme anche comunita in
Galilea». Qui non si tratta della questione per noi ultimamente inso-
lubile, quando esattamente e dove per la prima volta sono sorte del-
le comunita cristiane, ma dell'inizio interiore della Chiesa nel tempo,
che Luca vuol descrivere e che egli al di la di ogni rilevamento empi-
rico riconduce alla forza dello Spirito Santo. Soprattutto perd non si
rende giustizia al racconto lucano, se si dice che la «comunita origi-
naria di Gerusalemme» sarebbe stata allo stesso tempo Chiesa uni-
versale e Chiesa locale. La realta prima nel racconto di san Luca non
€ una comunita originaria gerosolimitana, ma la realta prima e che nei
dodici l'antico Israele, che ¢ unico, diviene quello nuovo e che ora que-
sto unico Israele di Dio per mezzo del miracolo delle lingue, ancora
prima di divenire la rappresentazione di una Chiesa locale gerosoli-

12 Cfr. P. WALTER, Lumen gentium. Retrospettiva e prospettive, ,]1 Regno — Attualita”
18(47) (2002), 639-645.
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mitana, si mostra come una unita che abbraccia tutti i tempi e tutti
i luoghi™.

Ancora nello stesso anno Kasper ha risposto a Ratzinger nella lette-
ra Das Verhiltnis von Universalkirche und Ortskirche. Freundschaftliche
Auseinandersetzung mit der Kritik von Joseph Kardinal Ratzinger. In essa
ritornava alle questioni pastorali le quali sono legate alla relazione fra la
Chiesa universale e quella particolare. Sosteneva che le norme universali
spesso generano, nelle Chiese locali, problemi pratici perché la relazione
fra universale e particolare non ¢ equilibrata. La fonte di questi problemi
vede nel lento ma sistematico ritorno delle tendenze centralistiche nella
Chiesa cattolica. A partire da questo punto, Kasper considera che il pro-
blema della relazione fra la Chiesa universale e particolare riguarda le di-
mensioni ecumeniche e non quelle teoretiche, presentate da Ratzinger'.

Nonostante questo Kasper afferma alcune formulazioni incluse nel-
la Lettera Communionis notio della Congregazione per la Dottrina della
Fede come per esempio ,la pericoresi” reciproca delle Chiese. Osa dire
addirittura che questa reciprocita puo essere espressa attraverso le due
ben conosciute frasi: ,Ecclesia in et ex Ecclesiis” ed ,,Ecclesiae in et ex
Ecclesia” Tuttavia, non lo fa da acritico. Secondo lui, a causa di queste lo-
cuzioni non ¢ possibile comprendere I'anteriorita ontologica e temporale
della Chiesa universale da quella particolare. Per valorizzarlo richiama
lautorita di Henri de Lubac (1896-1991) il quale dichiara che lesistenza
della Chiesa fuori dalle Chiese locali sia l'astrazione.

Come comprendere questa discussione? Essa riguarda soltanto le
differenze filosofiche delle diverse visioni della Chiesa: platonica (Rat-
zinger) e aristotelica (Kasper)? Oppure mostra veramente il discutibile
problema ecumenico?

3 J. RATZINGER, Intervento sullecclesiologia della costituzione ,,Lumen Gentium” al
Convegno internazionale sullattuazione del Concilio Ecumenico Vaticano II promosso dal co-
mitato del grande Giubileo dellanno 2000, Roma 2000, https://www.vatican.va/roman_cu-
ria/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000227_ratzinger-lumen-gen-
tium_it.html (28.09.2020).

4" Cfr. W. KASPER, Das Verhiltnis von Universalkirche und Ortskirche. Freundschaftli-
che Auseinandersetzung mit der Kritik von Joseph Kardinal Ratzinger, ,Stimmen der Zeit”
12 (2000), 796-797.

5 Cfr. ibid., 800.
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,Visibile principium et fundamentum”

In questo momento vale la pena riprendere ancora una volta tutta la
frase del numero 23 di Lumen gentium motivo centrale della nostra di-
scussione. Eccola: ,,Episcopi autem singuli visibile principium et funda-
mentum sunt unitatis in suis Ecclesiis particularibus, ad imaginem Ec-
clesiae universalis formatis, in quibus et ex quibus una et unica Ecclesia
catholica exsistit”.

Non ¢ difficile notare che lespressione contiene tre elementi principa-
li dei quali finora ne sono stati presentati soltanto due. Manca ancora un
riferimento al ruolo del vescovo nella costruzione della Chiesa il quale,
secondo la frase citata, & ,,(...) il visibile principio e fondamento di uni-
ta nelle loro Chiese particolari (...)”. Questo commento sara compiuto
attraverso un riferimento alla teologia ortodossa moderna, soprattutto
ai testi di Ioannis Zizioulas nei quali lecclesiologia si trova agli antipo-
di rispetto a quella che ¢ stata presentata da Joseph Ratzinger in Com-
munionis notio. Largomentazione ratzingeriana, tipicamente protologica
e platonica (universalia ante res), viene superata dallecclesiologia escato-
logica che ritrova la sua originalita e profondita nella tradizione dei Pa-
dri greci e che fa un riferimento al passato - all’attesa giudaica della ve-
nuta del Messia'®.

Queste speranze messianiche si concentravano nell'ultimo giorno del-
la storia quando il ,,Servo del Signore” avrebbe chiamato il popolo disper-
so in un luogo. Il Nuovo Testamento riprende questo discorso soprattut-
to nel vangelo di Giovanni e nelle lettere paoline (cfr. Gv 6,27.51.53.56;
1 Cor 11,24; 2 Cor 11,2; Gal 3,28; Ef 2,15). Al centro si trova un'immagi-
ne escatologica del Figlio dell'uomo (preso da Daniele) che dando la sua
carne per nutrire il popolo, assume i molti in sé. Su questa base, dopo
la risurrezione e la Pentecoste, si & sviluppata la convinzione che attra-
verso il battesimo e leucaristia i credenti costituiscono il vero popolo di
Dio riunito intorno alla persona del Messia. In altri termini, credevano
che gli ultimi tempi erano gia presenti nei singoli luoghi dove si celebra-

16 Cfr. Y. SpITERIS, Ecclesiologia ortodossa. Temi a confronto tra Oriente e occidente,
Bologna 2003, 65.
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va leucaristia. In questo senso la Chiesa locale ¢ stata intesa come l'as-
semblea dei credenti nella quale si realizza la comunita escatologica'’.

Secondo Zizioulas, il quale richiama la Lettera ai Corinti di Clemen-
te di Roma, il legame fra leucaristia e la figura del ,,Servo del Signore”,
il quale in se stesso rappresenta i molti, e stata presente nella vita litur-
gica della Chiesa sin dalla sua origine'®. Se fosse stato cosi, intorno a chi
era radunata questassemblea? A chi si puo fare un riferimento per
quanto riguarda 'immagine del ,,Servo del Signore”? Le domande sono
ragionevoli perché né nel vangelo di Giovanni né nelle lettere paoline, la
struttura liturgica della comunita viene descritta se non in modo mol-
to generale.

A causa di questa mancanza nei testi biblici, Zizioulas fa ricorda-
re Ignazio d'Antiochia che presenta il raduno escatologico riunito intor-
no al soggetto, chiamandolo il vescovo. La si trova anche il collegio dei
presbiteri - immagine di quello degli apostoli, che lo circonda, e i dia-
coni che fanno da ponte tra il clero e il popolo. In questo modo si puo

vedere unassemblea celeste riunita intorno alla persona di Cristo che
¢ ormai rispecchiata nei ministeri della Chiesa. I presbiteri rappresenta-
no gli apostoli e il vescovo, essendo I'immagine di Dio, ¢ il ,,tipo di Dio”.
Cosl si presenta unecclesiologia tipologica, unecclesiologia della rap-
presentazione escatologica. Lessere ecclesiale non ¢ dunque né una re-
alta preesistente, né un semplice fatto storico, ma piuttosto una realta
futura nella quale nel modo profetico si realizza che in ogni luogo, sotto
la presidenza del vescovo, ¢ celebrata la liturgia eucaristica'®. Essa ¢ as-
solutamente necessaria perché ,,(...) se si prescinde dalla parola eucari-
stica: «Questo ¢ il mio corpo», (...) & 'impossibilita di comprendere sia
lidentificazione della chiesa con il corpo di Cristo sia I'unita finale dei

«molti» nell’«Uno»”%°.

17 Cfr. ibid., 71.

8 Cfr. I. Z1ziouLas, L'essere ecclesiale, Magnano 2007, 155.
1 Cfr. Y. SPITERIS, Ecclesiologia ortodossa..., op. cit., 72.

% 1. Z1Z10ULAS, L’essere ecclesiale, op. cit., 157.
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Conclusione

Nell'introduzione ¢ stato sottolineato che questo discorso non vuole
trovare una soluzione miracolosa oppure identificare un vincitore sulle
polemiche per quanto riguarda la relazione reciproca fra la Chiesa uni-
versale e quella particolare ma piuttosto cercare la verita.

Limportanza di questo tema non consiste nel fatto dell'anteriorita
dell'una Chiesa rispetto all’altra ma nelle conseguenze che risultano da
esso. Si tratta sopratutto della comprensione del modello della Chiesa
come il ,,communio Ecclesiarum” la cui ricezione ¢ stata affermata dopo
il Concilio Vaticano II. La battaglia dell'anteriorita ecclesiale ¢ dunque
importante dal punto di vista pratico e non teoretico.

D’altra parte si nota che il modello ,,communio” correra sempre
il pericolo di chiudersi soltanto in una struttura bimembre: vescovi
locali — papa. C® bisogno di strutture mediate, cioé regionali, grazie
alle quali la Chiesa universale non domini le Chiese locali ed esse non
diventino le autocefalie - indipendenti ma deboli, senza la prospettiva
dell'unita.
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SORGENTI CRISTOLOGICHE
DELLA VITA CONSACRATA

ZRODLA CHRYSTOLOGICZNE
ZYCIA KONSEKROWANEGO

CHRISTOLOGICAL SOURCES
OF THE CONSECRATED LIFE

Abstrakt

Artykul ma za zadanie wskaza¢ na chrystocentryczne zrédla zycia kon-
sekrowanego. Jezus Chrystus jest dla 0s6b konsekrowanych zaltozycie-
lem i wzorem obranej przez nich formy zycia. Syn Bozy jawi si¢ jako wzor
konsekracji opartej na profesji rad ewangelicznych, ktora w sensie §cistym
oznacza nasladowanie formy zycia praktykowanej przez Niego. Artykut
wskazuje takze na paschalny wymiar konsekracji, ktéra zakorzeniona jest
w konsekracji chrzcielnej, bedacej poczatkiem zycia Bozego w czlowieku,
oraz w Eucharystii. Nasladujac Chrystusa czystego, ubogiego i postusz-
nego, osoby konsekrowane staja sie $wiadkami Jego obecnosci w swiecie.

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, zycie konsekrowane, konsekracja, $wia-
dectwo, $wieto$¢, powolanie, wiara, Ko$ciot
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Abstract

The goal of the article is to present the Christocentric sources of the conse-
crated life. Jesus Christ is for all the consecrated people their founder and
pattern for the chosen by them form of life. The son of God is indeed the
model of consecration based on the profession of the evangelical counsels
which in the strict sense means to follow the form of life He has chosen
and practised himself. The article picked out on the paschal dimension of
the consecration, which is deeply rooted in the baptismal consecration,
which is the beginning of the God’s life in human as well as in the Eucha-
rist. Following Christ who is chaste, poor and obedient the consecrated
people become the witnesses of His presence in the world.

Keywords: Jesus Christ, consecrated life, consecration, witness, holiness,
vocation, faith, Church

Fin dall'inizio della vita consacra Gesu Cristo era considerato come
il fondatore e il modello delle persone consacrate. Il fondamento di que-
sta considerazione proveniva dalle sorgenti cristologiche della vita con-
sacrata cioé prima di tutto dallesempio stesso della vita del Signore.

In questo articolo, diviso in tre parti, in primo piano sta la persona di
Cristo, che emerge come il vero consacrato a Dio e modello di tutti coloro
che vogliono offrirsi a Dio. Il primo paragrafo vuole mostrare Gesu sot-
to la luce dei consigli evangelici, che lui ha scelto e ha praticato durante
la sua vita terrena nella prospettiva della sua missione, cioé compiere il
disegno di salvezza. Il paragrafo seguente sviluppa il tema della dimen-
sione pasquale della vita consacrata concentrandosi sul battesimo, come
inizio della vita divina dell'uomo, sull’Eucaristia e sui consigli evangelici
considerati nell'aspetto pasquale. Da queste due parti nasce il tema della
testimonianza della persona di Cristo nella vita quotidiana dei consacra-
ti. La vita stessa delle persone consacrate, costruita sulla castita, pover-
ta ed obbedienza, e la missione di annunciare Cristo vi emergono come
punti centrali della testimonianza del Signore.
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Sorgenti cristologiche della vita consacrata

1. | consacrati come Cristo per il Regno di Dio

La prospettiva cristocentrica € una delle linee dominanti e piu evi-
denti nella storia della vita consacrata. Lo € anche nell'Esortazione Vita
Consacrata, la quale mostra Gesu come il Consacrato a Dio per eccel-
lenza'. E possibile dunque intendere bene il documento soltanto attra-
verso la lettura completa e progressiva della sua cristologia®.

Il raccordo tra l'aspetto trinitario e quello cristologico ¢ inerente allo
stesso mistero cristiano. Ogni forma di vita cristiana trova in Gesu la via
di comunione con il Padre nello Spirito. E. Ciardi afferma questo dicen-
do che ,Cristo ¢ infatti la piena rivelazione del Dio trinitario: lo manife-
sta e lo comunica. Aderire a lui ¢ entrare nel dinamismo della vita del-
la Trinita™.

La figura di Cristo appare al centro di ogni riflessione ed il volto di-
vino-umano del Signore diventa I'icona fondante di tutto il documento
dall'inizio alla fine. Questa concentrazione cristologica - secondo J. Ca-
stellano Cervera — vuol dire ,,speciale rapporto con Cristo e per lui con
il Padre e lo Spirito Santo, con colui che ¢ I'inviato del Padre, consacrato
nello Spirito, alla cui immagine si configura e alla cui sequela si model-
la la vita consacrata™. Da questa ottica derivano alcuni temi fondamen-
tali come la sequela totale, connotata dai consigli evangelici, Ioblazione

! ,Tante persone hanno cercato, con la parola e con l'azione, di incarnare il Vangelo
nella propria esistenza, per riproporre nel loro tempo la viva presenza di Gest, il Consa-
crato per eccellenza e l'apostolo del Padre”. Giovanni Paoro II, Esortazione apostolica Vita
consecrata, Roma 1996 (=VC), 9.

2 Cf, A. Amarto, Il volto di Gesir Cristo, il consacrato e il missionario del Padre nella
vita consacrata, in: Conferenza Italiana Superiori Maggiori (red.), Consacrati da Dio, dono
alla Chiesa e al mondo. Approfondimenti sull Esortazione «Vita Consecrata», Roma 1997,
147-166; J. CASTELLANO CERVERA, Il mistero e la missione di Cristo nella vita consacrata,
»Vita Consacrata” 3-4(32) (1996), 342; B. SECONDIN, Il profumo di Betania. La vita
consacrata come mistica, profezia, terapia, Bologna 1997, 56-65.

* E. Ciaroy, Il radicamento evangelico della vita consacrata e il suo sviluppo storico «in
ascolto dello Spirito», in: Conferenza Italiana Superiori Maggiori (red.), Consacrati da Dio,
dono alla Chiesa e al mondo..., op. cit., 97.

* J. CasTELLANO CERVERA, Dimensione teologica e spirituale della vita consacrata:
tradizione, novitd, profezia, in: Vita Consecrata. Studi e riflessioni, Roma 1996, 44.
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dell’intera vita, lofferta di tutta la persona a sua imitazione, per la missio-
ne, lorientamento per il Regno. Queste nozioni corrispondono a quella
forma di vita di Gesu vissuta come un esodo verso il Padre. Anche nell’al-
tro articolo, lo stesso autore presenta come tema centrale dell’Esortazio-
ne e filo conduttore proprio il suo carattere fortemente cristologico, che
nella sua dimensione trinitaria, ecclesiale e sociale, struttura la vita con-
sacrata. Come affermazione di queste parole, si riferisce al primo punto
del documento, dove il Papa dice dellorigine evangelica della vita con-
sacrata: ,,profondamente radicata negli esempi e negli insegnamenti di
Cristo Signore” e la definisce come la manifestazione dei ,tratti caratte-
ristici di Gesu™.

Armando Bandera sviluppa questo pensiero dicendo che si deve dare
rilievo non soltanto alle parole di Gesll, ma anche al suo modo dagire.
Gli esempi di vita del Signore equivalgono alle sue opere. Quindi,
»per comprendere correttamente le parole di Gesu sui consigli evange-
lici, e necessario leggere il Nuovo Testamento alla luce del quadro con-
creto di vita che Gestu scelse per se stesso”. Gli esempi che Gest ha la-
sciato, il suo modo di vita sono dunque il vero fondamento biblico della
vita consacrata.

Gesu Cristo per primo, nella sua esistenza terrena, ha perfettamente
incarnato lobbedienza al Padre, la verginita e la poverta. Le persone con-
sacrate sono chiamate all'intimita con lui ed alla imitazione del Figlio di
Dio. ,,La vita consacrata «piu fedelmente imita e continuamente rappre-
senta nella Chiesa», per impulso dello Spirito Santo, la forma di vita che
Gest, supremo consacrato e missionario del Padre per il suo Regno, ha
abbracciato ed ha proposto ai discepoli che lo seguivano (cf. Mt 4,18-22;
Mc 1,16-20; Lc 5,10-11; Gv 15,16)™.

Nel Vangelo vediamo Gesti come colui che ¢ stato consacrato dal Pa-
dre per compiere la sua missione. LEsortazione pone l'accento sul fatto

5> VC 1. Cf. J. CASTELLANO CERVERA, Il mistero e la missione di Cristo nella vita con-
sacrata, op. cit., 341-343.

¢ BANDERA A., Vita Consecrata: Il numero iniziale, ,Vita Consacrata” 3(33) (1997), 255.

7 VC 22. Cf. Concivrio Varicano II, Costituzione dogmatica sulla Chiesa Lumen
gentium, Roma 1964 (=LG) 44.
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che con la consacrazione a Dio ¢ legata sempre una missione da compie-
re, un disegno divino. Il testo continua: ,,Gesu stesso, infatti, & colui che
«Dio ha consacrato in Spirito Santo e potenza» (At 10,38), «colui che il Pa-
dre ha consacrato e mandato nel mondo» (Gv 10,36). Accogliendo la con-
sacrazione del Padre, il Figlio a sua volta si consacra a Lui per 'umanita
(cr. Gv 17,19): la sua vita di verginita, di obbedienza e di poverta esprime
la sua filiale e totale adesione al disegno del Padre (cf. Gv 10,30; 14,11)™®.

In questo testo vediamo Cristo nella sua relazione, tanto con il
Padre e lo Spirito Santo, quanto con I'umanita. Fare la volonta di Dio e
missione di salvezza agli uomini ¢ la cosa primaria e pill importante in
tutta la sua missione. ,,Egli ¢ I'obbediente per eccellenza, disceso dal cie-
lo non per fare la sua volonta, ma la volonta di Colui che lo ha mandato
(cf. Gv 6,38; Eb 10,5.7)™. E evidente, percio, che la vita consacrata trova
il suo contenuto centrale e il modello perfetto nel Cristo. E lui che chia-
ma alla sua particolare intimita e rende capaci di vivere in questo suo
modo. Per questo il documento dice che ,la vita consacrata costituisce
memoria vivente del modo di esistere e di agire di Gesii come Verbo incar-
nato di fronte al Padre e di fronte ai fratelli’*°. Questa memoria diventa
la tradizione vivente della sua persona, della sua vita e del suo messag-
gio. Ogni religioso deve cercare il modo piu esplicito di vivere in Cristo e
sperimentare Cristo in se stesso. Il frutto della formazione dei consacrati
¢ percio un vitale rapporto con il Signore. Questo porta anche a comuni-
care i sentimenti di Gesu verso il prossimo e verso il mondo'.

Quando 'Esortazione Vita Consecrata comincia a parlare sulle sor-
genti cristologiche della vita consacrata si serve della icona della Trasfi-
gurazione. Gia nel primo capitolo afferma che il fondamento evangeli-
co di questa forma di vita si deve cercare nel rapporto speciale che Gest
stabili con alcuni dei suoi discepoli, invitandoli a porre la propria vita
a servizio di Regno di Dio, lasciando tutto e imitando da vicino la sua

8 VC 22.

® VC22.Cf. BANDERA A., Un silenzio e un clamore, ,Vita Consacrata” 3-4(32) (1996),
328-329.

10°VC 22.

' Cf. Concirio VaTicaNo II, Decreto sul rinnovamento della vita religiosa Perfectae
caritatis, Roma 1965 (=PC), 1; A. PIGNA, I contenuti, ,Vita Consacrata” 3-4(32) (1996), 297.
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forma di vita'®. Alcuni autori, come per esempio Jean Galot, accentuano
che l'icona del Cristo trasfigurato usata nel documento aiuta a compren-
dere meglio la natura stessa della vita consacrata. ,Laccento posto sulla
Trasfigurazione risponde a un desiderio profondo dei chiamati alla vita
consacrata: che la loro possa essere una vita trasfigurata!”’?. Questo non
significa pero che soltanto i consacrati sono chiamati a entrare insieme
con Gesu nel mistero della Trasfigurazione. Ogni vita cristiana ¢ destinata
a essere trasfigurata. La speciale chiamata di Gesu a seguire la sua forma
di vita significa una partecipazione piu intensa nel mistero di Trasfigu-
razione. Questa chiamata ¢é nello stesso tempo la introduzione nella sua
intimita e I'invito a vivere pill radicalmente 'ideale evangelico. Quando
la persona chiamata da Dio decide di entrare in questo patto damore, fa
presente nella sua vita il mistero di Cristo trasfigurato, lo partecipa con
tutto il cuore, con tutta 'anima e con tutte le forze. Cosi, come vediamo
anche nel Vangelo nellesempio dei tre apostoli prescelti: Pietro, Giaco-
mo e Giovanni, la dedizione completa alla persona di Gest, in vista del-
la dedizione totale alla sua opera di salvezza, diventa la prima forma di
vita consacrata, istituita e promossa da Cristo stesso. Galot afferma che
»da questa forma iniziale di vita consacrata, scaturiranno da una parte
le forme di vita dei sacerdoti, legate al ministero sacerdotale, e, dall’al-
tra, le molteplici forme di vita consacrata non legate al ministero ordina-
to: vita religiosa o vie dei consigli evangelici secondo diverse modalita™'.

Gesu vuole mostrare la forza di questa sua chiamata creando un po-
polo nuovo, il gruppo dei dodici. Tutto questo ci mostra la forza della sua
chiamata che crea una nuova personalita. Vediamo, dunque, che la chia-
mata del Signore non cambia il proprio temperamento ed i valori della
vita dei apostoli, ma cambia il loro destino, trasforma la loro vita. Tutto
questo € stato espresso nel fatto di cambiare di nome nel caso di Pietro,
Giacomo e Giovanni (cf. Gv 1,42; Mc 3,17)%.

2 Cf. VC 14.

1 J. GALOT, La Trasfigurazione, ,Vita Consacrata” 3-4(32) (1996), 351. Cf. P. G. CABRA,
Un itinerario spirituale a partire dalle icone, in: Conferenza Italiana Superiori Maggiori
(red.), Consacrati da Dio, dono alla Chiesa e al mondo..., op. cit., 115-118.

" J. GALOT, La Trasfigurazione, op. cit., 352.

5 Cf.J. GALOT, La Trasfigurazione, op. cit., 352-353.
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La vita e gli esempi di Gesu Cristo sono, quindi, la fonte da cui sca-
turisce la vita dei consacrati. Lo scopo di questa vita ¢ la configurazione
a Cristo. Questo ¢ il nucleo centrale da cui sgorga, fiorisce e si sviluppa la
vita consacrata: ,,Per me vivere & Cristo” (Fil 1,21; Gal 2,20). Gesu stesso
ha inaugurato, iniziato e fondato questa nuova forma di vita, I'ha scelto
per sé e per sua Madre e ’ha proposta ad alcuni che ha scelto e ha invi-
tato a lasciare tutti i propri beni e la famiglia per seguirlo. Senza dubbio,
questa scelta che ha fatto Gesu non era casuale. Lui si ¢ fatto un esempio
per quelli che hanno ricevuto questa speciale vocazione'®.

Dicendo speciale vocazione non si nega che Cristo ¢ modello di san-
tita per tutti gli uomini e non soltanto i cristiani. E chiaro pure che non
tutti gli aspetti della vita terrena di Gesu siano applicabili ad ogni cri-
stiano. Jean Galot cosi chiarisce la nozione di speciale sequela: ,Ognuno
¢ invitato a imitare Gest secondo la propria vocazione particolare. Cosi,
non tutti sono chiamati a «prendere Cristo come sola ricchezza», nel sen-
so di una rinuncia totale ai beni. Tutti i cristiani hanno il dovere di evita-
re l'attaccamento alle ricchezze, di rinunciare a ogni bramosia del dena-
ro; ma essi non sono invitati tutti da Cristo a disfarsi dei propri beni™’.

Quindi possiamo dire che la speciale sequela di Cristo, che & nucleo
della vita consacrata, significa seguire Gesu, stare con lui, dedicarsialuie,
come lui, al servizio del Padre e dei fratelli. ]. Castellano pone l'accen-
to sull'adesione totale a Gesu: ,,Anche se tutti nella Chiesa sono chia-
mati a vivere il mistero di Cristo, I'impegno totale della vita mediante
i consigli evangelici contrassegna lesistenza di tutti i chiamati a un'ade-

1¢ Nella teologia precedente si discuteva sulla fondazione della vita consacrata da par-
te di Gesli. Questa discussione ha trovato il suo fine nella seguente dichiarazione del Papa:
»Gesu stesso, chiamando alcune persone ad abbandonare tutto per seguirlo, ha inaugura-
to questo genere di vita che, sotto l'azione dello Spirito Santo, si sviluppera gradualmen-
te lungo i secoli nelle varie forme della vita consacrata”. VC 29c. Per approfondire questo
tema vedi: F. C1arDI, Il radicamento evangelico della vita consacrata e il suo sviluppo sto-
rico «in ascolto dello Spirito», op. cit., 102-105; J. GALOT, Cristo fondatore della vita consa-
crata, ,Vita Consacrata” 4(27) (1991), 306-315; A. P1GNa, Risposta della esortazione alle
questioni poste dal sinodo, in: Conferenza Italiana Superiori Maggiori (red.), Consacrati da
Dio, dono alla Chiesa e al mondo..., op. cit., 187-201.

17 1. GALOT, Cristo fondatore della vita consacrata, op. cit., 312.

89



ks. Leszek Poleszak SCJ

sione totale alla persona di Gesu e a conformare la propria esistenza
alla sua™®.

La natura della formazione nella vita consacrata ¢ pure cristocentri-
ca. I consacrati hanno lasciato ogni cosa per amore di Cristo e lo voglio-
no seguire come l'unica cosa necessaria’. LEsortazione dedica al tema
della formazione i numeri 65-71 mostrando le sue diverse tappe. Per la
formazione il documento intende ,,un processo vitale, attraverso il quale
la persona si converte al Verbo di Dio fin nelle profondita del suo esse-
re e, nello stesso tempo, impara l'arte di cercare i segni di Dio nelle re-
alta del mondo™. I religiosi vogliono prendere e imitare la forma di
vita del Signore per trasformarsi in persone cristoformi attraverso I'im-
medesimazione dei suoi atteggiamenti e il coinvolgimento pieno nella
sua missione. Attraverso lo sforzo di rivestirsi ,,del Signore Gesu Cristo”
(Rm 13,14) vogliono imitare e vivere in questa forma di vita, che egli ab-
braccio. Il cercare Gesu e l'aderire a lui con tutta la mente e con tutto il
cuore ¢ lo scopo ultimo e I'impegno di tutta la loro vita®.

Possiamo a questo punto domandare cosa significa lespressione ,,esi-
stenza cristoforme” usata nel punto 14 dell'Esortazione? Il Papa scrive:
»11 fondamento evangelico della vita consacrata va cercato nel rapporto
speciale che Gest, nella sua esistenza terrena, stabili con alcuni dei suoi
discepoli, invitandoli non solo ad accogliere il Regno di Dio nella propria
esistenza a servizio di questa causa, lasciando tutto e imitando da vicino
la sua forma di vita. Una tale esistenza «cristoforme», proposta a tanti
battezzati lungo la storia, & possibile solo sulla base di una speciale voca-
zione e in forza di un peculiare dono dello Spirito™*-

Nella luce della Trasfigurazione vediamo che questa formulazione
esprime unesistenza che assume la forma propria dellesistenza di Cri-
sto. Durante il battesimo viene impressa nell'anima di ogni cristiano una

18 1. CASTELLANO CERVERA, Il mistero e la missione di Cristo nella vita consacrata,
op. cit., 344. C£. VC 1.

¥ Cf. PC5.

20 VC 68.

2 Cf. VC 14; LG 46; B. Gova, Formazione integrale alla vita consacrata alla luce della
esortazione post-sinodale, Bologna 1997, 20-22.

2 VC 14.

90



Sorgenti cristologiche della vita consacrata

somiglianza o ,configurazione” a Cristo. Tutti sono chiamati a imitare
Gesu, a conformare la propria vita a lui, alla santita che implica consa-
crazione e configurazione. Alcuni pero sono chiamati a rispondere all'in-
vito speciale di Cristo: ,,seguimi” e vogliono scegliere una via peculiare
del celibato o della verginita, diventando cosi piu simili al Signore, che
ha rinunciato al matrimonio e ha vissuto la sua vita nella totale oblazio-
ne al Padre e nel servizio al Regno di Dio. Nella vita di queste persone
»la consacrazione battesimale & portata ad una risposta radicale nella se-
quela di Cristo mediante I'assunzione dei consigli evangelici, primo ed
essenziale tra esse il vincolo sacro della castita per il Regno dei Cieli™*.

Gesu dona se stesso al Padre: la sua persona, la sua intera esisten-
za, il suo servizio. Lo specchio piu chiaro di questa totalita del suo dono
¢la Croce. La misura della dedizione del Signore ¢ la ricchezza dell'amo-
re di Dio*. La vita consacrata ¢ compresa come un dono di conformazio-
ne a Cristo fatto dalla Trinita alla Chiesa e ricevuto gratuitamente nella
speciale chiamata di Dio. Il dono divino offerto alle persone consacra-
te esige la risposta la quale ¢ un fotalizzante e deciso si iniziale alla sua
proposta e al suo invito. La scelta di Gesu ¢ assimilata e accolta in modo
piu pieno quando la persona lo confessa per la sua vita e quando ogni
altra realta va commisurata su di Gesu. La parola ,totalizzante” che fre-
quentemente viene usata nel documento, significa - secondo P. G. Cabra
- uno sforzo, ,,una forte tensione spirituale nell'intento di conformarsi
a Cristo vergine, povero e obbediente, non solo esternamente, ma anche
in un processo di interiorizzazione™>.

Il Signore ha scelto il modo di vita nella castita, poverta ed obbe-
dienza per realizzare l'opera della redenzione, del cui contenuto essi

» VC 14. Cf. IX SiNoDO DEI VESCOVT, La vita consacrata. Proposte, Roma 1994, in: En-
chiridion Vaticanum T. 14, Bologna 1997, 3; A. AMAToO, Spunti di lettura cristologico-trinitaria
della Vita Consecrata, in: Vita Consecrata. Una prima lettura teologica, Milano 1996, 37-38.

# Cf. B. MAGGIONT, Il fondamento evangelico della vita consacrata, in: Vita consacra-
ta un dono del Signore alla sua Chiesa, Leuamann (Torino) 1994, 95-98.

» P. G. CaBRA, I consigli evangelici un dono per la missione, ,Vita Consacrata” 6(32)
(1996), 594. Non si la intende quindi come una sorta di totalitarismo, il quale esclude la li-
bera scelta dell’'uomo. Cf. F. C1ARD1, Il radicamento evangelico della vita consacrata e il suo
sviluppo storico «in ascolto dello Spirito», op. cit., 97-101.
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fanno parte. La specifica vocazione dei consacrati come pure I'insieme del-
laloro vita nella Chiesa e nel mondo ,,attingono il loro carattere e la forza
spirituale dalla profondita stessa del mistero della redenzione”*. I consigli
evangelici appaiono qui come elementi chiave nel programma di quel-
la vita alla quale Cristo chiama le persone consacrate dicendo: seguimi.
Da esse viene una particolare caratteristica e specifico segno dellecono-
mia della redenzione”.

Il significato pitl profondo di imitare e seguire Gesu e fare di lui il
centro della propria esistenza, vivere per lui e lasciarsi guidare da lui.
Vediamo questi elementi caratteristici nella vita dei apostoli per i quali
il Cristo & stato il centro della loro esistenza. San Paolo dice ai Filippesi:
»Per me infatti il vivere & Cristo e il morire un guadagno” (Fil 1,21)*.
Nell’Esortazione prevale il concetto paolino dell'imitazione di Cristo,
quindi quello della sequela. Non si tratta qui di una semplice imitazio-
ne solo esterna o di avere i comportamenti di Cristo. La vera imitazio-
ne del Signore, la sequela, consiste nell'identificazione personale ed esi-
stenziale, per la quale Cristo viene spiritualmente presente nella persona
del consacrato®.

La sequela e I'imitazione sono due concetti, contenuti e realta diversi.
B. Proietti spiega questo in modo seguente: ,,Sequela implica un cammi-
no esteriore, fatto di gesti e di decisioni, che esprimono chiaramente un
camminare dietro a Gesu. Imitazione, invece, richiama lo sforzo mora-
le (e mistico) per riprodurre i tratti di Gesu visto come modello di tutta
la vita cristiana (nella poverta, obbedienza, umilta ecc.). La sequela tro-

% GIOVANNI Paoro II, Esortazione apostolica Redemptionis donum, Roma 1984
(=RD), 1.

7 Cf. VC 90c; RD 9; A. BANDERA, Magistero postconciliare, in: Dizionario Teologico
della Vita Consacrata, Milano 1994, 918-919.

# Cf. VC 15; J. GALOT, La Trasfigurazione, op. cit., 353-354; P. G. CABRA, I consigli
evangelici un dono per la missione, op. cit., 594.

» Cf.]. A. EsTRADA Diaz, Imitazione di Gesit Cristo, in: Dizionario Teologico della
Vita Consacrata, op. cit., 839. Secondo l'autore: ,,in realtd, il concetto paolino di imitazio-
ne stabilisce una connessione fra 'incarnazione del Verbo e I'innabitazione dello Spirito,
poiché il Pneuma ci unge, ci rende simili a Cristo cristianizzandoci e ci porta ad assumer-
lo come modello”
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va il suo vertice nel gesto di abbandonare tutto per rispondere alla chia-
mata di Gesu, 'imitazione culmina nel fatto di intrattenere con il Padre
una relazione analoga a quella di Gesu™.

La chiamata universale a seguire Gesu vedendo in lui il senso ultimo
della propria vita ¢, quindi, evidente in modo particolare nei consacrati.
Nella loro esperienza del Signore ¢ molto forte la risonanza delle pa-
role di Pietro: ,,Signore, & bello stare qui!” (Mt 17,4). Giovanni Paolo II
afferma che ,,queste parole dicono la tensione cristocentrica di tutta la
vita cristiana. Esse, tuttavia, esprimono con particolare eloquenza il ca-
rattere totalizzante che costituisce il dinamismo profondo della vocazio-
ne alla vita consacrata: «Come ¢ bello restare con Te, dedicarci a Te, con-
centrare in modo esclusivo la nostra esistenza su di Te!» In effetti, chi
ha ricevuto la grazia di questa speciale comunione di amore con Cristo,
si sente come rapito dal suo fulgore: Egli ¢ il «pit bello tra i figli dell'uo-
mo» (Sal 44(45),3), 'Incomparabile™’.

Il rapimento di Pietro manifesta questo peculiare attaccamento alla
persona di Gesu Cristo nella vita consacrata. Nella loro vita, le persone
consacrate vogliono conservare la presenza del Signore, non per chiede-
re alcun favore particolare come fanno altri, ma semplicemente perché
questa presenza colma i loro desideri e li riempie di una gioia profonda.
I consacrati, come Pietro, sperimentano che Cristo ¢ il bene supremo per
laloro vita e per la vita di ogni uomo. Da questo nasce anche il desiderio
di poter godere questa presenza del Maestro che li ha chiamati a vivere
nella sua intimita. Lesperienza della gioia profonda, che scaturisce dalla
presenza costante del Cristo, esprime in modo piu pieno il carattere to-
talizzante della vita consacrata di cui parla 'Esortazione®.

Il cristocentrismo della vita consacrata diventa anche una vera e pro-
pria assolutizzazione di Cristo nella vita dei consacrati. Egli ¢ il centro,
il tutto della vita, senza nessuna mediazione umana. Lessere consacra-

0 B. PROIETTIL, Sequela Christi e imitazione, in: Dizionario degli istituti di perfezio-
ne, VIII, Roma 1988, 1287.

31 VC 15. Cf. A. AMaTo, Il volto di Gesti Cristo..., op. cit., 152-154.

2 Cf. A. AMATO, Spunti di lettura cristologico-trinitaria della Vita Consecrata, op. cit.,
42-45;]. GALOT, La Trasfigurazione, op. cit., 357.
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to significa dunque confessare e riconoscere Gesu come Figlio di Dio
creatore, redentore, santificatore e personale datore di senso e di valore
alla propria persona. Le persone consacrate adorano Gesu nell’Eucari-
stia, nella Parola, nella Chiesa, nei sacramenti e nella comunita. Si crea
cosl una vera comunione con lui, un novo legame che nasce dalla ricerca
della volonta di Dio. Questa unita con Cristo e cosi forte che il Papa alla
fine dell’Esortazione conclude usando parole molto significative: ,,Non
dimenticate che voi, in modo particolarissimo, potete e dovete dire non
solo che siete di Cristo, ma che «siete divenuti Cristo»!*.

I1 Papa chiude il documento con una forte affermazione sulla gratuita
della vita consacrata, come una restituzione della vita a colui che I’ha do-
nata per noi. Servendosi delleloquente icona dell'unzione a Betania, an-
cora una volta pone l'accento sulla priorita della dedicazione alla perso-
na di Gesu e sottolinea il valore supremo di questa gratuita amorosa che
possiamo ammirare nel gesto di Maria di Betania. Anche qui, al centro
¢ la persona di Cristo, sommamente amata, al di la di qualsiasi interesse
o funzionalita. ,,A chi & concesso il dono inestimabile di seguire piti da
vicino il Signore Gesu appare ovvio che Egli possa e debba essere ama-
to con cuore indiviso, che a Lui si possa dedicare tutta la vita e non solo
alcuni gesti o alcuni momenti o alcune attivita™*. Nel gesto irraziona-
le di Maria i consacrati vedono il nucleo della propria donazione al Si-
gnore. La risposta di Gesu che apprezza quel gesto ¢ spiegabile solo con
la logica dellamore, anche se non tutti la comprendono e l'apprezzano™®.

La vita consacrata definita come una speciale sequela di Cristo € una
particolare comunione d’amore con il Signore. Lui diventa il centro del-
la vita. Questo modo di vivere accoglie in maniera peculiare il mistero
del Figlio di Dio e rispecchia il suo stesso vivere. In conseguenza, la vita
consacrata esprime cio a cui ogni forma di vita cristiana ¢ chiamata: ri-
vivere il mistero di Cristo.

» VC 109. Cf. A. AMATO, Spunti di lettura cristologico-trinitaria della Vita Conse-
crata, op. cit., 38-41.

3 VC 104. Cf. A. Amaro, Il volto di Gesii Cristo..., op. cit., 165-166; ]. CASTELLANO
CERVERA, Il mistero e la missione di Cristo nella vita consacrata, op. cit., 349.

¥ Cf. P. G. CaABRA, Un itinerario spirituale a partire dalle icone, op. cit., 141-144.
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2. Dimensione pasquale della vita consacrata

La dimensione pasquale della vita consacrata ¢ stata sottolineata nella
Esortazione soprattutto nei punti 23 e 24. Il Papa mostra Gest Crocifisso,
dal quale emergono tutte le vocazioni insieme con il dono fondamentale
dello Spirito Santo: ,,I discepoli e le discepole sono invitati a contemplare
Gesu esaltato sulla Croce, dalla quale «il Verbo uscito dal silenzio», nel
suo silenzio e nella sua solitudine, afferma profeticamente l'assoluta tra-
scendenza di Dio su tutti i beni creati, vince nella sua carne il nostro pec-
cato e attira a sé ogni uomo e ogni donna, donando a ciascuno la nuova
vita della risurrezione (cf. Gv 12,32; 19,34.37). Nella contemplazione di
Cristo crocifisso trovano ispirazione tutte le vocazioni; da essa traggono
origine, con il dono fondamentale dello Spirito, tutti i doni e in partico-
lare il dono della vita consacrata™®.

Fabio Ciardi osserva che nel mistero della Croce di Gesu viene ri-
velata la pienezza dell'amore. Cristo mostra il suo amore tutto aperto
e tutto donato. Sulla Croce, nella sua estrema inattivita, Gestt compie la
sua missione di redenzione. ,Li, privato della comunione con il Pa-
dre e nella solitudine piu profonda, esprime la piu alta contemplazione.
Li compie la pit1 grande opera di misericordia aprendo il paradiso al la-
drone pentito™.

I1 Papa menziona la persona dell’Apostolo Giovanni che, accanto
a Maria, essendo toccato dallamore straordinario di Dio, diventa uno
tra tanti altri che ,,si sentono chiamati a seguire 'Agnello immolato e vi-
vente, dovunque Egli vada (cf. Ap 14,1-5)”%. Come discepolo amato, le
persone consacrate, unendosi con Gesu Crocifisso, fanno lesperienza
di Dio-Amore in modo pieno ed immediato. La bellezza del Cristo
Trasfigurato raggiunge la sua dimensione piu profonda. Il Volto del
Signore Crocifisso risplende qui una nuova bellezza: quella del’Amo-
re. ,Colui che nella sua morte appare agli occhi umani sfigurato e sen-

36 VC 23b.

7 F. C1ARDY, Il radicamento evangelico della vita consacrata e il suo sviluppo storico
«in ascolto dello Spirito», op. cit., 110.

3 VC23.Cf. P. G. CaBRA, Un itinerario spirituale a partire dalle icone, op. cit., 118-121.
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za bellezza tanto da indurre gli astanti a coprirsi il volto (cf. Is 53,2-3),
proprio sulla Croce manifesta pienamente la bellezza e la potenza dell'a-
more di Dio™*.

Lespressione sequela Christi, che si usa spesso a riguardo della vita
consacrata, non significa semplicemente camminare sui passi di Gesu
o imitarlo. Essa significa entrare nel suo mistero di morte e di vita ed
esprimerlo nel proprio intimo e nella propria condotta. Ponendo al cen-
tro il mistero del Cristo Crocifisso, la vita consacrata in modo peculiare
contribuisce a tener viva nella Chiesa la profonda coscienza che la Cro-
ce di Gesu é la sovrabbondanza dellamore di Dio che trabocca su questo
mondo. LEsortazione sottolinea anche le difficolta e le prove nella vita dei
consacrati nelle quali si testimonia la loro unita con il Maestro®.

Nel cammino dell'imitazione di Cristo il battesimo ¢ un primo seg-
no della dimensione pasquale del cristianesimo e della vita consacrata.
I religiosi, nella linea del battesimo, rafforzano il titolo per cui ogni cri-
stiano & alter Christus, riproduzione viva di Cristo*.. La vita del cristiano
¢ legata al mistero pasquale di Cristo. Vivere nel Cristo significa condur-
re una esistenza pasquale, percorrere la via al Padre che Gesu ha aperto
sulla Croce. Il battesimo sta all'inizio di questa via di salvezza e introdu-
ce il fedele nel mistero della redenzione. Egli, come scrive Ignazio Sanna,
»vi resta in modo stabile e non cessa di celebrare la sua unione a Cristo

¥ VC24.

0 Cf. VC 24. 1l Papa scrive che: ,La loro fedelta all'unico Amore si mostra e si tem-
pra nell'umilta di una vita nascosta, nell'accettazione delle sofferenze per completare cio
che nella propria carne «manca ai patimenti di Cristo» (Col 1,24), nel sacrificio silenzio-
so, nell'abbandono alla santa volonta di Dio, nella serena fedelta anche di fronte al declino
delle forze e della propria autorevolezza. Dalla fedelta a Dio scaturisce pure la dedizione al
prossimo, che le persone consacrate vivono non senza sacrificio nella costante intercessio-
ne per le necessita dei fratelli, nel generoso servizio ai poveri e agli ammalati, nella condi-
visione delle difficolta altrui, nella sollecita partecipazione alle preoccupazioni e alle pro-
ve della Chiesa”. VC 24.

41 Cf. E. GAMBARI, Manuale della vita religiosa, Roma 1970, 143. Sulla relazione fra
battesimo e la vita consacrata: J. GRIBOMONT, Professione e battesimo, in: Dizionario degli
istituti di perfezione, VII, Roma 1983, 890-892; G. LECLERCQ, Professione religiosa secondo
battesimo, in: ,\Vita Religiosa” 1 (1967), 3-8; C. PALMES DE GENOVER, Battesimo, in: Dizio-
nario Teologico della Vita Consacrata, op. cit., 120-133.
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nella morte e nella glorificazione fino al giorno in cui essa sara comple-
ta, quando egli si addormentera con Cristo nella morte (2 Tm 2,11), e con
lui risuscitera nel giorno finale (Rm 6,8)”**. Limmergersi nell'acqua espri-
me l'atto di morire ed essere sepolto con Cristo. Il riemergere dall'acqua
e considerato come risuscitare con Cristo alla vita nuova. Da questa con-
figurazione e comunione a Cristo fluisce la figliolanza divina, dono del-
lo Spirito, la vita in Cristo ormai liberata dal peso della legge e dalla mi-
naccia del peccato. LApostolo Paolo esprime tutto questo nella Lettera ai
Romani: ,,O non sapete che quanti siamo stati battezzati in Cristo Gest,
siamo stati battezzati nella sua morte? Per mezzo del battesimo siamo
stati dunque sepolti insieme a lui nella morte, perché come Cristo fu ri-
suscitato dai morti per mezzo della gloria del Padre, cosi anche noi pos-
siamo camminare in una vita nuova” (Rm 6,3-4)*.

La vocazione alla vita consacrata ¢ una confermazione della consa-
crazione battesimale, la quale & portata ad una risposta piu radicale nel-
la sequela di Cristo mediante dei consigli evangelici*. Quindi, tra il bat-
tesimo e la professione religiosa non ce nessuna tensione. La professione
suppone sempre il battesimo e non lo sostituisce, &€ semplicemente una
rinnovazione del battesimo. Il consacrato che vive secondo i consigli
evangelici adempie in modo piu stretto le promesse del suo battesimo.
LEsortazione esprime questo in modo molto chiaro: ,Nella tradizione
della Chiesa la professione religiosa viene considerata come un singolare
e fecondo approfondimento della consacrazione battesimale in quanto,
per suo mezzo, I'intima unione con Cristo, gia inaugurata col battesimo,
si sviluppa nel dono di una conformazione piti compiutamente espres-
sa e realizzata, attraverso la professione dei consigli evangelici”*. La vita
religiosa implica per questo una vera vita cristiana. D’altra parte, benché
la professione & unespressione piu perfetta del battesimo, tuttavia sem-

2 1. SANNA, Mistero pasquale, in: S. De Fiores, T. Goffi (red.), Nuovo dizionario di spi-
ritualita, Cinisello Balsamo (MI) 1999, 979.

# Cf.]. CasTELLANO CERVERA, Battesimo, in: Dizionario enciclopedico di spirituali-
ta, Roma 1995, 280-281.

“ Cf.VC 14.

# VC 30. Cf. PC 5; RD 7; G. LECLERCQ, Professione religiosa secondo battesimo,
op. cit., 3; C. PALMES DE GENOVER, Battesimo, op. cit., 120-125.
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pre costituisce una nuova consacrazione a Dio con un nuovo e speciale
titolo*. 11 Papa dice: ,,Il battesimo non comporta per se stesso la chiama-
ta al celibato o alla verginita, la rinuncia al possesso dei beni, lobbedien-
za ad un superiore, nella forma propria dei consigli evangelici. Pertanto
la professione di ultimi suppone un particolare dono di Dio non conces-
so a tutti, come Gesu stesso sottolinea per il caso del celibato volontario
(cf. Mt 19,10-12)”¥. E necessario dunque conservare la distinzione
fra 'una ed l'altra consacrazione®. Carlos Palmés de Genover racchiu-
de questa distinzione nelle tre affermazioni: ,,La consacrazione propria
della vita religiosa non ¢ essenzialmente distinta dalla consacrazione bat-
tesimale. E una ratificazione della medesima. (...) La consacrazione re-
ligiosa e peculiare, con una peculiarita che non si riferisce al contenu-
to, bensi ai mezzi per vivere il battesimo. (...) Questi mezzi aiutano il
cristiano che opta per la vita religiosa a esprimere con maggior pienez-
za la propria consacrazione battesimale, a viverla con maggior coeren-
za e profondita”®.

Come il battesimo sommerge i cristiani nella morte di Cristo cosi la
consacrazione religiosa sommerge la persona consacrata nel mistero pa-
squale di Gesu.. Lunione con il Signore nella morte si esprime nel vive-
re l'abnegazione nella peculiare sequela di Cristo, la quale si realizza nel
celibato, nella vita comunitaria, nella poverta, obbedienza e missione.
Labnegazione ¢ quindi una disposizione generale dell'uomo che facilita
la pratica di tutte le virtd, in tutto ci6 che hanno di contrario allegoismo
o all'amor proprio disordinato. Vediamo percio che lessenziale e sosti-
tuire gli interessi personali con quelli del Regno.

L'identificazione con Gesu risorto pone l'accento sul senso escato-
logico della vita consacrata. Il religioso come I'nomo nuovo, sentendosi
figlio di Dio, diventa il testimone della citta di Dio. Continuando il suo

4 Cf. LG 44.

7 VC 30.

% Cf.]. GaLoT, Consacrazione battesimale e consacrazione religiosa, ,Vita Consacrata”
12(14) (1978), 592-598.

¥ Cf. P. G. CABRA, La missione nella Esortazione apostolica, in: Vita Consecrata. Studi
e riflessioni, op. cit., 189-193; J. GALoT, Cristo fondatore della vita consacrata, op. cit., 309-
-311; C. PALMES DE GENOVER, Battesimo, op. cit., 120-121.
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pensiero, Carlos Palmés de Genover afferma che il segno caratteristico
dellesperienza del Risorto nella vita dei consacrati € la semplicita e l’al-
legria. La persona consacrata aiuta agli altri a vedere e a sperimentare la
continua azione santificatrice di Dio nella vita e nella storia di ogni cri-
stiano diventando cosi il testimone della risurrezione™.

La dimensione pasquale della vita consacrata appare anche nell'Eu-
caristia. Essa ,,¢ il sacramento della Pasqua e il mistero pasquale per ec-
cellenza ed implica una spiritualita del cammino™'. LEucaristia unisce
il credente alla Croce ed alla morte di Gesu associandolo alla risurrezio-
ne. Questo mistero si esprime prima di tutto nelle parole dell’istituzione
e nel rito della frazione del pane®.

Come centro della vita cristiana e prima di tutto della vita dei con-
sacrati, 'Eucaristia & il modo piu profondo dell'unione con Gesu. Nella
celebrazione eucaristica le persone consacrate ,,compiono un atto della
Chiesa e per la Chiesa, in comunione con Cristo che si offre al Padre per
la salvezza del mondo intero”. La partecipazione quotidiana dei consa-
crati nel mistero emerge dai cuori delle persone consacrate che voglio-
no instaurare una comunione sempre pit profonda con Cristo, che si fa
presente nel mistero della morte e della risurrezione. Il documento pone
il forte accento sul fatto che ,I'Eucaristia sta per sua natura al centro del-
la vita consacrata, personale e comunitaria. Essa ¢ viatico quotidiano
e fonte della spiritualita del singolo e dell'istituto. In essa ogni consacra-

%0 Cf. C. PALMEs DE GENOVER, Battesimo, op. cit., 127. Vedi anche: MANTOVANI M.,
Un «tempo di gioia»: la formazione iniziale alla vita consacrata, in: P. Vanzan, F. Volpi
(red.), Il giubileo e la vita consacrata. Provocazioni e risposte, Roma 2001, 149-161; S. Pa-
LUMBIERY, «Gioia» e vita consacrata, in: P. Vanzan, E Volpi (red.), Il giubileo e la vita con-
sacrata..., op. cit., 111-124.

' M. GESTEIRA GARZA, Eucaristia, in: Dizionario Teologico della Vita Consacrata,
op. cit., 714.

32 11 significato di questo in modo pit ampio spiega: I. SANNA, Mistero pasquale,
op. cit., 980-981. Sull’Eucaristia come sacrificio vedi: J. CASTELLANO CERVERA, Eucaristia,
in: Dizionario enciclopedico di spiritualita, op. cit., 968-969; M. GESTEIRA GARZA, Eucari-
stia, op. cit., 705-713; E. Ruffini, Eucaristia, in: S. De Fiores, T. Goffi (red.), Nuovo diziona-
rio di spiritualita, op. cit., 607-610.

33 VC 30.
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to & chiamato a vivere il mistero pasquale di Cristo, unendosi con Lui
nellofferta della propria vita al Padre mediante lo Spirito”>*.

Le persone consacrate, come tutti i cristiani, per mezzo dell'Eucari-
stia partecipano al sacrificio di Gest, ircorporandovi il sacrificio della
propria vita. Questa offerta personale non si riduce a un puro rito este-
riore, ma ¢ caratterizzata per lofferta interiorizzata, sebbene non esclusi-
vamente interiore. Manuel Gesteira Garza scrive: ,,Cosi, offrendo la no-
stra vita intera, tutta l'attivita umana, lavoro e gioie, sforzi e sofferenze,
diventano spirituali sacrifici graditi a Dio per Gesu Cristo (1 Pt 2,5)”%.
La partecipazione al sacrificio del Signore avviene anche per mezzo del-
la comunione dove tutti i cristiani sono invitati a partecipare del suo
calice (cf. Mc 10,38). Questa ¢ partecipazione non solo al sangue di
Cristo, ma alla sua sorte e al suo destino, quindi nella donazione totale
di se stesso. Lofferta della propria vita insieme con Cristo al Padre ¢ atto
fondamentale della vita religiosa™.

La dimensione pasquale della vita consacrata si esprime in modo
speciale nel caso degli consigli evangelici che i consacrati scelgono come
via piu stretta dell'imitazione di Cristo. Proprio sotto la croce di Gesu
vediamo il valore ultimo e le conseguenze estreme dei consigli evange-
lici nella sua vita: ,,L1 il suo amore verginale per il Padre e per tutti gli
uomini raggiungera la sua massima espressione; la sua poverta arrivera
allo spogliamento di tutto; la sua obbedienza fino al dono della vita™’.
La vita consacrata viene, quindi, verificata in modo pill autentico nella
prospettiva della croce.

La consacrazione mediante i consigli evangelici ¢ un inserimento
nella filiazione divina di Gesu. Imitando i suoi atteggiamenti filiali per
rispondere al dono del Padre, i consacrati si uniscono, per amore a lui,
al suo sacrificio. Come nella sua morte Gesu ¢ donato, santificato e con-
sacrato, anche i suoi discepoli che vogliono imitarlo in modo pit stretto
sono consacrati, santificati nel donarsi al Padre. Jean Beyer cosi descri-

> VC95.

> M. GESTEIRA GARZA, Eucaristia, op. cit., 715.
% Cf. ibid., 715.

7 VC23.
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ve questa relazione: ,,Per la sua morte volontaria Gesu ¢ donato, santifi-
cato e consacrato affinché coloro che non sono che una cosa sola con lui
siano anchessi santificati, consacrati nel donarsi al Padre (Gv 17,19)”%,

Per gli consigli evangelici la persona si consacra a Dio in Cristo come
proprieta esclusiva. Questa consacrazione viene considerata come una
nuova sepoltura nella morte di Cristo diversa da quella battesimale. La
novita consiste in questo che essa si compie mediante 'amore e la spe-
ciale vocazione e, in particolare, perché essa effettua un’incessante con-
versione che porta 'nomo a camminare come Cristo in una vita nuova.
Nella consacrazione per i consigli evangelici viene deposto 'uomo vec-
chio e rivestito 'uomo nuovo, creato secondo Dio nella giustizia e nella
santita vera (cf. Ef 4,22.24)%,

Levento della Trasfigurazione sul monte Tabor ci mostra non soltan-
to l'aspetto glorioso della vita di Gesu, ma anche quello della sofferen-
za e della morte che si racchiuda nel termine esodo: ,,Parlavano del suo
esodo che avrebbe portato a compimento a Gerusalemme” (Lc 9,31). La
Trasfigurazione conferma che la gloria del Messia puo essere raggiun-
ta attraverso la croce e nel luogo che era destinato al trionfo messianico
e alla instaurazione del Regno cio¢ a Gerusalemme®.

Questo riferimento dell’Esortazione allesodo getta pure luce sulla
dimensione pasquale della vita consacrata. Essa ¢ profondamente unita
a Cristo e destinata a condividere il cammino della croce che il Signore ha
aperto. Nella vita dei consigli evangelici le persone consacrate sperimen-
tano momenti di gioia intensa, che vengono concessi secondo un dise-
gno di grazia che aiuta a scoprire ogni giorno la persona di Gesu e a spe-
rimentare la verita e la gioia di un dono totale a lui e al suo Regno. Ma
nella vita, che ¢ imitazione di Gesu, non si possono eliminare i momen-
ti di difficolta e di sofferenza. La fedelta ai consigli evangelici presuppo-
ne pure la perseveranza nelle prove e l'accettazione di spoliazioni. Come

%8 ]. BEYER, Vita consacrata: dottrina conciliare e sviluppi ulteriori, in: Vaticano II: Bi-
lancio e prospettive venticinque anni dopo (1962-1987), Assisi 1988, 1125.

¥ Cf. A. MISTRORIGO, Consigli evangelici, in: IDEM, Guida alfabetica alla vita spiri-
tuale, Casale Monferrato 1998, 82.

€ Cf.]. GALOT, La Trasfigurazione, op. cit., 358.
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Gesu per la sua umanita ha raggiunto il vertice nel dono della vita, cosi
nella vita dei consacrati la croce & necessaria per farsi dono totale a Dio®.

La profonda e conveniente comprensione della dimensione pasqua-
le della vita consacrata non porta, secondo il documento, ad uno sguar-
do negativo ai consigli evangelici. LEsortazione vuole sottolineare que-
sto nelle seguente parole: ,,Ai tre discepoli estasiati giunge l'appello del
Padre a mettersi in ascolto di Cristo, a porre in Lui ogni fiducia, a farne
il centro della vita. Nella parola che viene dall’alto acquista nuova pro-
fondita I'invito col quale Gesu stesso, all'inizio della vita pubblica, li ave-
va chiamati alla sua sequela, strappandoli alla loro vita ordinaria e acco-
gliendoli nella sua intimita. E proprio da questa speciale grazia di intimita
che scaturisce, nella vita consacrata, la possibilita e lesigenza del dono
totale di sé nella professione dei consigli evangelici’®. Alla luce di que-
sto brano appare pill chiaramente il valore positivo dei consigli evange-
lici e della consacrazione totale a Dio. Questo ¢ molto importante per-
ché spesso si pone attenzione piu grande all'aspetto negativo, invece di
mostrare i valori positivi della sequela di Gesu. Il documento dice che
i consigli ,,prima e piu che una rinuncia, sono una specifica accoglienza
del mistero di Cristo, vissuta all'interno della Chiesa”. Evidentemen-
te quest’affermazione non nega la necessita della rinuncia perché essa
¢ una componente essenziale dei consigli evangelici. Essa mostra soltan-
to che il fondamento essenziale di questo stato di vita ¢ 'amore per Cri-
sto, il quale esige anche le rinunce che permettono di prendere possesso
di tutto il cuore del discepolo.

Gian Franco Poli invece osserva che non possiamo limitare la com-
prensione della vita consacrata soltanto ad una consacrazione a Dio
realizzata tramite la rinuncia al mondo, come puo verificarsi anche in re-
ligioni non cristiane. Questa forma di vita ¢ una relazione intrinseca ed
essenziale con Gesu Cristo. Le persone lo seguono non come un buon
maestro di saggezza, ma come il Signore. Scegliere il modo di vita se-
condo i consigli evangelici ¢ una risposta al suo invito a seguirlo. Questa

' Cf. ibid., 358-359.
& VC 16.
& VC 16.
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sua chiamata ¢ incondizionata (cf. Mc 1,7; 2,14) e porta 'uomo nel servi-
zio di Dio (cf. Mc 1,15). ,,Gli stessi consigli evangelici e la vita comunita-
ria sono riferiti a Gesu proprio per la loro nota di «totale disponibilita»
al progetto di Dio. Lo stesso seguire in maniera «piena» ¢ un segno per il
popolo di Dio, come lo fu il gruppo dei dodici per Israele*.

Lo sguardo positivo ai consigli evangelici aiuta di comprendere che
non ¢ un profondo distacco che identifica il radicalismo della vita con-
sacrata, bensi la radicalita dell appartenenza. Secondo Bruno Maggioni,
mostrano questo tutti i passi evangelici dove il lasciare le cose e il segui-
re Gesu sono uniti indissolubilmente. Il Regno, avendo un carattere di
assoluta novita, ,,non puo essere dunque accolto senza passare attraver-
so un profondo distacco. Non ce sequela senza esodo™.

Potremmo dire che la scelta dei consigli evangelici da parte di Gesu
¢ un elemento fondamentale del suo svuotamento. Egli realizzava la sua
kenosi nella vita povera, nella spoliazione di tutto, ha voluto essere solo
e incompreso, ha voluto essere servo e dipendente in tutto dal Padre. In
questa ottica & chiaro che la rinuncia anche per i suoi discepoli appartie-
ne allessenza della vocazione legata alla professione dei consigli evange-
lici poiché essiin modo peculiare introducono le persone consacrate nel
mistero dell'annientamento del Signore®.

La teologia postconciliare presenta i consigli evangelici come via per
lacquisizione degli autentici valori umani nella sequela di Cristo. A que-
sto punto vediamo il bisogno d’aprirsi della persona consacrata e di rice-
vere questo dono gratuitamente dato®. Jean Galot pone l'accento su questa

® G. E PoLy, La teologia della vita consacrata dal Concilio ad oggi, in: La vita consa-
crata. Un carisma da riscoprire nella Chiesa comunione-missione, Padova 1994, 100.

¢ B. MAGGIONT, Il fondamento evangelico della vita consacrata, op. cit., 108. Lautore
sviluppa questo tema servendosi dei diversi brani del Vangelo. Cf. ibid., 108-112. Sul tema
del radicalismo: T. MATURA, Il radicalismo evangelico, Roma 1981; B. BAUR, Alle origini del
radicalismo evangelico, Brescia 1983.

% Cf. RD 10; A. P1GNA4, Il dono dei consigli evangelici, ,Rivista di Vita Spirituale” 54
(2000), 175-176.

& Cf. P. G. CABRA, I consigli evangelici un dono per la missione, op. cit., 592; A. PIGNA,
Fondamenti teologici della vita consacrata, ,Rivista di Vita Spirituale” 51 (1997), 88-89;
IpEM, Il dono dei consigli evangelici, op. cit., 173-174.
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comprensione positiva della vita consacrata: ,,Lepisodio della Trasfigu-
razione fa capire che un autentico entusiasmo per la persona di Cristo,
¢ l'anima della vita consacrata. I primi discepoli che hanno seguito Cri-
sto, hanno lasciato volentieri tutto per poter vivere per lui e con lui. Nel
racconto delle prime vocazioni, come vengono riportate nel Vangelo di
Giovanni, viene messo in evidenza lentusiasmo per aver trovato il Mes-
sia. Questo entusiasmo dell’'inizio non si ¢ mai spento. La Trasfigurazione
lo risveglia e lo conferma, in vista della prova della passione. Non si trat-
ta di un entusiasmo provocato da semplici motivi sentimentali. La per-
sona di Cristo si rivela come persona divina, attraverso una vita umana.
Come persona divina, egli esercita unattrazione molto potente e intima.
Suscita un'adesione assoluta di fede e di amore. Il senso di questa attra-
zione viene chiarito dalla voce del Padre quando proclama Gesu, Figlio
suo prediletto”™®. Vediamo cosi che il motore principale della vita con-
sacrata € un autentico entusiasmo per Gesu che permette di lasciare tut-
to per lui. Mostrano questo in modo molto chiaro i brani evangelici che
descrivono la vocazione dei primi discepoli di Gesu. I consigli evange-
lici, per I'imitazione di vita di Gest, portano le persone consacrate alla
pienezza e all'anticipazione nel tempo di vita eterna. ,La consacrazione
meglio preannunzia la futura risurrezione e la gloria del Regno celeste.
Questo fa innanzitutto la scelta verginale, sempre intesa dalla tradizio-
ne come un'anticipazione del mondo definitivo, che gia fin da ora opera
e trasforma 'uvomo nella sua interezza™®.

LEsortazione Vita Consecrata non per caso usal'icona del Cristo tra-
sfigurato. Questo evento ¢ importante per i tutti consacrati. Come gli apo-
stoli sono stati fortificati e preparati alla prova della croce, cosi i consa-
crati sono rinforzati nella loro vita di rinuncia e di imitazione di Gest.
Gesu nella Trasfigurazione dimostra ai suoi discepoli che avevano fat-
to bene a legare la loro vita alla sua. La vita consacrata in qualche senso
¢ unanticipazione della risurrezione, dello stato glorioso. Rinunciando
allamore umano del matrimonio, i religiosi si impegnano nella via dei
consigli evangelici e vogliono formare un'unione pitl intima e pitt imme-

8 J. GALOT, La Trasfigurazione, op. cit., 360.
® VC 26. Cf. LG 44.
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diata con Gest, la quale costituisce un primo anticipo dell'unione celeste.
Anche imitare il Cristo nella poverta rinunciando al possesso dei beni
terreni per cercare lui come il suo tesoro unico, ¢ un stato di annuncia-
re il possesso definitivo nella vita eterna. I religiosi non hanno ricevuto
una visione speciale di Cristo trasfigurato, ma nella luce della Trasfigu-
razione possono scoprire la presenza profonda e vera di Cristo glorioso
nella loro vita. ,,Essi devono credere allo splendore di colui che vive se-
gretamente nel loro cuore, devono essere sempre pill consapevoli della
grandezza di una vita che appare spesso del tutto ordinaria, ma che ¢ ar-
ricchita dalla presenza sovrana di Cristo™”.

Potremo dire che la sequela di Cristo nella via dei consigli evangeli-
ci mostra Gest come il valore supremo delle persone consacrate. Come
dice Paolo: ,,Anzi, tutto ormai io reputo una perdita di fronte alla subli-
mita della conoscenza di Gesu Cristo, mio Signore, per il quale ho la-
sciato perdere tutte queste cose e le considero come spazzatura, al fine di
guadagnare Cristo e di essere trovato in lui” (Fil 3,8-9). La scelta dei va-
lori che si mostrano nei consigli evangelici ¢ in fondo la scelta di Gest,
Servo di Dio”".

Assumendo il tema della dimensione pasquale della vita consacrata
che ci propone I'Esortazione possiamo dire che essa si esprime anzitut-
to nei tre livelli: nel battesimo, nell’Eucaristia e nei consigli evangelici.
Come abbiamo mostrato, sia il battesimo sia I'Eucaristia sono elemen-
ti comuni di tutta la vita cristiana, dunque sono offerti a tutti cristiani
per approfondire la loro unita con Gesu. I cristiani, attraverso il battesi-
mo, entrano nella morte di Cristo per risorgere con lui nella risurrezio-
ne. Qui si comincia lo stretto legame con il Signore, il quale si sviluppa
poi nell’Eucaristia. Essa ¢ il mistero pasquale per eccellenza e il centro
di vita di ogni seguace di Cristo. I consigli evangelici invece sono la via
piu stretta sulla quale i consacrati seguono Gesu imitando il suo modo
di vita. In questa nuova e speciale consacrazione a Dio sta la novita del-
la vita consacrata rispetto alla vita gli altri battezzati.

* J. GALOT, La Trasfigurazione, op. cit., 356.
' Cf. A. P1GNa, Il dono dei consigli evangelici, op. cit., 177.
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3. Testimoni di Cristo nel mondo odierno

Ogni dono di Dio non ¢ mai concesso solo per suscitare ammirazione.
Il dono genera sempre una responsabilita. Cosi le persone consacrate, co-
noscendo la grandezza di questa donazione divina ricevuta specialmen-
te nei consigli evangelici, per la loro vita diventano vera testimonianza
di Dio, di cui sono imitatori in modo speciale. La testimonianza di Cri-
sto nella vita dei consacrati si orienta intorno alla consacrazione a Dio
attraverso i consigli evangelici e alla missione”.

Elemento forte di testimonianza di Gesu ¢ senza dubbio la vita stessa
dei consacrati, che vogliono imitare Gesu nella castita, poverta ed obbe-
dienza. I consigli evangelici diventano in tal modo un segno del servizio
a Gesu e al Regno di Dio”. In questo contesto emerge anche il caratte-
re cristologico e trinitario dei consigli evangelici, che sono ,,una speciale
espressione dellamore che il Figlio porta al Padre nell'unita dello Spirito
Santo””*. LEsortazione sottolinea pure il loro profondo significato antro-
pologico: ,,La scelta di questi consigli, infatti, lungi dal costituire un im-
poverimento di valori autenticamente umani, si propone piuttosto come
una loro trasfigurazione. I consigli evangelici non vanno considerati come
una negazione dei valori inerenti alla sessualita, al legittimo desiderio di
disporre di beni materiali e di decidere autonomamente di sé. Queste in-
clinazioni, in quanto fondate nella natura, sono in se stesse buone. (...)
La professione di castita, poverta e obbedienza diventa monito a non sot-
tovalutare le ferite prodotte dal peccato originale e, pur affermando il va-
lore dei beni creati, /i relativizza additando Dio come il bene assoluto™”.

Abbracciando la verginita, come Gest, i consacrati vogliono oftrire
il loro amore al Padre. Imitando la sua poverta confessano che il Figlio
tutto riceve dal Padre e nell'amore tutto gli restituisce (cf. Gv 17,7.10). Per
il sacrificio della propria liberta lo confessano ,,come Colui che si com-

2 Cf. ]J. Gavror, Cristo fondatore della vita consacrata, op. cit., 311-312; B. SECONDIN,
Guardando al futuro, in: Vita Consecrata. Una prima lettura teologica, op. cit., 176-177.

7 Cf.VC22.

™ G. F. GHIRLANDA, Lesortazione apostolica Vita Consecrata continua a provocare
i consacrati, ,Vita Consacrata” 2(34) (1998), 146.

7 VC87.
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piace solo della volonta del Padre (cf. Gv 4,34), al quale é perfettamente
unito e dal quale in tutto dipende””. Tale stretta e conformativa imme-
desimazione al mistero del Salvatore fa dele persone consacrate in modo
speciale la viva testimonianza della ,,confessio Trinitatis che caratterizza
lintera vita cristiana, riconoscendo con ammirazione la sublime bellezza
di Dio Padre, Figlio e Spirito Santo e testimoniandone con gioia 'amore-
vole condiscendenza verso ogni essere umano””’.

Di fronte alla provocazione della cultura contemporanea che si ca-
ratterizza di una tendenza edonistica e narcisistica, le persone consacra-
te scelgono la pratica gioiosa della castita perfetta, la quale diventa per
mezzo della loro vita una testimonianza significativa dell'amore di Dio
nella fragilita della condizione umana. ,La persona consacrata attesa che
quanto ¢ creduto impossibile dai piti diventa, con la grazia del Signore
Gest, possibile e autenticamente liberante. Si, in Cristo ¢ possibile ama-
re Dio con tutto il cuore, ponendolo al di sopra di ogni altro amore, ed
amare cosi, con liberta di Dio, ogni creatura! E questa una testimonian-
za oggi piu che mai necessaria, proprio perché cosi poco compresa dal
nostro mondo™’®.

La castita perfetta, come anche 'amore umano sponsale nel caso del
matrimonio, essendo un contenuto significativo della vita consacrata, af-
fonda la sua radice ultima e piena nell'amore fecondo e gratuito di Dio
Padre. Radicandosi in questo amore divino, essa afferma in modo pro-
fetico la possibilita dell'amore altruistico e crea una nuova cultura del ri-
spetto della persona umana e della sua piu profonda sacralita™. La casti-
ta non mortifica la liberta della persona consacrata, ma la esalta. D’altra
parte, essa sconfigge I'idolatria dell'istinto che si esprime nel mondo dog-
gi nell'uso strumentale dell'uomo da parte di un altro uomo o della stes-

s VC 16.

7 VC 16.

8 VC 88. Cf. G. CALABRESE, Una profezia per la Chiesa e per il mondo, ,Vita Con-
sacrata” 6(32) (1996), 608-609; G. SAVAGNONE, Il sale e la luce. Il contributo specifico del-
la vita consacrata al progetto culturale, in: Conferenza Italiana Superiori Maggiori (red.),
Consacrati da Dio, dono alla Chiesa e al mondo..., op. cit., 328-331.

? Cf. G. F. GHIRLANDA, Lesortazione apostolica Vita Consecrata continua a provoca-
re i consacrati, op. cit., 152-153.
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sa societa. In questa luce vediamo per quale motivo il consumismo non
puo comprendere la castita per il Regno di Dio, che ¢ una scelta gioio-
sa nella forza dello Spirito Santo e senza guardare al proprio guadagno.
LEsortazione sottolinea che la vita consacrata deve presentare al mondo
odierno ,,esempi di una castita vissuta da uomini e donne che dimostra-
no equilibrio, dominio di sé, intraprendenza, maturita psicologica ed af-
fettiva™®. Questo equilibrio e maturita delle persone consacrate nascono
dalla contemplazione dell'amore trinitario che ¢ stato rivelato in modo
piu pieno in Gesu Cristo. I consacrati, capaci di un amore radicale e uni-
versale, diventano cosi i testimoni dell'amore verso Dio e verso gli uomi-
ni, che appare come esperienza di gioia e di liberta®.

La poverta evangelica € un valore in sé, perché imita Cristo povero il
quale si consacro totalmente al Padre. Essa richiama anche la prima delle
Beatitudini: ,,Beati voi poveri, perché vostro ¢ il Regno di Dio” (Lc 6,20).
Il primo senso della poverta evangelica ¢ testimoniare Dio come la vera
ricchezza del cuore umano. Questo & anche lo scopo dell'imitazione di
Cristo povero nella vita consacrata. Nel senso piu profondo, la poverta
»contesta — nello stesso tempo - I'idolatria di mammona, proponendo-
si come appello profetico nei confronti di una societa che, in tante parti
del mondo benestante, rischia di perdere il senso della misura e il signi-
ficato stesso delle cose”. Un valore della poverta consiste in questo, che
essa libera il cuore da cio che impedisce di usare le cose secondo il loro
fine, aiuta ad usarle in modo corretto, tanto quanto esse servono al fine
di costruire il Regno di Dio™.

Nel mondo dove possiamo osservare una specie di svalutazione del-
la realta, che si riduce spesso ad oggetto da conquistare, usare e gettare
via, la poverta costruisce una resistenza profonda, in nome di una rin-
novata percezione del valore della natura. La testimonianza della poverta
aiuta a capire che non si puo ridurre la natura a oggetto da manipolare

% VC 88. Cf. PC 12.

81 Cf. G. CALABRESE, Una profezia per la Chiesa e per il mondo, op. cit., 610.

82 VC 90.

8 Cf. G. F. GHIRLANDA, Lesortazione apostolica Vita Consecrata continua a provoca-
re i consacrati, op. cit., 153.

108



Sorgenti cristologiche della vita consacrata

e dominare senza freni. D’altra parte, la poverta ricostruisce la percezio-
ne che 'uomo ha di se stesso. Nella sua ottica, 'uomo vale per quello che
¢ e non per quello che ha. Il valore dell'uomo non dipende dal possesso
o dal prestigio sociale, bensi dalla sua propria personalita®.

La testimonianza della poverta evangelica non ha soltanto un valo-
re ascetico ma anche ecclesiologico e sociale. Essa aiuta nella liberazione
dalla mentalita del possesso, dall'idolatria dell’'avere e far maturare uno
stile di vita nuovo e pitt umano di fraternita e della realizzazione del bene
comune. Tale atmosfera ¢ necessaria per la crescita e il rispetto della di-
gnita e della sacralita della persona umana®.

Vediamo dunque che il rinnovato e vigoroso stile di vita evangelica
nell'abnegazione e nella sobrieta, diventa non soltanto una testimonian-
za di semplicita, ma anche un forte esempio per quanti rimangono in-
differenti di fronte alle necessita e alle sofferenze del prossimo. Lazione
stessa dei consacrati in modo naturale si rivolge allamore preferenziale
per i poveri e deve manifestarsi pure nella condivisione delle condizioni
di vita dei piu desiderati®. Il documento tratta questo tema in modo se-
guente: ,,Non sono poche le comunita che vivono e operano tra i poveri
e gli emarginati, ne abbracciano la condizione e ne condividono le soffe-
renze, i problemi e i pericoli. Grandi pagine di storia di solidarieta evan-
gelica e di dedizione eroica sono state scritte da persone consacrate, in
questi anni di profondi cambiamenti e di grandi ingiustizie, di speranze
e di delusioni, di importanti conquiste e di amare sconfitte. E pagine non
meno significative sono state e sono tuttora scritte da altre innumerevo-
li persone consacrate, le quali vivono in pienezza la loro vita «nascosta

8 Cf. G. SAVAGNONE, Il sale e la luce..., dz. cyt., 331-333.

8% Cf. G. CALABRESE, Una profezia per la Chiesa e per il mondo, op. cit., 612.

8 Cf. VC 82; G. CALABRESE, Una profezia per la Chiesa e per il mondo, op. cit.,
619-621; L. CrippaA, Opzione preferenziale per i poveri, in: Dizionario Teologico della Vita
Consacrata, op. cit., 1174-1187; U. SARTORIO, La testimonianza carismatica dei consacrati
nella Chiesa e di fronte al mondo, in: La vita consacrata. Un carisma da riscoprire nella Chie-
sa comunione-missione, op. cit., 256-262; G. VALENTINL, Lopzione preferenziale per i poveri
é di tutti, ma soprattutto dei consacrati, in: P. Vanzan, E. Volpi (red.), Il giubileo e la vita con-
sacrata..., op. cit., 165-173; E. ZAMBOTTI, Le nuove poverta interpellano la vita consacrata,
in: P. Vanzan, E Volpi (red.), Il giubileo e la vita consacrata..., op. cit., 175-180.
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con Cristo in Dio» (Col 3,3) per la salvezza del mondo, all'insegna della
gratuita, dell'investimento della propria vita in cause poco riconosciu-
te e meno ancora applaudite. Attraverso queste forme diverse e comple-
mentari, la vita consacrata partecipa allestrema poverta abbracciata dal
Signore e vive il suo specifico ruolo nel mistero salvifico della sua incar-
nazione e della sua morte redentrice™.

La poverta, che scelgono le persone consacrate, appare come rispo-
sta alla concezione materialistica della vita e alla legge del possesso. Essa
€ spesso unita con una azione nella promozione della solidarieta e della
carita. In questa luce possiamo vedere chiaramente che la poverta evan-
gelica possiede il carattere fortemente antropologico, che non solo si
distingue per la sua natura ascetica e spirituale, ma anche per la sua
rilevanza sociale®.

Nella storia della Chiesa vediamo una molteplicita di istituzioni reli-
giose e di persone consacrate che vivono il consiglio evangelico della po-
verta e hanno offerto la loro vita per la difesa delle legittime esigenze di
emancipazione sociale, economica e culturale. LEsortazione elenca anche
gli istituti dedicati alleducazione, all'istruzione, alla formazione profes-
sionale ed aggiunge i consacrati che si spendono per gli ultimi della ter-
ra, per la formazione di futuri educatori e responsabili della vita sociale®.

Riconoscendo e contribuendo a rimediare alle esigenze del mon-
do doggi, i consacrati per la loro consacrazione nella poverta diventa-
no i veri operatori di carita, portatori dell'amore e testimoni del Cristo
povero. Per le diverse e complementari forme di vita e di azione, la vita
consacrata partecipa in modo molto profondo allestrema poverta del
Signore e al suo mistero salvifico®.

Le persone consacrate, per la libera e responsabile scelta della ob-
bedienza evangelica, rivelano Dio come sorgente del bene dell'uomo.
Facendosi simili a Cristo nella sua obbedienza al Padre, essi confes-
sano il primato di Dio per la vita e la realizzazione dell'uomo. Questa

8 VC90.

8 Cf. VC 89; G. CALABRESE, Una profezia per la Chiesa e per il mondo, op. cit., 611.
8 Cf. VC 89.

% Cf. VC90.
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testimonianza dellobbedienza esprime anche la loro figliolanza, la quale
- come Cristo - assume la volonta del Padre come cibo quotidiano
(cf. Gv 4,34). La vera obbedienza al Signore conduce a vivere nella piena
liberta che non porta alla distruzione o negazione, ma a vivere nella ve-
rita nel rapporto con il cosmo e con Dio stesso’’. Lobbedienza ,,ripropo-
ne in modo particolarmente vivo lobbedienza di Cristo al Padre e, pro-
prio partendo dal suo mistero, testimonia che non cé contraddizione tra
obbedienza e liberta. In effetti, latteggiamento del Figlio svela il mistero
della liberta umana come cammino dobbedienza alla volonta del Padre
e il mistero dellobbedienza come cammino di progressiva conquista del-
la vera liberta™?. La persona consacrata, assumendo il consiglio dellob-
bedienza evangelica, attesta quindi il suo rapporto di figliolanza con Dio
e cresce nella piena liberta di se stessa, rimanendo collegata con la fon-
te della sua esistenza®.

Anche la dimensione comunitaria dellobbedienza alla volonta del
Padre, diventa un segno di fronte alla Chiesa e alla societa, perché tut-
ti sono chiamati a compiere la volonta di Dio. In questo senso, lobbe-
dienza evangelica, contro lo spirito di discordia e di divisione, risplenda
come un segno dell'unita paterna che viene da Dio, della fraternita di tutti
gli uomini nata dallo Spirito e della figliolanza mutua rivelata in Gesu
Cristo®. Questo compiere insieme la volonta del Padre senza dubbio ¢ un
segno forte dell'unita e fa efficace la missione dei consacrati nel mondo.
Il Papa scrive: ,,Lobbedienza, vivificata dalla carita, unifica i membri
di un istituto nella medesima testimonianza e nella medesima missio-
ne, pur nella diversita dei doni e nel rispetto delle singole individualita.
(...) Inoltre, chi obbedisce ha la garanzia di essere davvero in missio-
ne, alla sequela del Signore e non alla rincorsa dei propri desideri o del-
le proprie aspettative. E cosi & possibile sapersi condotti dallo Spirito del

1 Cf. G. CALABRESE, Una profezia per la Chiesa e per il mondo, op. cit., 613-616.

2 VCII1.

% Cf. G. FE GHIRLANDA, Lesortazione apostolica Vita Consecrata continua a provocare
i consacrati, op. cit., 154.

% Cf.PC 14: ,,Lobbedienza religiosa, anziché diminuire la dignita della persona uma-
na, la conduce a maturita, facendo crescere la liberta dei figli di Dio”.
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Signore e sostenuti, anche in mezzo a grandi difficolta, dalla sua mano
sicura (cf. At 20,22-23)7%,

Nel odierna crisi dell’autorita, la testimonianza dei consacrati aiuta
capire meglio che senza obbedienza non ce liberta e viceversa. Lautono-
mia assoluta dell'individuo, come equivalente della liberta, porta 'uomo
alla solitudine ed alla contraddizione. G. Savagnone afferma che ,,spetta
alla vita consacrata I'impegnativo compito di testimoniare la possibili-
ta di conciliare liberta e obbedienza e di ispirare una cultura dove questi
due poli, oggi sentiti come antitetici, rivelano la loro necessaria comple-
mentarieta”®.

Lo scopo della sequela di Cristo e di condividerne la vita ¢ la missio-
ne. Le persone consacrate percio sono chiamate a dedicarsi totalmente
alla missione. Il documento afferma anche che tutta la vita consacrata,
come imitazione di vita di Gest, ¢ una missione speciale, la quale an-
nuncia e rende presente Cristo nel mondo. Il fonte della missione ¢ la
Trinita dove il Padre personifica il primato dell'iniziativa divina. Il Papa
scrive: ,,Ad immagine di Gesu, Figlio diletto «che il Padre ha consacra-
to e mandato nel mondo» (Gv 10,36), anche coloro che Dio chiama alla
sua sequela sono consacrati ed inviati nel mondo per imitarne lesempio
e continuarne la missione. Fondamentalmente, questo vale per ogni di-
scepolo. In modo speciale, tuttavia, vale per quanti, nella forma caratte-
ristica della vita consacrata, sono chiamati a seguire Cristo «piu da vici-
no, e a fare di Lui il «tutto» della loro esistenza™’.

Per il loro modo di vita aperto alla missione, che & natura stessa
della vita consacrata, le persone consacrate si collocano nella natura
stessa della Chiesa, in una dimensione teologica, escatologica e missio-
naria. Questa natura missionaria porta ad un rapporto di ministeriali-
ta con il mondo contemporaneo, ad un'azione di civilizzazione, di santi-

% VC 92. Cf. G. F. GHIRLANDA, Lesortazione apostolica Vita Consecrata continua
a provocare i consacrati, op. cit., 154-155.

% Cf. G. SAVAGNONE, Il sale e la luce..., dz. cyt., 333.

7 VC72.Cf. VC 17; G. E. GHIRLANDA, Lesortazione apostolica Vita Consecrata conti-
nua a provocare i consacrati, op. cit., 140-141; S. GONZALEs SiLvA, Consacrati e inviati, in:
Vita Consecrata. Una prima lettura teologica, op. cit., 110-112.
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ficazione, di inculturazione della fede e di promozione umana e sociale
nel mondo®.

La missione dei consacrati si traduce nella testimonianza della pro-
pria vita di consacrazione, nella generosita del servizio nella Chiesa se-
condo il proprio carisma e nella stessa vita fraterna in comunita®. LEsor-
tazione rivolge l'attenzione al fatto che ,,la missione é essenziale per ogni
istituto, non solo in quelli di vita apostolica attiva, ma anche in quelli di
vita contemplativa™®. Al primo posto il documento elenca la testimo-
nianza personale dei consacrati, che deve sempre precedere tutte le opere
esteriori. Essa ¢ nominata come il compito primario della vita consacra-
ta. ,,Pit ci si lascia conformare a Cristo, pit lo si rende presente e ope-
rante nel mondo per la salvezza degli uomini”**'. G. E Ghirlanda chia-
ma questo tipo di missione la ,missione dellessere” e non innanzitutto
»del fare”. Nella vita quotidiana secondo il proprio carisma essa diventa
una vera missione di testimonianza, che si esprime nella vita individuale
e collettiva, nella propria fedelta. Tale testimonianza diventa una amo-
rosa risposta al dono della consacrazione ricevuta dal Signore ed affer-
mazione della trascendenza dellamore del Padre'®.

La testimonianza di vita, secondo il proprio carisma, ed le opere di
apostolato e di promozione umana compiute nella Chiesa sono ugual-
mente necessarie perché raffigurano Cristo che ¢ venuto come consacra-
to al Padre ed inviato per la salvezza dei suoi fratelli e delle sue sorelle'®.

E interessante, che I'Esortazione sottolinea che la comunita religiosa
¢ spazio teologale in qui si puo sperimentare la presenza del Signore ri-
sorto. Solamente dopo, essa ¢ lo strumento per una determinata missio-
ne. La viva presenza di Gesu ¢ sperimentata grazie allamore reciproco
dei fratelli, un amore alimentato dalla Parola e dall'Eucaristia, purificato
nel Sacramento della Riconciliazione, sostenuto dalla vivificante azione

% Cf. G. CALABRESE, Una profezia per la Chiesa e per il mondo, op. cit., 602-603.

» Cf. A. PIGNA, I contenuti, op. cit., 304.

10 VC 72a.

101 VC 72b.

12 Cf. G. F GHIRLANDA, Lesortazione apostolica Vita Consecrata continua a provo-
care i consacrati, op. cit., 142.

15 Cf. VC 72; LG 46.
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dello Spirito Santo — donatore dell'unita'®. Ugualmente le costituzioni
dei molti istituti mettono in risalto 'importanza della comunita nel te-
stimoniare Cristo. Come esempio prendiamo qui il brano dalle Costitu-
zione dei Sacerdoti del Sacro Cuore di Gesu: ,,Nella comunione, anche al
di la dei conflitti, e nel perdono vicendevole, vorremo testimoniare che
la fraternita di cui gli uomini hanno sete ¢ possibile in Gesu Cristo e noi
vorremo esserne i servitori. La comunita si sforza di testimoniare Cri-
sto nel cui nome ¢ riunita. Nello stesso tempo essa puo portare un aiuto
prezioso alla crescita delle persone che la compongono™®.

Pure la fraternita dei consacrati nelle relazione con la Chiesa univer-
sale elocale ¢ la testimonianza dell'unita della Trinita. CEsortazione par-
la del peculiare vincolo di comunione che le varie forme di vita consacrata
hanno sempre avuto con il successore di Pietro. Lo Spirito di comunio-
ne e collaborazione con le diverse Chiese particolari ¢ anche un elemen-
to valido di testimonianza'®.

II documento pone lattenzione parimenti sulla collaborazione con
ilaici. Essi sono invitati a condividere e partecipare in modo piti intenso
alla spiritualita e alla missione dei diversi istituti. Questa profonda co-
munione conduce alla crescita spirituale sia dei laici, sia dei consacrati,
stimola lo sviluppo della missione e l'arricchimento stesso del carisma
e della vita propria dei consacrati'”. Il Papa afferma: ,,Oggi non pochi
istituti, spesso in forza delle nuove situazioni, sono pervenuti alla con-
vinzione che il loro carisma puo essere condiviso con i laici. Questi ven-
gono percio invitati a partecipare in modo piu intenso alla spiritualita
e alla missione dell'istituto medesimo. Si puo dire che, sulla scia di espe-
rienze storiche come quella dei diversi Ordini secolari o Terz'Ordini,
¢ iniziato un nuovo capitolo, ricco di speranze, nella storia delle relazioni
tra le persone consacrate e il laicato™.

104 Cf. VC 42; A. P1GNA, I contenuti, op. cit., 299.

105 CONGREGAZIONE DEI SACERDOTI DEL SACRO CUORE DI GESU (DEHONIANI),
Costituzioni, Milano-Napoli 1987, 65-67.

196 Cf. VC 47; A. PIGNA, I contenuti, op. cit., 300.

107 Cf. VC 55.

108 YV C 54.
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Nel numero 16 'Esortazione mostra i compiti dei tre stati di vita:
dei laici, dei ministri sacri e dalla vita consacrata. Il compito affidato
ai consacrati ¢ ,,additare il Figlio di Dio fatto uomo come il traguardo
escatologico a cui tutto tende, lo splendore di fronte al quale ogni altra
luce impallidisce, I'infinita bellezza che, sola, puo appagare totalmente il
cuore dell'uomo”'®. In questo compito si sente non soltanto la chiamata
di Gesu all'amore totale, ,,piti del padre e della madre, piu del figlio o del-
la figlia” (cf. Mt 10,37) come ha chiesto ai suoi discepoli. I consacrati de-
vono esprimere con la loro vita una tensione totalizzante al Cristo che
anticipa, in qualche modo, la perfezione escatologica'.

Anche nel campo della cultura le persone consacrate, attraverso
la speciale forma di vita, provocano la coscienza degli uomini diven-
tando pure un fermento evangelico capace di purificare e fare evolvere
la cultura odierna. Il Papa sottolinea questo nel numero 80 dell'Esorta-
zione: ,,.Le comunita degli istituti religiosi e delle Societa di vita apostolica
possono, infatti, offrire concrete e significative proposte culturali, quan-
do testimoniano il modo evangelico di vivere l'accoglienza reciproca
nella diversita e di esercitare l'autorita, la condivisione dei beni sia
materiali che spirituali, I'internazionalita, la collaborazione inter-con-
gregazionale, I'ascolto degli uomini e delle donne del nostro tempo.
II modo di pensare e di agire di chi segue Cristo piul da vicino, infatti,
da origine ad una vera e propria cultura di riferimento, serve a mettere
in luce cio che ¢ disumano, testimonia che Dio solo da ai valori forza
e compimento™!'.

Limpegno peculiare dei consacrati ¢ di avere il coraggio di ridefinire
'identita ultima dell'uomo. Il documento pone l'accento sul fatto che gli
istituti di vita consacrata lungo la storia hanno sempre avuto un gran-

19 VC 16. Cf. G. L. PussiNo, Laici e persone consacrate: quali rapporti?, in: Confe-
renza Italiana Superiori Maggiori (red.), Consacrati da Dio, dono alla Chiesa e al mondo...
op. cit., 340-356.

110" Sulla relazione tra i consacrati e laici vedi anche: A. BARRUFFO, Laico, in: S. De Fio-
res, T. Gofti (red.), Nuovo dizionario di spiritualita, op. cit., 823-825; L. GUCCINI, Religiosi
e laici insieme verso il domani, in: Una comunita per domani. Prospettive della vita religio-
sa apostolica, Bologna 2000, 57-79.

11 VC 80. Cf. G. CALABRESE, Una profezia per la Chiesa e per il mondo, op. cit., 608.
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de influsso nella formazione e nella trasmissione della cultura. La prima
parte del punto 98, dedicato allevangelizzazione della cultura, fa ricor-
dare questo influsso con lesempio di diversi campi della cultura. Nella
parte seguente il Papa invita i consacrati a tradurre la fedelta ai princi-
pi di fondo, validi per ogni tempo ed ogni luogo, in un linguaggio nuo-
vo, accessibile agli uomini e alle donne doggi. ,,I consacrati non possono
non sentirsi interpellati da questa urgenza. Anchessi sono chiamati a in-
dividuare nell'annuncio della Parola di Dio, metodi piti appropriati alle
esigenze dei diversi gruppi umani e dei molteplici ambiti professionali,
perché la luce di Cristo penetri ogni settore umano ed il fermento della
salvezza trasformi dall'interno il vivere sociale, favorendo l'affermarsi di
una cultura permeata di valori evangelici”'"2.

La missione nel mondo della cultura non si limita soltanto al servi-
zio rivolto agli altri. Il documento pone in rilievo anche un bisogno di
dedizione allo studio come mezzo della formazione integrale dell'uomo
e anche come percorso ascetico. Lo studio non fa parte soltanto della
formazione iniziale alla vita religiosa e non si puo ridurlo al consegui-
mento di titoli accademici e di competenze professionali. Tutto lo sfor-
zo umano in questa materia serve ad approfondire la conoscenza di Dio.
Per questo, dice il documento, ,,tale impegno non isola la persona con-
sacrata in un astratto intellettualismo, né la rinchiude nelle spire di un
soffocante narcisismo; ¢ invece sprone al dialogo e alla condivisio-
ne, ¢ formazione alla capacita di giudizio, € stimolo della contemplazione
e alla preghiera, nella continua ricerca di Dio e della sua azione nella
complessa realta del mondo contemporaneo™. Possiamo, quindi, dire
che levangelizzazione della cultura porta le persone consacrate ad una pitt
intensa e profonda esperienza di fede dalla quale, nell'accordo con le parole
di G. Savagnone, nasce una nuova alleanza tra Vangelo e cultura, tra espe-
rienza spirituale e vita intellettuale, tra contemplazione delle cose divine
e sforzo umano'*.

12 VC 98b. Cf. G. SAVAGNONE, Il sale e la luce..., dz. cyt., 316-320.
13 VC 98c.
14 Cf. G. SAVAGNONE, Il sale e la luce..., dz. cyt., 323.
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Nel mondo doggi si aprono davanti alla vita consacrata le grandi sfi-
de e gli ampi orizzonti della testimonianza sul Cristo. Per essere in grado
di venire incontro ad essi i consacrati devono raggiungere una profonda
esperienza di Dio e allo stesso tempo aprirsi agli interiori suggerimenti
dello Spirito Santo, il quale invita e chiama ,,a elaborare nuove risposte
per i nuovi problemi del mondo di oggi”'**. In questo modo possono na-
scere nuovi progetti di evangelizzazione e nuove opere che saranno una
risposta ai segni del tempo'*®.

Ogni opera ed ogni azione dei consacrati deve partire dall'amore
con il quale Gesu ci amo sino alla fine. Nella lavanda dei piedi il Si-
gnore ci rivela non soltanto la profondita dell'amore di Dio per 'uomo,
ma anche il modo d’agire e di comportarsi. Il Papa osserva che ,,Egli ri-
vela, al tempo stesso, il senso della vita cristiana e, a maggior ragione,
della vita consacrata, che & vita damore oblativo, di concreto e genero-
so servizio™'".

La missione e la testimonianza di Cristo esige dai consacrati una fe-
delta alla vocazione come dono divino e soltanto cosi puo portare i frut-
ti per gli altri e per loro stessi. ,,Oggi come mai la scelta dei religiosi puo
apparire estranea e inattuale, rispetto alle urgenze del mondo contempo-
raneo. Ma proprio questa apparente estraneita rivela la potenziale novita
del messaggio che essi possono offrire agli uomini e alle donne del no-
stro tempo. E cosi, come il sale e la luce, restando fedeli a quel che sono,
saranno anche in grado di aiutare i loro fratelli a riscoprire il gusto e la

gioia della vita™''®.

Conclusione

Nel questo articolo volevo sottolineare la dimensione cristologica del-
la vita consacrata. Non ci puo essere nessun altro modello piu chiaro, per
le persone consacrate, come lo & Gesu Cristo durante la sua vita terrena.

5 VC73.
16 Cf. VC 73; A. PIGNA, I contenuti, op. cit., 304.
17 VC75.
18 G. SAVAGNONE, Il sale e la luce..., dz. cyt., 336.
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Lui stesso, come primo consacrato, ha aperto la nuova strada attraverso
i consigli evangelici, i quali si mostrano come tratti caratteristici di Gesu
in questa nuova forma di vita.

Come la consacrazione di Gest, cosi la consacrazione dei suoi segua-
ci ¢ legata in modo molto stretto alla missione, cio¢ l'annuncio del Padre
e il compimento della sua volonta. In questa prospettiva avevo mostrato
la dimensione pasquale della vita consacrata concentrandomi prima di
tutto sul battesimo, sull'Eucaristia e sui consigli evangelici. Questi tre
elementi in modo peculiare rivelano la dimensione pasquale della vita
consacrata.

Lo scopo della vita delle persone consacrate non é soltanto la pro-
pria santificazione. Dal fatto della sequela di Cristo emerge anche la te-
stimonianza che aiuta agli altri suoi discepoli a scoprire la ricchezza del-
la persona di Gesui e a prendere la decisione di camminare sui suoi passi.
La testimonianza di Cristo & soprattutto la vita stessa delle persone con-
sacrate, che essendo fedeli alla loro vocazione ed ai consigli evangelici,
svolgono nella Chiesa la loro missione di annunciare Cristo come unico
Salvatore del mondo. Nel clima dell'amore mutuo delle comunita religio-
se e nella collaborazione con i laici si colma la preghiera di Gesu ,,per-
ché tutti siano una sola cosa, (...) perché il mondo creda che tu mi hai
mandato” (Gv 17,21). La rivelazione di Cristo nel mondo, anche attraver-
so la evangelizzazione della cultura, ristabilisce la vera dignita dell'uo-
mo e delle cose create.
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Abstrakt

Jednym z waznych zagadnien, ktore staja przed wspdlczesna teologia, jest
okazanie wsparcia sztuce, aby mogla spelni¢ swoja tradycyjnie uznana role
»posredniczki” w relacjach miedzy czlowiekiem a Bogiem. Wytwory sztuki,
zwlaszcza malarstwa, sprawdzily sie juz wielokrotnie w tej roli. W sposéb
szczegolny ich rola odnosi sie do modlitwy, ktéra stanowi uprzywilejowane
miejsce spotkania czlowieka z Bogiem. Twdrczo$¢ artystyczna w swoim
dynamizmie wewnetrznym moze stanowi¢ wazng pomoc w tym wzgle-
dzie, poniewaz nie tylko dostarcza wierzacemu konkretnych obrazéw in-
spirowanych religijnie, ale ukazuje takze cztowiekowi droge wychodze-
nia poza siebie, ktéra odgrywa podstawowq role w religii i w duchowosci.

Stowa kluczowe: sztuka, tworczos¢ artystyczna, religia, duchowos¢,
modlitwa
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Abstract

One of the key questions with which contemporary theology has to deal is
providing support for art, so that it could perform its tradition-honoured
role of a ,,mediator” in relation between man and God. Works of art, es-
pecially paintings, have proven their unquestionable value in this respect
more than once. The unique role of paintings finds its manifestation par-
ticularly in prayer which constitutes a privileged place of meeting between
man and God. Artistic creativity in its internal dynamism may constitute
substantial aid in this respect, since it not only provides the believers with
actual visualisations of religious themes, but also conveys the example for
man of how to go beyond oneself, which plays the fundamental role in re-
ligion and spirituality.

Keywords: art, artistic creativity, religion, spirituality, prayer

Niewatpliwie i z wielu racji obiecujace jest coraz szersze zaintereso-
wanie sztuka w jej rozmaitych odniesieniach duchowych i religijnych.
Odkrywanie na nowo ,,posredniczacej” funkgcji sztuki w relacjach mie-
dzy czlowiekiem a Bogiem, chociaz nie zawsze jest wystarczajaco uza-
sadnione i przekonujace, na pewno potrzebuje wsparcia ze strony teo-
logii, ktdra zawsze starala si¢ dowartosciowywac sztuke w rzeczywistym
spetnianiu przez nig roli ,posrednika” w ramach wiary. Teologia po-
twierdza, ze sztuka ma do odegrania czynng funkcje w spotkaniu mie-
dzy czlowiekiem a Bogiem, zwlaszcza w tym uprzywilejowanym spotka-
niu, ktérym jest modlitwa'.

W niniejszej wypowiedzi nie chodzi zatem o pokazanie, w jaki spo-
sob sztuka minionych wiekdéw i sztuka wspoélczesna ilustrujg modlitwe,
ale przede wszystkim o to, w jaki sposéb moze ona pelnic role stuzebna
wobec czlowieka modlacego si¢. Podjecie pierwszego zagadnienia zosta-
wiamy przede wszystkim historykowi sztuki, ktéry moze je bada¢, od-
wolujac si¢ do konkretnych przyktadéw, do zaproponowanych realizacji,

' Por. J. KROLIKOWSKI, Sztuka z wiary i dla wiary / Art with faith and for faith, ,Sacrum
et Decorum” 4 (2011), s. 128-143.
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a takze do rozmaitych nurtéw - bardziej lub mniej religijnych - istnie-
jacych w sztuce. Takie badania sg zreszta dzisiaj owocnie podejmowa-
ne’. Jeden ze wspdtczesnych teologéw i historykow sztuki, Amerykanin
Thimothy Verdon, owocnie dzialajacy zwlaszcza we Florencji, biorac za
punkt wyjscia rozmaite dzieta sztuki malarskiej, opracowal niemal trak-
tat o modlitwie, pokazujac, jak w tych dzietach artysci wyrazili wlasci-
wie wszystkie kluczowe zagadnienia, ktdre sa obecne w teologii i prak-
tyce modlitwy’.

Interesuje nas tutaj to drugie zagadnienie, czyli kwestia stuzebnosci
religijnej i duchowej sztuki, cho¢ w pewnym specyficznym znaczeniu.
Nie jest dzisiaj niczym zaskakujacym, ze istnieja szkoty modlitwy, kté-
re wykorzystuja konkretne dziela sztuki, szczegdlnie obrazy — zar6wno
zachodnie, jak i wschodnie, czyli ikony - aby dostarczy¢ wierzacemu za
ich posrednictwem zywych tresci modlitewnych*. W takim ujeciu obraz
postawiony naprzeciw wierzacego, ktéry chce si¢ modli¢, staje si¢ czyms
w rodzaju malowanego ,,modlitewnika”. Jest to jak najbardziej uprawnio-
ny, dobrze zreszta zakorzeniony w duchowej tradycji katolikéw i prawo-
stawnych, sposob korzystania z dzieta sztuki i na pewno warto do niego
siega¢igo propagowac. Oczywiscie, takie wykorzystanie dziela sztuki nie
jest bynajmniej tatwe, poniewaz teologiczne i modlitewne ,,czytanie” ob-
razu - zaréwno wywodzacego si¢ z minionych epok, jak i wspolczesne-
go - wymaga niemalego przygotowania intelektualnego i doswiadczenia
duchowego. Starozytna zasada, méwiaca, ze ,tyle si¢ widzi, ile si¢ wie”,
pozostaje prawdziwa takze w tym przypadku, w zwigzku z czym modli-
twa obrazami - jak kazda zreszta modlitwa - potrzebuje wprawnego na-
uczyciela i przewodnika. Tylko w takim przypadku obraz religijny jest
w stanie 0siggnac to, co oczywiscie osiggnaé moze i zamierza, to znaczy
»widz” jest w stanie zobaczy¢ na obrazie to, co na nim jest przedstawione,
czyniac jego tresci zrodtem osobistego natchnienia duchowego i mod-
litewnej wypowiedzi.

* Por. A. KRAMISZEWSKA, Visio religiosa w polskiej sztuce barokowej. Ze studiow nad
ikonografig hagiograficzng, Lublin 2003.

* Por. T. VERDON, Arte della preghiera, Citta del Vaticano 2010.

* Por. J. FOREST, Modlitwa z ikonami, ttum. E. E. Nowakowska, Bydgoszcz 1999.
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Sztuka nie wyczerpuje swej stuzebnej roli w stosunku do modlitwy
nawet w takim sposobie korzystania z niej. Sztuka ma wiele do powie-
dzenia czlowiekowi wierzacemu takze przez to, jak ona si¢ praktycznie
urzeczywistnia, czyli jak realizuje si¢ w konkretnym dziele sztuki - albo
raczej w procesie tworczosci artystycznej, ktorej rezultatem jest konkretne
dzielo sztuki, zwlaszcza dzielo o charakterze religijnym lub sakralnym®.
Powstawanie dziefa sztuki jest szczegolnym wydarzeniem, ktdrego artysta
jest protagonista. Wydaje sie, ze zwlaszcza tworczo$¢ o charakterze reli-
gijnym odznacza si¢ pewna specyfika po stronie artysty i pewna wlasna
wymowa. Takie postawienie problemu nie oznacza, ze tworczo$¢ arty-
styczna bytaby sama przez si¢ modlitwa, ale jest ona aktem ludzkim, kto-
ry w swoim specyficznym wyrazie i w swoich charakterystycznych prze-
jawach moze by¢ niezwykle inspirujacy dla wierzacego i dla jego czynu
modlitwy. Jest to wazne z tej racji, ze w naszych czasach odczucie potrze-
by modlitwy jest raczej powszechne i nie zachodzi potrzeba jej uzasad-
niania — wierzacy pytajg dzisiaj przede wszystkim o to, jak si¢ modli¢,
szukajac skutecznej ,,szkoty” modlitwy. Moze przyda sie w tym przypad-
ku siegniecie do doswiadczenia tworczosci artystycznej, ktdrej potrzeba
réwniez jest odczuwana powszechnie, cho¢ nie zawsze daje si¢ ona ja-
sno okresli¢, opisac i zastosowa¢ w praktyce.

Zwrocenie uwagi na ten problem sytuuje si¢ w znacznej mierze takze
na linii wyznaczonej przez podejmowane dzisiaj zagadnienie ,,metafizyki
obecnosci” w sztuce®. Obecnos¢ jest tym, co staramy si¢ wyrazi¢ w reli-
gii i w sztuce, a wigc jest jak najbardziej uzasadnione, aby$my zapytali,
jak podstawowe ludzkie doswiadczenia, ktérymi sa modlitwa i tworczos¢
artystyczna, znajdujac si¢ wobec Obecnego, moga si¢ wzajemnie wspo-
magac, aby ta obecnos$¢ mogla zosta¢ dostrzezona i przezyta.

> Por. W. TATARKIEWICZ, Dzieje szesciu pojec. Sztuka, pigkno, forma, tworczos¢, od-
tworczos¢, przezycie estetyczne, Warszawa 1988, s. 288-311.

¢ Por. B. STANO, A. DAcA (red.), Metafizyka obecnosci. Inspiracje religijne w dzietach
artystéw krakowskich 2000-2019, Krakéw 2019. Szeroka perspektywa filozoficzna zagadnie-
nia w: M. P. MARKOWSKI, Pragnienie obecnosci. Filozofie reprezentacji od Platona do Kartez-
jusza, Gdansk 1999.
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Proprium sztuki

Aby podja¢ postawiony problem, potrzebujemy przede wszystkim do-
kona¢ namystu nad proprium sztuki. Duchowa wartos¢ i sita sztuki jest
powszechnie uznawana. Oczywiscie, zdefiniowanie duchowosci nie jest
weale tatwe, ale jedli przyjmiemy, ze duchowos¢ jest wyrazeniem tego,
co wewnetrzne, w relacji do jakiego$ przedmiotu zewnetrznego, to jest
to stuszne sprecyzowanie zagadnienia. Duchowos$¢ nie jest tylko pew-
ng naiwng afirmacja subiektywnosci czy wewnetrznosci wbrew, a moze
nawet na przekor temu, co obiektywne i uniwersalne. W tym wyrazaniu
sie na zewnatrz, ktdre jest ewidentnie obecne w sztuce, poniewaz kaz-
de dzielo sztuki w pewien sposob jest odniesieniem sie artysty do rze-
czywistosci zewnetrznej, wyraza si¢ wewnetrzne napiecie w stosunku do
tego, co uniwersalne. Tu uwypukla si¢ réznica miedzy sztuka a filozofia,
ktéra jest poszukiwaniem nastawionym na usystematyzowanie rozma-
itych ludzkich doswiadczen — doswiadczen siebie i doswiadczen $wiata,
np. kosmosu, jak mialo to miejsce zwlaszcza u starozytnych. Religia na-
tomiast jest juz posiadaniem tego, co uniwersalne, czyli tego, czego filo-
zofia szuka, a sztuka usiluje si¢ w relacji do niego usytuowac egzysten-
cjalnie i osobowo. Sztuka jako napiecie sama w sobie nie jest filozofia,
nawet jesli korzysta z filozofii i posiada pewien filozoficzny przekaz, ani
nie jest religia, poniewaz nie daje bezposrednio posiadania tego, co osta-
teczne, czyli Boga. Nie jest ona sakramentem w tradycyjnym rozumie-
niu, cho¢ taki wymiar mozna jej na pewno przypisa¢’. Sztuka, wlasnie
jako napigcie, jest wyrazeniem pewnej aspiracji budzacej sie hic et nunc,
chociaz ostatecznie jej stalg cechg pozostaje pewna nieokreslonos¢ i nie-
mozliwo$¢ ostatecznego zamkniecia tworzonego przedstawienia w czasie
i w przestrzeni, w takim czy innym podmiocie, a wiec niejako kapitulu-
je ona wobec odczuwanej potrzeby odniesienia si¢ do nieskoniczonosci.

Niemal wszystkie teorie estetyczne s3 zgodne w przyjmowaniu, ze
sztuka tworzy wlasne, odrgbne uniwersum, ktére posiada pewne cechy

7 Por. ]. SZYMIK, Sztuka w obliczu tajemnicy Stowa Weielonego, w: B. Drozdz-Zytyt-
ska, M. Golowska, P. Kawatko, A. Oleszczuk (red.), Jan Pawet II do artystow. Artysci do
Jana Pawta II, Lublin 2006, s. 648-659.
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wskazujace na obecnos¢ w niej tego, co uniwersalne, a nawet boskie,
a wiec jest ona w pewnym stopniu pokrewna z filozofig, z teologia, a na-
wet z religia, ktdre tez daza do tego, co uniwersalne, na drodze wlasciwego
dla siebie poszukiwania. Zostawiamy jednak na boku religie, bo stanowi
ona osobne zagadnienie i wyzwanie intelektualne. Zaréwno w filozofii,
jak i w sztuce to, co uniwersalne, jest zasadg aktywnosci ducha, ktéremu
nadaje si¢ warto$¢ realna, zaréwno jako przedstawienia sentymentalne-
g0, jak i jako procesu dialektycznego zycia duchowego i Zycia tego, co
rzeczywiste: powstaje wowczas co$ uniwersalno-obrazowe i uniwersal-
no-pojeciowe. W obu przypadkach to, co uniwersalne, jest zasadg dzia-
tania duchowego, a wigc wskazuje na nieskonczonos¢ i do niej zwraca,
tym samym tworzac relacje z tym, co stara sie znalez¢ i wyrazi¢. W filo-
zofii to, co uniwersalne, jest zawsze pojmowane jako zasada, ktéra two-
rzy miejsce spotkania wszystkich partykularnych sposoboéw rozumienia
i bycia. Mys$l ludzka w oparciu o te zasade tworzy pewng strukture -
filozof powie: system myslenia. Tym, co skfania mysl filozoficzng do kry-
tyki systemow, a tym samym do ich odnawiania, jest stale i usilne daze-
nie do prawdy absolutnej. Jest to dazenie, ktére pozostaje zawsze zywe,
nawet jesli wyraza si¢ w zréznicowany sposdb i nie zawsze jest okreslo-
ne w swojej istocie.

Tworczosé artystyczna

Artysta w swojej tworczosci wychodzi dokfadnie z tego samego za-
tozenia i podejmuje podobne dzialanie. W swoich dzielach dazy on do
uchwycenia prawdy, majac przekonanie, ze nie zostala ona jeszcze osiag-
nieta. Za pomocg innych srodkéw obrazuje on fundamentalne ,,napiecie’,
ktérego doswiadcza na granicy spotkania tego, co subiektywne, i tego,
co uniwersalne.

Sztuka jest bardzo szczegdlnym do$wiadczeniem duchowym; decy-
duje o tym przede wszystkim proces jej tworzenia. W swoim dziele ar-
tysta wyraza swoj ideal powinnosci, ktéry w nim dojrzal przez refleksje
nad zyciem i nad doswiadczeniami swoimi i innych ludzi. Pod pewnym
wzgledem nie da si¢ oddzieli¢ sztuki od artysty, a tym samym jego dzie-
ta pozostaja wpisane w jego zyciowe doswiadczenia, w sfere jego uczug,
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a takze sytuacje duchowy jego czasu. Wassily Kandinsky zanotowat:
»Kazde dzielo sztuki jest dziecieciem swego czasu, czgsto matka naszych
uczuc”®. Historia sztuki odkryta ten zwiazek, dlatego owocnie podejmu-
je obecnie analizy poszczegdlnych dziel artystycznych w $cistym zwiaz-
ku z zyciem i najbardziej osobistymi doswiadczeniami ich tworcy, gdyz
wie, ze tylko w ten sposob moze odkry¢ i okresli¢ zawarte w wytworzo-
nych dzielach przestanie. Pisma filozoféw, przynajmniej klasycznych,
majg odwrotny sens - sa préba oderwania si¢ od wlasnych doswiad-
czen i zdystansowania w stosunku do nich, aby pewnie stana¢ po stronie
tego, co uniwersalne. Dojrzaly filozof jest i powinien by¢ przede wszyst-
kim krytykiem siebie, swojego myslenia i swoich propozycji. Autokry-
tyka podejmowana przez filozofa jest (albo powinna by¢) wewnetrznym
kryterium autentycznosci jego badan oraz kryterium upowszechniania
wnioskow, do ktérych w tych badaniach dochodzi. Mozna to po prostu
nazwac dojrzatoscig mysliciela.

Artysta jest artysta, poniewaz tworzy sztuke, a sztuka jest, poniewaz
jest artysta, ktory ja tworzy. Tworczos¢ artystyczna stanowi jedno z histo-
rycznoscig duchowa artysty i z pokonywaniem przez niego doznawanego
napiecia, o ktérym juz wyzej byla mowa. Artysta moze sobie pozwoli¢ na
dzielenie si¢ swoimi dgzeniami, a nie tylko wnioskami, do ktérych do-
chodzi, poniewaz sytuuje si¢ on w miejscu przeciecia tego, co subiektyw-
ne, i tego, co obiektywne. Z tej racji artyscie poniekad wolno wiecej, po-
niewaz w tej dziedzinie tworczosci, ze wzgledu na weryfikujace si¢ w niej
ograniczenia, nie jest mozliwe wypowiedzenie czego$ w petni i do konca.
Artysta chwyta w kazdym fakcie, osobie czy prostym wydarzeniu natu-
ralnym przede wszystkim poczatkowy punkt idealnego procesu formacji
rzeczywistosci i zamierza go zaktualizowa¢ w swoim dziele. Jest on bar-
dzo podobny w swoich dazeniach do najstarszego pokolenia filozoféw,
ktdrzy pytali przede wszystkim o arche wszystkich rzeczy.

Sztuka nie jest filozofia, ale nie oznacza to, Ze jest tylko pewng ogdl-
nikowa i bezrefleksyjng intuicja w odniesieniu do bytu i ze zatrzymuje
sie na bycie, nie przekraczajac go ani go nie konsolidujac. Obrazem bytu,

8 'W. KANDINSKY, Pierwiastek duchowy w sztuce, thum. J. Kalazny, w: Sztuka a religia -
debaty niemieckie od XVI do XXI wieku, oprac. C. Lipinski, M. Wojtczak, Poznan 2018, s. 377.

131



ks. Janusz Krolikowski

w ktérym sztuka zyje, jest przede wszystkim tworzony jego ,,obraz’, i dla-
tego jest ona rzeczg stworzong — w tworzeniu obrazu przekracza ona po-
ziom bytu w jego spontanicznej determinacji, a wigc tego, jak on sie jawi.
Potem takze, skoro bytem, ktdry sztuka chwyta i poniekad determinu-
je w obrazie, nie jest byt taki, jakim on jest, ale byt, jaki powinien by¢ -
wskazuje na to kategoria pigkna, ktére wykracza ponad to, co dane bez-
posrednio’ - sztuka staje si¢ posredniczka bytu. Sztuka nie jest prostym
odniesieniem si¢ do bytu, ale indywidualizacja bytu, to znaczy refleksyj-
ng $wiadomoscia i dzialaniem sprawczym, ktére niejako konkretyzuje
byt, aby ukazal si¢ jako bedacy - jako byt konkretny powiedzielibysmy
dzisiaj, cho¢ nie jest to catkiem spojne.

Dlatego wlasnie sztuka moze by¢ przedmiotem kontemplacji, cho-
ciaz dotyczy to tylko tych, ktorzy zatrzymuja sie przed nim, nie chcac po-
wtdrzy¢ czy odtworzy¢ w sobie tworczej pracy artysty. Jego praca tworcza
jest niepowtarzalna i w kazdym artyscie wyraza si¢ w nieco inny sposob.
Dla nas - widzéw - jest wazne, ze dzielo sztuki przedstawia si¢ nam
jako kierowane i zdominowane przez jedna ideg, ktora artysta dostrzegl,
a potem wyrazil. Ta idea nie narzucila si¢ jednak artyscie tak, jakby byla
nakazana przez przedmiot, ale byta ona stopniowo odkrywana i zosta-
ta autentycznie wypracowana - stala si¢ ideg w dokonanym pracowicie
dziele, ale wczesniej jej nie bylo. Nie oznacza to, ze konkretne dzieto ar-
tystyczne musi by¢ ,,skoficzone”, ze artysta musial i zdotal powiedzie¢
wszystko, co nalezalo i co mégt powiedzied, ze osiaggnat w swoim dziele
»Czysta forme” Artysta nie tworzy czystej formy wolnej od rozmaitych
odniesien, ale konkretne i rzeczywiste Zycie, ktdre nie tylko jest jego zy-
ciem, ale jest takze zyciem odbiorcy, ktéry moze przez oglad i wywola-
ne odczucia je uzupelni¢, moze si¢ z nim nie zgadza¢, moze je nawet zu-
pelnie odrzuci¢, ale przynajmniej musi sobie odpowiedzie¢ na pytanie,
dlaczego to robi.

® Por. R. BODEL, Le forme del bello (Lessico dellestetica), Bologna 1995.
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Emocja tworcza

Jesli méwimy o artyscie i dziele sztuki, musimy zwrdci¢ uwage na
jeszcze jeden element, ktéry na ogot jest pomijany w rozmaitych teo-
riach sztuki. Artysta tworzy dzieto sztuki, na co sktadajg si¢ rozmaite
czynniki, ale jest wérdd nich takze uczucie - dzisiaj powiedzielibysmy
moze: emocja'’. Uczucie, ktore wyraza czlowiek artysta nie jest bezre-
fleksyjne, nie jest Slepym poruszeniem, nie jest jedynie tatwa bezposred-
niodcia, ale posredniczeniem, w ktérym sg obecne: podmiot artystycz-
ny, subiektywnos¢, ktora najpierw rozumie, a potem tworzy, wielos¢,
do ktorej zwraca si¢ rzecz tworzona. Artysta tworzy, aby okazac postu-
szenstwo wewnetrznej sile, ktdra na niego naciska i ktérej nie mozna sie
oprze¢ (tradycyjnie nazywana natchnieniem albo bardziej filozoficznie
intuicja twdrcza''), ale tworzy takze i przede wszystkim z tej racji, aby
jego dzielo stalo si¢ czyms znaczacym i by co§ mdwilo, tzn. aby bylo ro-
zumiane przez odbiorce, a tym samym go poruszylo. Poszukiwanie wy-
razenia artystycznego nigdy nie moze miec na celu wylacznie osiaggniecia
oryginalnosci. Dlatego artysta prawomocnie chce powiedziec co$ o so-
bie, o czyms absolutnie swoim i w sposoéb, ktorego jeszcze nie zastoso-
wano, a jednak nie moze chcie¢ i nie chce postawic sie poza wspdlnota,
do ktérej z wielu racji przeciez nalezy. Chce on méwi¢ do kogos okres-
lonego; co wiecej, chce by¢ przez niego rozumiany i akceptowany. On
moéwi i chce méwic nie tylko do siebie samego (sztuka to nie monolog),
nie tylko po to, by osiagnac osobistg satysfakcje, ktora zresztg jest nie-
mozliwa do osiggniecia bez przyjecia i aprobaty wyrazonej przez innych,
ale mowi i chce méwi¢ w sposob zrozumiaty przynajmniej dla wielu, jesli
nie dla wszystkich. A poniewaz wszyscy, nawet jesli nie maja odpowied-
niej wiedzy, nie rozumiejg stosowanej techniki czy zastosowanych $rod-
kéw wyrazu, to jednak majg uczucia, dlatego artysta prawomocnie od-
woluje sie do uczu¢, moéwiac zarazem uczuciem, ktére wyraza w swoim
dziele. Tym sposobem proklamuje on swoja jedno$¢ z wieloma i wzywa

10 Por. M. MENIN, Il fascino dellemozione, Bologna 2019.
' Por. J. MARITAIN, Lintuition créatrice dans lart et dans la poésie, w: J. et R. Mari-
tain, Oeuvres complétes, t. 10, Fribourg-Paris 1985, s. 101-601.
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ich do przyjecia i podzielania jego wizji rzeczywistosci oraz nawigzuje
wiez jednosci z innymi. Jego subiektywnos¢ otwiera sie i zwraca przez
tworzone dzielo sztuki do innych podmiotéw, nie zamykajac sie w swo-
im egoizmie. Jego podmiotowo$¢ nie zrywa relacji, ale otwiera sie na re-
lacje duchowg z kontemplujagcymi owoc jego tworczosci.

Sztuka otwiera si¢ zatem na catos¢, cho¢ czyni to w sposéb nazna-
czony wieloma ograniczeniami. Nie jest to nic ani dziwnego, ani nadzwy-
czajnego, poniewaz dotyczy to kazdej formy komunikagji: filozofii, mate-
matyki, biologii itd. Trzeba zarazem zauwazy¢, ze w przypadku sztuki te
ograniczenia s3 znacznie mniejsze, poniewaz jest ona zwigzana z uczu-
ciem, a komunikowanie doswiadczen uczuciowych, wlasciwie wspdlnych
wszystkim ludziom, jest fatwiejsze niz komunikowanie np. wyszukanych
wzoréw matematycznych.

Poniewaz artysta chce by¢ rozumiany przez innych, usiluje nieja-
ko zuniwersalizowa¢ swoja idee, stajac sie krytykiem wybranego przed-
miotu, ktéry zamierza przedstawiaé, oraz siebie samego w tym, co chce
i musi go wyrazi¢. Wybiera, rozréznia, eliminuje, akceptuje, wzmacnia to
wszystko, co wydaje mu si¢ zastugiwac na wybranie, rozréznienie, akcep-
tacje, wzmocnienie, aby jego aspiracja znalazla przyjecie w duchu dru-
giego. Gdy artysta tworzy, nie tylko jest samym soba, nie tylko jest z soba
i z ,dramatyzacjg” swoich bohaterdéw, ale on rozmawia i komunikuje si¢
z calym $wiatem innych duchéw ludzkich, ktérych szuka, aby pokaza¢
swoje dazenia, swoje wymagania, swoje sady, a niekiedy takze swoje gu-
sty. Gdyby w dziele sztuki odzwierciedlaly si¢ jedynie fantazje i odczu-
cia poszczeg6lnych artystow, nie posiadalaby ona uniwersalnej zdolnosci
komunikowania. Z tego tez powodu tak bardzo niebezpieczny jest kicz
w sztuce, ktory w swej istocie jest klamstwem!'2.

12 Por. R. EGENTER, Kicz a Zycie chrzescijatiskie, w: Sztuka a religia. .., dz. cyt., s. 449-460.
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Duchowy wymiar sztuki

Powracamy zatem do pytania o duchowe znaczenie sztuki. Czy ozna-
cza ono, ze artysta przekracza nature dla siebie i afirmuje tylko siebie?
Wydaje sig, ze nie. Artysta, ktéry przedstawi nam nature w okreslony
sposdb, czyni to, nie dlatego ze odrzuca nature, ale dlatego ze nie uwaza
sie za zadowolonego z prostej kontemplacji jej czysto naturalnego spo-
sobu bycia ani nie uwaza abstrakcyjnie, jakby byta go pozbawiona. Dla-
tego ja nasladuje. Wychodzi wigc od natury i powraca do niej, ale ona
nie jest juz soba, poniewaz w tym powrocie przyodziala si¢ w §wiatto du-
chowe. Charles Baudelaire ma wiec racje, gdy pisze: ,Natura jest swig-
tynig”", a Paul Klee zauwaza wnikliwie: ,,Sztuka nie oddaje tego, co wi-
dzialne, lecz dopiero czyni widzialnym™*.

Sztuka moze uczyni¢ to, co rzeczywiste, nierzeczywistym, oraz po-
siada zdolno$¢ polaczenia granic snu i rzeczywistosci w taki sposéb, ze
sen moze zy¢, a rzeczywisto$¢ odrodzi¢ sie we $nie. Szekspir w Snie nocy
letniej kaze mowic¢ Tezeuszowi:

Kazdy poeta, lunatyk, kochanek

Jest wyobrazni i marzenia dzieckiem.

(...) Oko poety, w uniesienia szale,

Z nieba na ziemie, z ziemi w niebo patrzy,
Rzeczy nieznane wyobraznig stwarza,

A pidro jego powietrznej nicosci

Imie i miejsce pobytu wyznacza.

Zwykly to figiel silnej wyobrazni,

Ze kiedy w sobie rados¢ jaka czuje,

I posta widzi, ktory ja przynosi,

A gdy w ciemnoéci trwoga ja ogarnie,
Latwo niedzwiedzia w kazdym ujrzy krzaku®.

3 C. BAUDELAIRE, Kwiaty zta, thum. B. Wydzga, Warszawa-Krakéw-Lublin-L6dz-
Paryz-Poznan-Wilno-Zakopane 1927, s. 21 (Odpowiedniki).

4 P. KLEE, Sztuka nie oddaje tego, co widzialne..., w: Sztuka a religia, dz. cyt., s. 373.

15 W. SHAKESPEARE, Sen nocy letniej, ttum. L. Ulrich, Warszawa 2016, s. 185 (akt V,
scena I).
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Artysta wierzy, ze w pewnym okreslonym momencie tworzenia to
juz nie on méwi, chce, dziala, ale Ze to przedstawienia przez niego stwo-
rzone narzucajg mu swoje dzialtania, a on czuje si¢ przez nie prowadzony
jak za reke. Rzeczy stworzone staja si¢ jakby zywymi i realnymi osobami.
Choc¢ jest to dziwne, koniecznie trzeba zauwazy¢, jak w tym przypad-
ku fikcja twoércza osiaga swoj szczyt. Artysta czuje potrzebe przypisa-
nia stworzeniom swojej wlasnej wyobrazni tej szczegdlnosci i indywi-
dualno$ci mysli i czynéw, ktérych nie przypisuje sam sobie. Wierzy, ze
jego osoby, ich mysli i ich zycie oddzielg si¢ od jego mysli i jego przezy¢,
ktdre staly si¢ jego udziatem lub o ktérych myslal. Michat Aniot wolat
do swojego Mojzesza: ,,Przeméw!”. Rzemieslnik sadzi, ze moze zdystan-
sowac sie do materialu, aby uszanowac jego naturalng obiektywno$¢
i pewna nienaruszalnos¢; cztowiek naiwny religijnie sadzi, ze moze si¢
unicestwi¢ w woli Bozej, ktérg wypelnia; filozof zanurza si¢ w cieniu
Mysli lub Rozumu i usituje uwolni¢ sie od wielu wigzéw, ktére moga
uczyni¢ go obywatelem tego $wiata ludzkiego, ktérego normy zycia usi-
tuje okreslic.

Dziatanie duchowe szuka prawdy wszystkiego, dodajac do danej
rzeczywisto$ci nowa rzeczywistos¢, pomnazajac ja, przedkladajac po-
nad nig. To jeszcze bardziej odnosi sie do sztuki, poniewaz moéwi sie, ze
ona zamiast opisywac rzeczy wedtug ich prawdziwej natury, zafalszowu-
je je. Nie mysli si¢ o tym, Ze zadaniem artysty jest przekraczanie natury,
ktorg on zna w taki sposdb, ktéry zostal mu dany do dyspozycji i ktory
rozwija w swoich pracach. Nie mysli sig, Ze jest to zadanie kazdej osoby
duchowej, ktdra charakteryzuje si¢ wlasnie ta jedyna mozliwosciag od-
tworzenia tego, co zostalo juz zrobione, i ze tylko w ten sposéb dla niej
staje sie rzeczywiste. To jedyne dzialanie charakteryzuje ducha i ta jedy-
na dzialalno$¢ go unifikuje, a nie dzieli. Cechg charakterystyczng ducha
jest kreatywnos¢, jego naturg jest czyn, jego akt jest jedyny w swoim ro-
dzaju. W wytworzonych rzeczach mozna rozréznic ich przynaleznos¢ do
takiego czy innego porzadku, natomiast w czynie nie da si¢ tego zrobic.
W czynie kazde rozrdznienie upada i kazde poszukiwanie stopniowania
wolnosci jest prézne, gdyz duch - aby mogt tworzy¢ — musi by¢ wolny,
nie moze by¢ raz mniej, a innym razem wiecej wolny, zaleznie od tego,
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czy tworzy sztuke, religie czy moralnos¢. Wolnos¢, aby byta prawdziwa,
musi by¢ wewnetrzna w kazdym swoim akcie, poniewaz w nim wyraza
sie, jak nie wyrazita si¢ nigdy wczednie;j.

Zakonczenie

Zadna logika i zadna dialektyka nie mogg wmawia¢, ze duch, ktd-
ry tworzy sztuke, zatrzymuje sie na sobie i afirmuje tylko siebie; ze filo-
zofem jest ten, kto jedynie zatrzymuje si¢ na sobie i ze cztowiekiem re-
ligijnym jest ten, kto bezkrytycznie utozsamia si¢ z Bogiem. Tak zwany
moment religijny nie jest biernym odbiciem doktryny i obrazu Boga, ale
wewnetrznym tworzeniem tej doktryny i tego obrazu Boga. Takze w re-
ligiach konfesyjnych, w ktérych dogmat wydaje sie negowa¢ wolno$é
wewnetrzng, objawia sie i zyje w nich twoércza wolno$¢ ducha. Jesli by
tak nie bylo, to np. w Kosciele katolickim wszyscy wierzacy byliby swie-
tymi, tymczasem stanowig oni wprawdzie niezliczony ttum, ale jednak
ograniczony w swoich rozmiarach. W tym zas ttumie nikt nie jest $wie-
tym z takiego samego powodu i nie doszed} do $wietosci ta samg drogg.
Ta réznorodno$¢ mowi nam wlasnie, ze Swieto$¢ Swietych jest nieroze-
rwalnie zwigzana z ich wlasnym sposobem jej rozumienia, gdyz to oni
odpowiedzieli we wnetrzu sumienia na odkryty obraz Boga. Oni stucha-
ja Jego glosu, ktdry staje si¢ przykladem i stylem ich Zycia stosownie do
ich zdolnosci Jego ustyszenia i wyrazenia.

Duch religijny w swojej istocie wlasciwie nie dziala inaczej niz duch
artystyczny, ktory tworzy, poniewaz chwyta w jednym swoim aktem ca-
to$¢ osobowosci lub znaczenie danego faktu z dziejow $wieckich badz
religijnych. Nie zatrzymuje si¢ jednak na fakcie, poniewaz to on sam po-
przedza kazdy akt jego zycia i ma zycie poza rezonansem duchowym,
ktéry wzbudza. Jak artysta powraca do obrazu, aby go uzupelnia¢ i do-
skonali¢, aby skonkretyzowaé i odnowi¢ swéj ideal, tak czlowiek reli-
gijny stale powraca do Boga rzeczywistego, aby ponownie stucha¢ Jego
glosu, aby ozywia¢ w sobie Jego przyktad i odnawia¢ wewnetrznie swoj
ideal lub ,,styl” Zycia, ktéry w Nim i w odniesieniu do Niego odkrywa.
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THE VENERABLE PRIEST JAN LESINSKI (1908-1940)

Abstrakt

Poczawszy od pierwszych wiekéw swego istnienia az po dzien dzisiejszy,
Koscidl naznaczony jest $wiadectwem wiary i krwi ludzi réznych stanéw.
We wspolczesnej historii czas drugiej wojny $wiatowej jest tego najmoc-
niejszym znakiem. Jednym z meczennikéw tego okresu, ktorego nalezy
ocali¢ od zapomnienia, jest stuga Bozy ks. Jan Lesinski. Artykul przedsta-
wia postac tego meczennika i formy jego upamietnienia w spolecznodci,
z ktdrej sie wywodzil. Pokazuje jednocze$nie wartos¢ tego kaptana zarow-
no dla wigzniéw obozu, w ktérym przebywal, jak i dla spolecznosci szkol-
nej, ktdrej jest patronem.

Stowa kluczowe: ks. Jan Lesifski, meczennicy drugiej wojny $wiatowej,
Szkota Podstawowa w Stupie, beatyfikacja meczennikéw

Abstract

Since the beginning of the first centuries of its existence the Church has
been marked with the witness of faith and blood of people representing
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different social classes. In contemporary history the time of the Second
World War is the strongest sign of it. One example of martyrs of this period,
who should be saved from oblivion is the Venerable priest Jan Lesinski.
The article presents the character of the martyr and the form of his com-
memoration in the society he derived from. It shows the value of the priest
both for the prisoners of the camp he stayed in and for the school society
of which he is a patron now.

Keywords: priest Jan Lesinski, the martyrs of the Second World War,
Primary School in Stup, the beatification of martyrs

Wstep

Budujac przyszios¢, nie wolno zapominac o przesziosci i ludziach,
ktdrzy pisali historie $wiata i Kosciota przed nami. Istnieje w zwigzku
z tym potrzeba ocalenia ich od zapomnienia. Wsrdd tych ludzi jest stu-
ga Bozyks. Jan Lesinski. Potrzeba ta jest tym bardziej wazna, ze jak przy-
pomina na progu nowego tysiaclecia sw. Jan Pawel II: ,,Koscidt pierw-
szego tysigclecia zrodzit si¢ z krwi meczennikow. (...) U kresu drugiego
tysigclecia Koscidt znowu stat si¢ Kosciotem meczennikéw. Przeslado-
wania ludzi wierzacych - kaptanéw, zakonnikéw i swieckich - zaowo-
cowaly wielkim posiewem meczennikdéw w réznych czesciach swiata.
Swiadectwo dawane Chrystusowi az do przelania krwi stato sie wspél-
nym dziedzictwem zaréwno katolikéw, jak prawostawnych, anglikanéw
i protestantow. (...) To $wiadectwo nie moze zosta¢ zapomniane”™. Ni-
niejszy artykul jest jedna z form utrwalenia pamigci o kaptanie Janie Le-
sinskim wywodzacym sie z malenkiej wioski, ktéra wchodzita niegdys
w sktad dekanatu fasinskiego, a obecnie radzynskiego na terenie diece-
zji toruniskiej. Ow kaptan jako patron szkoly w jego rodzinnej miejsco-
wosci przez $wiadectwo swego zycia i meczenstwa jest znakiem od Boga
nie tylko dla mieszkancow wsi Stup i spotecznosci szkolnej, ale takze dla
Kosciota diecezjalnego i powszechnego.

! Jan Pawet II, List apostolski Tertio millennio adveniente, Rzym 1994 (dalej:
TMA), 37.
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Zarys historii parafii w Stupie

Informacja o istnieniu miejscowosci Stup pojawia sie¢ w zrédlach
juz w 1256 roku. Poczatki parafii datowane s3 na koniec XIII wieku, jed-
nak nie wiadomo, pod jakim wezwaniem byl éwczesny kosciot parafial-
ny. Prawdopodobnie podczas wojny trzynastoletniej zniszczono kosciot
w Stupie, parafia stracita samodzielno$¢ i stala si¢ czescig parafii w po-
bliskiej Grucie. Pobudowano jednak w tym czasie w Stupie kaplice, kto-
rej patronka byta $w. Anna. Niestety kaplica podupadta, dlatego w 1937
roku z inicjatywy proboszcza z Gruty ks. Wiadystawa Fischoedera wybu-
dowano nowg kaplice i na mocy dekretu biskupa chelminskiego Stanista-
wa Wojciecha Okoniewskiego ponownie erygowano z dniem 26 czerwca
1939 roku nowg parafi¢ w Stupie pod wezwaniem $w. Anny. Kaplica zo-
stala poswiecona w dzien Bozego Narodzenia przez ks. Franciszka Pod-
laszewskiego, 6wczesnego dziekana dekanatu radzynskiego?. Konsekracja
kosciola i oftarza posoborowego odbyta si¢ dopiero 24 maja 1981 roku.
Konsekratorem byl biskup pomocniczy chetminski Zygfryd Ignacy Ko-
walski (1910-1995). Pierwszym administratorem parafii byl ks. Jozef
Koszatka, ktéry pelnit postuge w Stupie do 1957 roku, bedac jednoczes-
nie proboszczem parafii Linowo’.

Miejsca pamieci na cmentarzu w Stupie

Na cmentarzu parafialnym w Stupie znajduja si¢ dwa miejsca pa-
mieci. Pierwsze z nich umieszczone jest na koncu alejki ciggnacej si¢ od
bramy cmentarnej. Poswigcone jest ono jencom radzieckim. Do duzego
kamienia przymocowana jest plyta z napisem: ,,«Pamig¢tamy i bedziemy
pamietac». Bezimiennym jencom radzieckim rozstrzelanym 6 czerwca
1944 roku. Mieszkancy 1 wrze$nia 2005”. Drugie miejsce pamigci znaj-
duje sie po prawej stronie krzyza cmentarnego. Pod drzewami znajduje
sie odnowiona tablica przymocowana do kamienia. Fundatorami odno-

2 Por. W. MiszewskI (red.), Diecezja Torutiska. Spis parafii i duchowieristwa. Rok
2002, Torun 2002, s. 464.
* Por. Historia Parafii, ,Gazetka parafialna” 26.07.1999, s. 2.
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wionego miejsca pamigci, zgodnie z napisami umieszczonymi na plycie
stanowigcej podstawe dla kamienia, s3 mieszkancy wsi Stup i wojt gmi-
ny Gruta. Odnowienia dokonano 25 wrze$nia 2016 roku. Nad tablicg
umieszczono polskiego orfa wojskowego w koronie, a po prawej stronie
odlew kwiatu rézy. Na tablicy widnieje napis: ,W hotdzie Mieszkaricom
Parafii $w. Anny w Stupie, ktérzy zycie swe oddali za wolnos¢ i niepodleg-
tos¢, abysmy mogli by¢ Polakami i Zy¢ w wolnej i niepodleglej Ojczyz-
nie. Pomordowanym przez Niemcdw i poleglym na przestrzeni lat 1939-
-1945, znanym i tym wszystkim anonimowym, ktérych kryje historia.
Mieszkancy - Parafianie. Stup - Jasiewo”. Ponizej, na tablicy, znajduja
sie nazwiska: stuga Bozy ks. Jan Lesinski, Angowska Anna, Angowski
Wawrzyniec, Cieszynski Bernard, Fedrau Bronistaw, Fraczek Jozef, Gor-
ny Aleksander, Kufel Teofil, Kurzynski Franciszek, Mazurek Jan, Miesz-
czanek Joanna, Mieszczanek Henryk, Mijewski Jan, Mijewski Konstanty,
Miiller Bolestaw, Pyszora Konrad, Robaczewski Konstanty, Wojtaszewski
Antoni, Wojtaszewski Franciszek, Wylamowska Cecylia, Zygenda Wta-
dystaw. Katalog nazwisk pomordowanych wienczy napis: ,,Cze$¢ ich pa-
mieci”. Poza tym na terenie parafii Stup w miejscowosci Stupski Mtyn
znajduje si¢ pomnik — miejsce pamieci z napisem: ,,Obelisk ten upamiet-
nia meczenstwo Polakéw pomordowanych w okolicznych lasach przez
okupanta hitlerowskiego”

Tto historyczne

Miejscowos¢ Stup, z ktdrej wywodzi si¢ stuga Bozy Jan Lesinski, jest
jedna z parafii dekanatu radzynskiego, ktéry wchodzi w obszar terytorial-
ny diecezji torunskiej, a przed jej utworzeniem w 1992 roku znajdowat si¢
w diecezji chelminskiej. Pozostale parafie tego dekanatu to: Radzyn Chel-
minski, Bursztynowo, Gruta, Linowo, Lisnowo, Okonin, Rywald i Swiecie
nad Os3. Duchowienstwo Kosciota chetminskiego, do ktérego przynalezat
stuga Bozy ks. Jan Lesinski, stanowilo zréznicowang strukture spofeczna.
Podobnie jak mieszkancy Pomorza duchowni wywodzili sie z polskich
i niemieckich rodzin. Przez okupanta byli uznawani za cz¢$¢ tzw. gru-
py przywodczej, dlatego podjeto wobec nich dziatania w ramach Intelli-
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genzaktion. Dzialania Niemcéw wobec 0s6b duchownych charakteryzo-
waly sie szczegolng bezwzglednoscig i okrucienstwem na plaszczyznie
ideologiczno-narodowosciowej. Germanizacja Pomorza w odniesieniu do
0s6b duchownych polegata na wylaczeniu ich z duszpasterstwa przez eli-
minacje fizyczng, wysylanie do obozéw koncentracyjnych i wysiedlanie.
W parafiach pozostawali tylko ci ksig¢za, ktérzy nie zakldcali lub nie sta-
wiali oporu wobec polityki germanizacyjnej. Najwieksze represje w die-
cezji chelminskiej - zazwyczaj z nieuzasadnionych powodéw - przypa-
dly na jesien 1939 roku. W latach 1940-1945 aresztowania i wezwania
na policje byly zwiazane jedynie z konkretnymi sytuacjami i nalezaty do
rzadkosci*. Meczenska droga kleru diecezji chelminskiej z czaséw dru-
giej wojny $wiatowej w duzym uproszczeniu wedtug ks. Jana Walkusza
przebiegala nastepujaco: duchowni z okolic Gdyni, Kartuz, Wejherowa
i Pucka przebywali przez krotki czas w wigzieniach w tych poszczegol-
nych miastach, a nastepnie przez wiezienie w Gdansku-Nowym Porcie,
komanda rolne, doprowadzani byli do obozu koncentracyjnego w Stut-
thofie. Podobnie byto w innych cz¢éciach diecezji, jednak drugi etap nie
prowadzil juz do Gdanska, poza nielicznymi przypadkami, ale do specjal-
nych obozdéw przesiedlenczych. Znajdowaly sie one w Kamieniu Krajen-
skim - dla aresztowanych z okolic Kamienia, Sep6lna i Tucholi; w Zamar-
tem - dla kapfandw z rejonu chojnickiego; w Gornej Grupie w klasztorze
Werbistow osadzano ksiezy z okolic Swiecia; w Chelmnie w klasztorze
Sidéstr Milosierdzia byli ksi¢za z Chelmna, Wabrzezna i okolic; w Forcie
VII w Toruniu znajdowali si¢ ksieza z Torunia i tego regionu; w Obo-
rach i Grudzigdzu osadzano wiezniéw z regionu lubawskiego, nowomiej-
skiego i brodnickiego, a do Dzialdowa trafiali duchowni z potudniowo-
-wschodnich krancéw 6wczesnej diecezji chelminskiej®.

* Por. Z. GIRzYNSKI, Towarzysze meczeriskiej drogi bl. ks. Wincentego Stefana Frelichow-
skiego. Losy duchowietistwa diecezji chelmiriskiej w latach 1939-1945, Torun 2005, s. 33-38.

> Por. J. WALKUSZ, Z zagadnieri martyrologii duchowieristwa diecezji chelmitiskiej, w:
M. Biskup (red.), Z przesztosci diecezji chetmitiskiej 1243-1992. Materialy konferencji na-
ukowej w Toruniu, 6 XI 1993 r., Torun 1994, s. 107.

145



ks. Dawid Galanciak

Biogram ks. Jana Lesinskiego

Stuga Bozy ks. Jan Lesinski urodzit sie 11 lipca 1908 roku we wsi Stup,
zmarl 7 lutego 1940 roku w Stutthofie. Sakrament chrztu $wigtego otrzy-
mal w parafii pw. Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny w Grucie
19lipca 1908 roku. Rodzicami chrzestnymi Jana byli Tomasz Stupski oraz
Marianna Stupska z Dabrowki Kroélewskiej®. Stuga Bozy byt synem Fran-
ciszka i Anastazji Stupskiej. Rodzice ks. Jana prowadzili gospodarstwo
rolne we wsi Stup. Ojciec urodzil si¢ w 1850 roku, zmart 12 maja 1934
roku, a matka urodzila si¢ 26 wrzesnia 1868 roku, a zmarla 24 sierpnia
1941 roku’. Jan byl najmtodszym z siedmiorga dzieci. Jego siostry Helena
i Teofila wstapity do Zgromadzenia Siéstr Mitosierdzia sw. Wincentego
a Paulo i stuzyly w szpitalach. Helena postugiwata w Poznaniu, a Teofila
w Bydgoszczy. Obie spoczywaja w Chelmnie®. Pozostale rodzenstwo to:
Jadwiga (ur. 29 grudnia 1898 roku — zm. 20 grudnia 1975 roku w Grucie),
Anna (ur. 20 lutego 1902 roku - zm. 8 stycznia 1977 roku w Stupie), Maria
(ur. 11 maja 1904 roku - zm. 10 maja 1982 roku w Grudzigdzu) i Elzbieta
(ur. 18 listopada 1906 roku - zm. 25 grudnia 1983 roku w Grudzigdzu)®.
Jadwiga i Anna wyszty za maz za braci Gorskich z Gruty - pierwsza z nich
za Wladystawa, a druga za Konstantego. Obie §lubowaly w lipcu 1921
roku. Maria wyszla za maz za Antoniego Wactawskiego z Grudziadza.

¢ Por. Swiadectwo Chrztu Jana Lesitiskiego (Gruta 1908/61), Biblioteka Szkoty Pod-
stawowej im. ks. Jana Lesinskiego w Stupie.

7 Por. Opis do zdjegé, Archiwum Szkoty Podstawowej im. ks. Jana Lesinskiego
w Stupie, s. 1.

# Zgromadzenie Sidstr Mitosierdzia §w. Wincentego a Paulo podaje nastepujace
dane odnosnie do sidstr ks. Lesinskiego, ktore wstapily do ich wspdlnoty: 1) s. Helena Le-
sinska — ur. 1 maja 1889 roku w Stupie, ochrzczona 5 maja 1889 roku w Grucie, wstgpi-
fa do zgromadzenia 12 sierpnia 1911 roku, pierwsze §luby ztozyla 15 sierpnia 1916 roku,
zmarta w Chelmnie 22 lutego 1961 roku; 2) s. Teofila Lesinska — ur. 26 kwietnia 1893
roku w Stupie, ochrzczona 29 kwietnia 1893 roku w Grucie, wstapita do zgromadzenia
2 sierpnia 1917 roku, pierwsze $luby zlozyla 4 sierpnia 1922 roku, zmarta w Chelmnie
19 grudnia 1976 roku. Por. ZGROMADZENIE SIOSTR MILOSIERDZIA §W. WINCENTEGO
A Pauro, List do p. Janiny Lagoda, 04.06.2002, Archiwum Szkoly Podstawowej im.
ks. Jana Lesinskiego w Stupie.

® Por. Opis..., dz. cyt.
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Elzbieta pozostata stanu wolnego, byta od 1945 roku do emerytury na-
czelnikiem poczty w Grucie'.

Ksiadz Jan Lesinski byl absolwentem gimnazjum w Grudziadzu,
a nastepnie Wyzszego Seminarium Duchownego w Pelplinie, gdzie
15 czerwca 1935 roku przyjat sakrament $wigcen w stopniu prezbitera.
Swoja pierwsza Eucharysti¢ celebrowal 18 czerwca 1935 roku w parafii
pw. Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny w Grucie . Na swoim obraz-
ku prymicyjnym umiesécit dwa cytaty z Pisma Swietego. Pierwszy z nich
pochodzi z Ksiegi Psalméw: ,,Panie! Naucz mnie czyni¢ wole Twojg”
(143,10), a drugi to modlitwa: ,,O Jezu, bagdz wyrazem mej wdziecznosci!
Blogostaw tym, ktérzy doprowadzili mnie do Twego $wietego oltarza”.
Jego pierwsza placéwka duszpasterska byta parafia pw. Najswietszego
Serca Pana Jezusa w Grudzigdzu. Nastepnie latem 1939 roku'! zostal mia-
nowany wikariuszem parafii pw. Swietej Rodziny w Gdyni-Grabéwku.
Jako duszpasterz szczegdlng opieka otaczal miodziez, dla ktorej organi-
zowal liczne wyjazdy, obozy czy biwaki.

Aresztowano go dwukrotnie — pierwszy raz 13 wrzesnia 1939 roku
w charakterze zakladnika na dziesi¢¢ dni, a drugi raz 2 listopada 1939
roku, osadzono go wéwczas w wiezieniu w Nowym Porcie w Gdansku,
skad przeniesiony zostal 18 stycznia 1940 roku do obozu koncentracyj-
nego w Stutthofie, gdzie byl pomocnikiem zduna'?. Wedlug Jana Szilinga
przebieg aresztowania i pozniejszy los ks. Lesinskiego byl nastepujacy:
aresztowano go 14 wrze$nia 1939 roku wraz z proboszczem parafii Gdy-
nia-Grabéwek i po nocy, ktora spedzit w obozie Victoria Schule, zo-
stal skierowany z innymi wiezniami do prac porzadkowych na We-
sterplatte. Nastepnie przeniesiono go 27 wrzesnia 1939 roku do obozu
Danzig Neufahrwasser, a stamtad nastepnego dnia skierowany zostat do
prac rolnych na Zutawach. Ponownie wrécit do Danzig Neufahrwasser
20 listopada 1939 roku, a od 18 stycznia 1940 roku przebywal w obozie

10 Por. J. Wacrawskl, List do Dyrekcji Szkoty Podstawowej w Stupie, 10.09.2006, Ar-
chiwum Szkoly Podstawowej im. ks. Jana Lesinskiego w Stupie.

' Ksiadz Wiestaw Mazurowski podaje, ze ks. Lesinski rozpoczat postuge w Gdyni-
-Grabéwku w kwietniu 1938 roku. Por. W. MazurowsKI, Zycie oddali za wiarg. Kaplani
pelplifiscy — meczennicy I wojny $wiatowej, Pelplin 2010, s. 57.

12 Por. Patron szkoly, http://spslup.gruta.pl/?page_id=23 (odczyt z dn. 25.05.2020 1.).
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Stutthof'>. W Dziejach duszpasterstwa w parafii Swigtej Rodziny w Gdyni
wlatach 1931-1994 znajduje si¢ informacja, ze oprocz ks. Lesinskiego i ks. Al-
fonsa Wysieckiego (proboszcza w latach 1936-1939) aresztowany zostat
tego dnia ze wspomnianej parafii rdwniez prefekt ks. Jozef Szarkowski'*.

Ksiadz Wojciech Gajdus, wspominajac Stutthof, zaswiadcza, ze ,,po-
mocnikiem zduna, naprawiajacego stare piece i budujacego nowe, byt
niezapomniany $p. ks. Jasiu Lesinski, wikariusz z Grudzigdza-Tarpna,
nasza pierwsza krwawa ofiara meczenska w Stutthofie”". Zostat zastrze-
lony w Stutthofie, ale dostepny material dowodowy w tym zakresie nie
pozwala jednoznacznie i szczegélowo odtworzy¢ tego wydarzenia. We-
dtug jednych $wiadectw ks. Lesifiski miat zging¢ w nocy z wtorku na Sro-
de Popielcowq 7 lutego 1940 roku okoto godziny 2.30, gdy wychodzac
z bloku, nie zawotat do straznika: Bitte, austreten!. Wowczas miat otrzy-
mac postrzal w klatke piersiowa z wiezy wartowniczej. Wedlug tej wer-
sji rano znaleziono jego cialo na zewnatrz baraku. Inne §wiadectwa po-
daja, ze zostal zastrzelony z bardzo bliskiej odleglosci, bronigc si¢ przed
niemoralnymi czynami oprawcy'®. Ksiadz Wojciech Gajdus, jako naocz-
ny $wiadek wydarzen, obszernie opisuje, co dzialo si¢ w obozie po $mier-
ci ks. Jana: ,,Lotem blyskawicy rozchodzi si¢ po obozie wies¢ o mordzie.
Kto i dlaczego zamordowat kaptana? Nazwiska mordercy pewnie si¢ na
tym $wiecie nie ustali. Wsigklo ono, wobec braku swiadkéw, w gaszcz
nocy. (...) Stan ubrania, polozenie zmartego i kierunek kul rewolwero-
wych dowodzily, ze ks. Jana Lesinskiego napadlo jakies dzikie, anormal-
ne zwierze, i Ze napadniety bronit sie zajadle w obronie czystosci i nie-
pokalanosci swego czlowieczenstwa. Zwierze to nie uszanowalo nawet
i trupa. Bron w obozie nosili tylko oficerowie i straznicy z formacji eli-
tarnej fiihrera: SS i gestapo. Odnieslismy go do kostnicy. Nieslismy go,

3 Por. J. SZILING, Meczeristwo — stuzba — walka. Duchowieristwo diecezji chetminskiej
w latach drugiej wojny swiatowej (1939-1945), Torun 2019, s. 137.

4 Por. Dzieje duszpasterstwa w parafii Swigtej Rodziny w Gdyni w latach 1931-1994,
Tczew 1995, https://swrodzina.diecezja.gda.pl/z_zycia_parafii.htm#_ftn153 (odczyt
z dn. 12.09.2020 r.).

> 'W. Gajpus, Nr 20998 opowiada, Pelplin 2001, s. 117.

'8 Por. Jan Lesifiski, https://pl.wikipedia.org/wiki/Jan_Lesi%C5%84ski (odczyt
z dn. 04.06.2020 r.).
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jak sie odnosi z pola bitwy sztandar putkowy, skrwawiony, przedziura-
wiony kulami, lecz zwycigski. Smutek z utraty drogiego towarzysza mie-
szal si¢ z duma, ze staliSmy si¢ godni, by wérdd nas zyt i umieral meczen-
nik. Wieczorna nasza modlitwa konczyla si¢ tego dnia stowami prosby:
«Janie Lesinski, modl si¢ za nami». Przez kilka dni nastepnych padat
$nieg. Zakryl on czerwone krople krwi btyszczace w storicu jak rubiny,
ktére mowily o wiernosci az do $mierci, owe rubiny, na ktdre spogladali-
$my w zadumie”"’. Waldemar Rozynkowski w opracowaniu dotyczacym
bl. Stefana Wincentego Frelichowskiego przywoluje wspomnienia bisku-
pa chelminskiego Bernarda Czaplinskiego (1908-1980), ktéry moéwi za-
réwno o ks. Stefanie, jak i o ks. Janie. Biskup - wigzien obozu - wyznaje
w 1947 roku: ,,Po zamordowaniu $p. x. Lesinskiego w Stutthofie Wicek
powiedziat do nas: «Nie za pomordowanych, ale do umeczonych braci na-
szych powinni$my si¢ modli¢!». Korzystam z jego wskazowki i do niego
modle si¢ w ciezkich swych chwilach, a jestem przekonany, zZe wlasnie za
jego u Boga wstawiennictwem niejedna taske juz otrzymalem. My wszy-
scy, ktorych droga szta z Wickiem przez obozy koncentracyjne, powin-
nismy wobec wszystkich da¢ swiadectwo cichego, lecz wielkiego i $wie-
tego jego zycia™'®. Ksigdz Lesinski zostal pochowany 13 lutego 1940 roku
w zbiorowej mogile na cmentarzu na Zaspie w Gdansku".

Proces beatyfikacyjny ks. Lesinskiego

Ojciec $wiety w Liscie apostolskim Tertio millennio adveniente przy-
pomina, ze Ko$ciol zawsze czcit pamig¢ meczennikéw oraz szerzyl ich
kult. Papiez dodaje, ze ,,z czasem rozwineta sie praktyka kanonizacji, ktéra
do dzi$ trwa w Kosciele katolickim i w Kosciotach prawostawnych. Ka-
nonizacje i beatyfikacje bardzo si¢ pomnozyly w dzisiejszych czasach.
Swiadczg one o zywotnosci Kosciotéw lokalnych. (...) Najwiekszym hot-

7 'W. GAJDUS, Nr 20998..., dz. cyt., s. 138.

'8 'W. ROZYNKOWSKI, Radosnym Panie! O bl. ks. Stefanie Wincentym Frelichow-
skim (1913-1945), http://www.torun.salezjanie.pl/galeria/g/1415frelich_konkurs/3.pdf
(odczyt z dn. 04.06.2020 r.).

1 Por. W. MAZUROWSKT, Zycie..., dz. cyt., s. 62.

149



ks. Dawid Galanciak

dem dla Chrystusa ze strony wszystkich Ko$ciotéw na progu trzeciego
tysiagclecia bedzie ukazanie przemoznej obecnosci Odkupiciela w owo-
cach wiary, nadziei i milosci zlozonych przez ludzi tylu jezykow i ras,
ktdrzy poszli za Chrystusem réznymi drogami chrzescijanskiego powo-
tania”*. Ksigdz Jan Lesinski oczekuje na wyniesienie na oltarze w tzw.
drugiej grupie meczennikdw II wojny $wiatowej. Biskup pelplinski Jan
Szlaga (1940-2012) wyznaczyl ks. Wiestawa Mazurowskiego odpowie-
dzialnym za gromadzenie dowodéw heroicznej $wietosci szesnastu ka-
planow diecezji pelplinskiej i jednego kleryka — meczennikéw I woj-
ny $wiatowej w tzw. drugim procesie beatyfikacyjnym?®'. Pierwszy z tych
procesow, tzw. wloctawski - rozpoczety we Wioctawku 26 stycznia 1992
roku - obejmowal ofiary hitlerowskiego nazizmu z okresu wojny. W hi-
storii Kosciota w Polsce byl to najwiekszy pod wzgledem formuty i licz-
by kandydatéw na oltarze proces. Obejmowat on biskupdw, kaptanéw,
zakonnikoéw i zakonnice oraz wiernych $wieckich z siedemnastu diece-
zji, ordynariatu polowego oraz dwudziestu jeden zgromadzen zakonnych.
W procesie tym nie uwzgledniono jednak kaptanéw meczennikéw z te-
renu dawnej diecezji chelminskiej (obecnie diecezja pelplinska), ktorzy
zlozyli najwigksza danine krwi sposréd duchowienstwa polskiego. Sa to
ksieza: Antoni Aramus, Jan Hamerski, Cyryl Karczynski, Konstantyn
Krefft, Anastazy Krecki, Reginald Krzyzanowski, Jan Lesinski, Bernard
Losinski, Jézet Mankowski, Franciszek Nogalski, Pawet Prabucki, Ste-
fan Radtke, Jozef Rozkwitalski, Edmund Roszczynialski, Piotr Sosnow-
ski, Henryk Szuman oraz kleryk Bernard Jaruszewski*.

Stuga Bozy we wspomnieniach

Na podstawie zebranych materiatéw Wiestaw Mazurowski zaswiad-
cza, ze jako duszpasterz ks. Lesinski realizowal wole Boza w postawie
serdecznosci i otwartosci na kontakty z ludzmi. Charakteryzowala go

2 TMA 37.

2 Por. J. SZLAGA, Przedmowa, w: W. Mazurowski, Zycie..., dz. cyt., s. 5.

2 Por. A. ZUR, Zywoty znaczone krwig. Proces beatyfikacyjny meczennikéw diecezji
pelpliniskiej, ,,Pielgrzym” 21 (1994), s. 14, 16.
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dobro¢ i rados¢ w czasie katechezy, przygotowania wiernych do sakra-
mentow czy podczas rozwijania dziatalnosci chéru parafialnego oraz ka-
tolickich stowarzyszen mlodziezy. Odznaczal si¢ gorliwoscig w zakresie
nauczania religii w gdynskiej Szkole Gospodarczej i Handlowej, w ktdrej
postugiwal®. We wspomnieniach osdb, ktdre znaty ks. Jana zachowat si¢
on jako czlowiek wielkiego serca, pogody ducha i humoru. Troszczyt
sie 0 ludzi, lubil przebywa¢ z mtodzieza, dla ktérej organizowat wyciecz-
ki i obozy, oraz rozwijat dzialalno$¢ katolickich stowarzyszen przezna-
czonych dla mlodziezy*. Siostrzeniec ks. Lesinskiego tak o nim pisze
w liscie do dyrekeji Szkoty Podstawowej w Stupie: ,,Lubilem przebywac
W jego towarzystwie, gdyz byt niezmiernie kontaktowy, tak dla dzieci, jak
i dorostych. Dlatego w moich opisach rodzinnych, jak i zbiorze zdje¢ -
ksiadz Jan Lesinski zajmuje poczesne miejsce™.

Nadanie imienia Szkole Podstawowej w Stupie

Szkota Podstawowa w Stupie otrzymala imie ks. Jana Lesinskiego na
podstawie Uchwaly Nr XXX/173/06 Rady Gminy Gruta z dnia 15 wrzes-
nia 2006 roku. Wybor patrona szkoty byt decyzja rodzicow i nauczycieli,
a gléwnym jego powodem byl zwiazek ze srodowiskiem lokalnym, z ktdre-
go wywodzil si¢ ks. Jan®. Wybdr ten uzasadniono nastepujaco: ,,Jestesmy
przekonani, Ze obranie patrona wzmocni funkcje wychowawczg szkoty,
pomoze wytyczy¢ nowe cele, utrwali wiezi taczace wspolnote nauczycieli,
wychowankéw i rodzicow, a takze Srodowiska ze szkota. Ponadto pomo-
ze budowa¢ wlasciwy $wiat wartosci w naszej malej lokalnej ojczyznie.
Wiele zadan wychowawczych i dydaktycznych realizowanych z ucznia-
mi odtworzy histori¢ przedwojennego Stupa™. Drugim kandydatem na

2 Por. W. MAZUROWSKI, Zycie..., dz. cyt., s. 58.

* Por. Ksigdz Jan Lesiriski - patron Szkoly Podstawowej w Stupie, Archiwum Szkoty
Podstawowej im. ks. Jana Lesinskiego w Stupie.

% J. WacrAwsKl, List do Dyrekcji Szkoly Podstawowej w Stupie, 28.08.2006, Archi-
wum Szkoly Podstawowej im. ks. Jana Lesinskiego w Stupie, s. 2.

* Por. Ksigdz..., dz. cyt.

¥ Wybor patrona, Archiwum Szkoty Podstawowej im. ks. Jana Lesinskiego w Stupie.
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patrona szkoty w Stupie byt Bolestaw Chrobry. Rada Rodzicow liczaca
sze$¢ osob oraz Rada Pedagogiczna liczaca osiem 0s6b w wyniku gloso-
wania oddata glosy w nastepujacej proporcji: na Bolestawa Chrobrego —
cztery glosy, a na ks. Lesinskiego — dziesig¢ glosow?®. Szkota Podstawowa
w Stupie nosi imig ks. Jana Lesinskiego od dnia 14 czerwca 2007 roku.
Podczas upamigtnienia jednej z rocznic nadania imienia szkole 6wczesna
jej dyrektor Regina Sadowska moéwila: ,Wybor tego kaplana na patrona
naszej szkoly to jedna z najwazniejszych decyzji, jaka podjelismy my, pe-
dagodzy oraz Rada Gminy. Nasz duchowny do dzi$ pozostaje uosobie-
niem najwazniejszych ludzkich i chrzescijanskich wartosci”®. Warto tez
w tym miejscu oddac glos siostrzenicowi ks. Jana — Henrykowi Gorskie-
mu, ktéry w liscie do dyrektor szkoly tak odnidst si¢ do nadania imienia
ks. Lesinskiego wspomnianej placdwce: ,,Jestem przekonany, ze nadanie
imienia ksiedza Lesinskiego SP w Stupie stanowi godny sposéb uczcze-
nia pamigci tego prawdziwego patrioty i czlowieka wielkiej wiary. Mam
nadzieje, ze przyklad ksiedza Jana stanie sie inspirujgcy dla mtodych Po-
lakéw — uczniéw Pani szkoly™.

Zapisy Statutu Szkoly Podstawowej w Stupie obowiazujacego od
1 grudnia 2017 roku stanowia: ,,Szkola posiada wlasny sztandar i hymn
oraz ceremonial™' oraz: ,Hymn szkoly jest elementem ceremonialu
szkolnego i §piewany jest na uroczystosciach szkolnych™2. Autorem tego
hymnu jest Barbara Bratko, a muzyke skomponowaly Beata Czmoch
i Barbara Bratko. Zalgcznik do Statutu Szkoty stanowi: ,W szkole obowig-
zuje podczas uroczystosci szkolnych obok hymnu panstwowego hymn
szkoty”®. Tres¢ hymnu szkolnego jest nastepujaca:

% Protokot w sprawie wyboru patrona szkoly, 23.06.2006, Archiwum Szkoly Podsta-
wowej im. ks. Jana Lesinskiego w Stupie.

¥ RAS, Stup - Dzie#i Patrona Szkoly, ,Glos Gruty” 6 (2012), s. 4.

% H. GORrsKl, List do Pani mgr Reginy Sadowskiej Dyrektor Szkoly Podstawowej
w Stupie, 25.08.2006, Archiwum Szkoly Podstawowej im. ks. Jana Lesinskiego w Stupie.

31 Statut Szkoly Podstawowej im. ks. Jana Lesitiskiego w Stupie, http://spslup.gruta.pl/
wp-content/uploads/2020/08/nowy-statut-1.pdf (odczyt z dn. 21.09.2020 r.).

32 Tamze, § 1.11.

3 Zatgcznik nr 1 do Statutu. Ceremoniat szkolny z wykorzystaniem sztandaru w Szkole
Podstawowej im. ks. Jana Lesiriskiego w Stupie, Biblioteka Szkoty Podstawowej im.
ks. Jana Lesinskiego w Stupie.
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1. Zapal ma i silng wole kazdy z nas,

piatki, szostki zdobywaé w szkole jest juz czas,
wiec si¢ nie martw, moj kolego,

gdyz patrona masz takiego,

ktéry wzorem i przykladem dla nas jest.

Ref. On czlowiekiem byt dobroci i humoru,
wielkie serce i pogode ducha mial.

On urodzit sie wérdd nas,

na wedréowki chodzit w las,

w naszej malej, kochanej ojczyznie.

2. Jesli tak naprawde masz wszystkiego dos¢,
$piewaj z nami, a w kat zaraz pojdzie ztos¢.
Nie martw si¢ i podnie$ gtowe,

bo juz wiesz, bo juz gotowe,

aby z ks. Jana w zyciu przyklad bra¢*.

Uroczystos¢ nadania imienia szkole sktadata sie z dwdch czeéci: cele-
bracji Eucharystii w kosciele $w. Anny w Stupie pod przewodnictwem
pierwszego biskupa torunskiego Andrzeja Wojciecha Suskiego oraz pro-
gramu artystycznego przygotowanego przez spotecznos¢ szkolng. Uro-
czysto$¢ zostala poprzedzona szkolnym konkursem wiedzy o ks. Janie
Lesinskim oraz rozprowadzaniem cegietek w parafii w Stupie z przezna-
czeniem na sztandar szkoly. Pamiatka tego wydarzenia jest réwniez Ksig-
ga Gosci, w ktorej znajduje si¢ m.in. wpis urodzonego w Stupie ks. Piotra
Neumanna nastepujacej tresci: ,,«Tu wszystko si¢ zaczelo» (JP II). Gra-
tuluje wyboru Patrona — dumny jestem z postawy Ziomkow, iz wracamy
do korzeni naszych Ojcéw. Niech nasz (pozwole sobie uzy¢ tego zwrotu,
jako absolwent tej Szkoly) Patron umacnia wiare i nadzieje naszg, iz osta-
tecznie zwycieza mitos¢. Przekazujmy i bronmy tych wartosci, za ktore
ks. Jan oddat zycie - historia potwierdzila, iz one s3 nieprzemijajgce™.

* Hymn Szkoly Podstawowej im. ks. Jana Lesiriskiego w Stupie, w: Zalgcznik nr 1 do
Statutu. Ceremoniat szkolny z wykorzystaniem sztandaru w Szkole Podstawowej im. ks. Jana
Lesitiskiego w Stupie, Biblioteka Szkoly Podstawowej im. ks. Jana Lesiniskiego w Stupie.

% P. NEUMANN, Gratuluje wyboru Patrona, w: Ksiega Gosci, 14.06.2007, Biblioteka
Szkoly Podstawowej im. ks. Jana Lesinskiego w Stupie, s. 4.
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Upamietnienie ks. Lesinskiego w szkole w Stupie

Od czasu nadania patrona szkole jej przedstawiciele i uczniowie zawo-
23 kwiaty i znicze na gréb ks. Lesinskiego, ktory znajduje si¢ na cmentarzu
na Zaspie w Gdansku®. W gléwnym holu Szkoty Podstawowej w Stupie
pamiec ks. Lesinskiego jest uczczona przez gablote pamigtkowa, sztan-
dar i portret oraz tablice pamigtkowa. Na tablicy pamigtkowej umiesz-
czono popiersie ks. Lesinskiego, nad ktérym widnieje zapisany wielkimi
literami napis: ,,Badz dobry ponad wszystko”, a pod nim (réwniez wiel-
kimi literami): ,,Ksigdz Jan Lesinski, 1908-1940, polski meczennik, pa-
triota. Synowi tej ziemi - przyjaciele szkoly, 14 czerwca 2007 roku”. Nad
lewym gdérnym rogiem tablicy pamigtkowej znajduje si¢ godio Polski.
Portret ks. Lesinskiego ze stupskiej szkoly jest autorstwa p. Lewandow-
skiego. Zostal ofiarowany szkole przez siostrzenice ks. Jana — Bernadete
Czecholinskg i Aleksandre Czecholinskg. Pod nim umieszczono papie-
skie blogostawieristwo o treéci: ,,Ojciec Swiety Benedykt XVI udziela ca-
tym sercem Apostolskiego Blogostawienstwa Nauczycielom i Uczniom
Szkoly Podstawowej w Stupie z okazji nadania imienia ks. Jana Lesin-
skiego i przekazania sztandaru 14 czerwca 2007 roku, wzywajac obfito-
$ci fask Bozych i opieki Matki Naj$wietszej”. Blogostawienstwo potwier-
dzil swym podpisem 8 maja 2007 roku w Watykanie abp Oscar Rizzato.
Rewers sztandaru szkoly stanowi bialty orzetl w zlotej koronie na czerwo-
nym tle, awers zawiera wizerunek patrona. Napisy na sztandarze podane
sg wielkimi literami: rewers - B6g Honor Ojczyzna, awers — Szkota Pod-
stawowa im. ks. Jana Lesinskiego w Stupie. Sztandar obszyty jest zloty-
mi fredzlami. Gablota pamigtkowa zawiera nastepujaco opisane zdjgcia:

- zdjecia rodzicow ks. Jana: ojciec — Franciszek Lesinski, matka -
Anastazja, z domu Stupska,

- zdjecia rodzenstwa ks. Jana: s. Helena, s. Teofila, Anna Goérska
z domu Lesinska, Jadwiga Gérska z domu Lesinska, Maria Wactawska
z domu Lesinska, Elzbieta Lesinska,

3% Por. W. WIELGOSZEWSKI, Ocali¢ od zapomnienia. Duchowni diecezji chetmiriskiej
XIII-XX wiek, Torun 2019, s. 234-235.
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- zdjecia z uroczystosci rodzinnych
o zodpustu z 26 lipca 1939 roku w domu rodzinnym ks. Jana w Stupie,
o z 15 sierpnia 1939 roku z odpustu w Grucie,
o z uroczystosci prymicyjnej w czerwcu 1935 roku w Grucie
u siostry ksiedza Jadwigi Gorskiej,
- inne zdjecia
o pobyt w Seminarium Duchownym w Pelplinie
w latach 1930-1935,
o otwarcie remizy strazackiej w Grudzigdzu-Tarpnie
w 1937 roku,
« neoprezbiterzy z 1935 roku,
o ks. Jan Lesinski w ogrodzie seminaryjnym,
o ks. Jozef Koszalka, nauczycielka Joanna Tadeuszewska,
ks. Jan Lesinski,
o ks. Jan Lesinski z rodzing: z mamg Anastazja
i rodzing siostry Anny w Stupie,
o ks. Jan Lesinski przed okretem Batory,
o ks. Jan na ulicy w Gdyni,
o maly Janek z siostrami: Heleng, Teofilg, Anng,
o Jan Lesinski - zdjecie z ksigzeczki wojskowej
z 64. Pulku Piechoty,
o dwa zdjecia obrazkéw prymicyjnych,
- wspomnienie ks. Wiestawa Mazurowskiego zatytutowane
Stuga Bozy Jan Lesitiski.

Dla upamietnienia ks. Jana Lesinskiego co roku w czerwcu w szkole
w Stupie $wigtowana jest rocznica nadania imienia szkole. Przypomina
sie wowczas uczniom, kim byt ks. Lesinski i dlaczego zostal wybrany
na patrona szkoly. Uczniowie szkoly biorg udzial w wycieczkach szkol-
nych, wsrod ktdérych sg réwniez wyjazdy do Stutthofu — miejsca Smierci
ks. Jana. Nalezy podkresli¢, ze juz po zakonczeniu wojny podjeto sta-
rania, by upamietni¢ ks. Jana Lesinskiego. Owczesny proboszcz parafii
w. Swietej Rodziny w Gdyni wraz z wiernymi modlit sie za ks. Jana. Jego
imie widnieje réwniez wérdéd nazwisk pomordowanych ksiezy gdan-
skich na tablicy pamigtkowej, ktéra umieszczona jest na frontowej écianie
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kosciota pw. Najswietszego Serca Pana Jezusa w Gdyni. Fotografia umiesz-
czona w zakrystii ko$ciola w Grudzigdzu-Tarpnie stanowi upamigtnienie
jego zastug w pracy duszpasterskiej i meczenskiej $mierci®.

Zakonczenie

W Liscie apostolskim Tertio millennio adveniente papiez stawia bar-
dzo jasna teze: ,\W naszym stuleciu wrécili meczennicy. A sg to czesto
meczennicy nieznani, jak gdyby «nieznani Zolnierze» wielkiej sprawy
Bozej. Jesli to mozliwe, ich $wiadectwa nie powinny zosta¢ zapomniane
w Kosciele™®. Obowigzkiem wspolczesnych chrzescijan - zgodnie z wola
ojca $wietego — jest zatem, ,,azeby Kos$cioly lokalne, zbierajac konieczng
dokumentacje, uczynity wszystko dla zachowania pamieci tych, ktorzy
poniesli meczenstwo™. Samo jednak zbieranie dokumentacji bez ozy-
wiania pamigci o tych wielkich swiadkach wiary jest bezcelowe. Niniej-
szy artykul stanowi tylko czastke realizacji zadania wyznaczonego przez
$w. Jana Pawla II. Ufam jednak, Ze przyblizone w nim zycie i $mier¢
ks. Jana Lesinskiego pokazuja czytelnikowi, jak pieknie zy¢ i jak god-
nie umiera¢. Wysitki podejmowane przez spotecznos¢ Szkoly Podsta-
wowej w Stupie dla upamigtnienia ich patrona sg Zzywym ewoluujacym
pomnikiem pamieci. Sama za$ uroczysto$¢ nadania imienia szkole, jak
i codzienne wysitki ludzi pracujgcych i uczacych sie w stupskiej szko-
le, by nasladowac tego stuge Bozego, sa piegknym polaczeniem przeszto-
$ci z terazniejszoscig oraz odwaznym patrzeniem w przysztos$¢ z ufno-
$cig, ze zycie 1 $mier¢ ks. Jana Lesinskiego wydadza dobre owoce. Ufam
réwniez, ze niniejszy artykul bedzie zacheta do poznawania i ukazywa-
nia szerszemu gronu postaci lokalnych meczennikéw, ktorym jestesmy
winni ocalenie ich od zapomnienia, a jednocze$nie stanie si¢ motywacja
do pielegnowania przez czytelnikéw tych wartosci, za ktdre stuga Bozy
Jan Lesinski oddat swe mlode zycie.

w

7 Por. W. MAZUROWSKI, Zycie..., dz. cyt., s. 62.
¥ TMA 37.
¥ Tamze.
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MARYJA, UCZENNICA PANSKA,
WZOREM BYCIA UCZNIEM CHRYSTUSA
(LK 1,26-38; 2,19.51)

MARY, DISCIPLE OF THE LORD,
MODEL OF BEING ADISCIPLE OF CHRIST
(LUK 1,26-38; 2,19.51)

Abstrakt

Autor stawia pytanie o ewangeliczny obraz Maryi jako uczennicy wlasnego
Syna, Jezusa Chrystusa. W tym celu najpierw wyjasnia znaczenie okresle-
nia ,,uczen” w Nowym Testamencie i bada, czym charakteryzuje sie uczen
Jezusa. Nastepnie opisuje moment powolania Maryi w scenie zwiasto-
wania (por. Lk 1,26-38) oraz Jej relacje zazylosci ze stowem Bozym (por.
¥k 2,19.51). Analiza tych fragmentéw prowadzi do odkrycia postaci Maryi
jako uczennicy Chrystusa. Swiadczg o tym przede wszystkim Jej powota-
nie i wybor oraz relacja zjednoczenia ze stowem Bozym. W podsumowa-
niu autor podaje kilka praktycznych wnioskéw, w czym wyraza sie wzor
Maryi jako uczennicy dla wierzacych.

Stowa kluczowe: uczen Chrystusa, uczniostwo, Maryja uczennica, wybra-
nie i powolanie, stowo Boze, wzdr uczniostwa
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Abstract

The author asks a question about the evangelical image of Mary as a dis-
ciple of her own Son, Jesus Christ. With this end in view, he first explains
the meaning of the term ,,disciple” in the New Testament and analyses
the characteristics of a disciple of Jesus. Then he describes the moment of
calling Mary in the scene of the Annunciation (Luke 1:26-38) and her re-
lationship of intimacy with the word of God (Luke 2:19,51). An analysis
of these passages leads to the discovery of the figure of Mary as a disciple
of Christ. This is evidenced above all by her vocation and choice, and the
relationship of union with the word of God. In the conclusion, the author
gives some practical applications, which expresses the model of Mary as
a disciple for believers.

Keywords: disciple of Christ, discipleship, Mary as disciple, election and
vocation, Word of God, model of discipleship

Wstep

Inspiracjg dla powstania niniejszej publikacji stala si¢ pielgrzymka
Polskiej Prowingji Ksigzy Sercanéw do sanktuarium Matki Bozej Btogo-
stawionego Macierzynstwa w Krakowie-Plaszowie (10 pazdziernika 2020
roku) i kontekst refleksji nad powotaniem zakonnym i kaptanskim w ser-
canskiej wspolnocie. Wobec coraz czestszego w teologii podkreslania po-
trzeby ukazywania Maryi jako wzoru i nauczycielki Ko$ciola warto zba-
dac Jej ewangeliczny obraz jako uczennicy swego Syna, Jezusa Chrystusa.

Przygladajac sie biblijnym $wiadectwom o zyciu Maryi - od powo-
tania jako nastoletniej kobiety, przez macierzynstwo, przygladanie sie
z dystansu publicznej dzialalnosci swojego Syna, az po bliskie towarzy-
szenie Mu w czasie Jego $mierci, pogrzebu i zmartwychwstania - mozna
doj$¢ do przekonania, ze stowa, postawy i czyny Maryi ujawniajg prawde
o Niej jako doskonalej uczennicy Pana, bedacej wzorem dla wszystkich
chrzescijan, ktérzy chca by¢ prawdziwie Jego uczniami'.

! Por. L. M. KonMm, Mary, the Model of Discipleship, https://ssrn.com/abstract=3326610
(odczyt z dn. 08.10.2020 r.), s. 1.
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Maryja, uczennica Pariska, wzorem bycia uczniem Chrystusa

Chcac poznad, w jaki sposéb Maryja jest wzorem bycia uczniem Je-
zusa, zglebimy najpierw znaczenie okre$lenia ,uczen” w Nowym Testa-
mencie i przesledzimy, czym charakteryzuje si¢ uczen Jezusa. Nastepnie
opiszemy moment powolania Maryi, aby na koniec wnikna¢ w Jej zazy-
tos¢ ze stowem Bozym. Na potrzebe niniejszego wystapienia skupimy
sie zasadniczo tylko na kilku fragmentach z Ewangelii $w. Lukasza, m.in.
opisie zwiastowania (por. Lk 1,26-38) oraz dwdch wyrazeniach charakte-
ryzujacych relacje Maryi do Stowa (por. £k 2,19.51).

1. By¢ uczniem Jezusa

Nowy Testament terminem ,,uczeny” (gr. mathetés) okresla tych, kto-
rzy za swojego Mistrza uznali Jezusa. Wyjatkiem s3 wzmianki o uczniach
Mojzesza (por. ] 9,28), Jana Chrzciciela (np. Mk 2,18; ] 1,35; Dz 19,1nn.)
i faryzeuszy (np. Mt 22,16). W zdecydowanej wigkszosci jednak ucznia-
mi nazywani sg ci, ktc')rzy tworza grono Dwunastu (por. Mt 10,1; 12,1),
a oprocz nich kazdy, ktory idzie za Jezusem (por. Mt 8,21). Szczegdlna
grupa uczniéw bylo siedemdziesi¢ciu dwdch, wystanych przez Jezusa na
misje (por. Lk 10,1). Od 6. rozdzialu ksiggi Dziejéw Apostolskich tytut
»uczen” odnoszony jest do kazdego chrzescijanina, niezaleznie od tego,
czy osobiscie znal, czy nie znal Jezusa za Jego zycia (por. Dz 6,1n; 9,10-26)

Do grona najblizszych uczniéw Jezusa Nowy Testament zalicza Dwu-
nastu (gr. dodeka), ktérzy wymienieni s z imienia (por. Mk 3,16-19;
Mt 10,2-4; £k 6,14-16; Dz 1,13). W tym gronie na pierwszym miejscu za-
wsze wymieniany jest Szymon, a nastepnie bracia Jakub i Jan, synowie
Zebedeusza (w relacji Markowej). Tych trzech otrzymato od Jezusa nowe
imiona: Szymon zostal nazwany Piotrem, zas$ Jakub z Janem okresleni zo-
stali przydomkiem Boanerges, ktory ttumaczy si¢ jako ,,synowie gromu”
To wtasnie tych trzech spo$réd Dwunastu cieszylo si¢ wyjatkowo bli-
skim zwigzkiem z Jezusem. Uogodlniajac, Jezus otoczony byl jakby dwo-
ma kregami uczniéw: gronem Dwunastu jako tym mniejszym i wszyst-
kimi pozostalymi Jego uczniami, tworzacymi szerszy krag. Dwunastu

% Por. A. FEUILLET, Uczeti, w: X. Léon-Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej, Poznan
1994, s. 1003; L. M. KoM, Mary..., dz. cyt., s. 1-2.
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wpisywalo sig, oczywiscie, w szerszy krag wszystkich ucznidow i przez
to symbolicznie reprezentowato caloé¢ i zapowiadato przyszlego Izraela
(por. Mt 19,28; Lk 22,30)°.

Dla podkreslenia szczegoélnej roli Dwunastu, nazwani zostali oni
»apostolami” (gr. apostoloi). Ewangelista Marek uzywa tego okreslenia
tylko raz (por. Mk 6,30), co $wiadczy o tym, ze ono nie oznacza zadnej
nowej grupy uczniow, lecz podkresla tylko misje reprezentowania Jezu-
sa przez tych najblizszych. To samo potwierdza sw. Lukasz w poczatko-
wych rozdziatach Dziejéw Apostolskich (do 6,2). Natomiast juz w pier-
wotnym Ko$ciele termin ,,apostol” nabiera znaczenia szerszego. Jego
mianem zaczg¢to bowiem okresla¢ nie tylko Dwunastu, ale i kazdego,
kto z Bozego powolania i na mocy apostolskiego postannictwa glosit
Ewangelie jako swiadek Chrystusa Zmartwychwstalego (por. Dz 14,4.14;
Rz 16,7; 1 Kor 4,9)*.

W szerokim gronie uczniéw Jezusa, poza Dwunastoma, byly tak-
ze kobiety. W Ewangeliach synoptycznych znalez¢ mozna potwierdze-
nie, ze i one ,,towarzyszyly Mu i ustugiwaty” (Mk 15,41; por. Mt 27,55-56;
Ek 23,49; por. takze Lk 8,2). Kobiety, ktore uczestniczyly w misji Jezusa,
kiedy wedrowal przez Galilee do Jerozolimy, byly Jego autentycznymi
uczennicami. To one byty $wiadkami $mierci, zlozenia do grobu i zmar-
twychwstania Jezusa. Do szerokiego grona Jezusowych uczniéw naleze-
li réwniez zwolennicy Jego nauczania (por. Mk 14,3; 15,43; ] 19,38-39),
wsrod ktérych byly osoby wylaczone ze wspoélnoty Izraela czy poganie®.

Do tego szerokiego grona uczniéw Jezusa wliczona jest jeszcze Jego
Matka. Swiadczy o tym Jej obecno$¢ w popaschalnej wspélnocie uczniow
Chrystusa, oczekujacej w Wieczerniku na dar Ducha Swietego (por.
Dz 1,13-14)°. Pierwsze miejsce zajmuje w niej grono Dwunastu, u boku

* Por. S. HAREZGA, Uczniowie, w: H. Witczyk (red.), Nowy stownik teologii biblijnej,
Lublin-Kielce 2017, s. 911.

* Por. . MickIEWICZ, Wspdlnota uczniow Jezusa. Powolanie, formacja, postannictwo,
Zabki 2008, s. 119-121.

* Por. S. HAREZGA, Maryja wzorem doskonatego ucznia Chrystusa, ,Salvatoris Mater”
1-4(19) (2017), s. 13.

¢ Por. TENZE, Maryja we wspélnocie pierwszych uczniow Jezusa (Dz 1,13-14; 2,1.42),
»Salvatoris Mater” 1(7) (2005), s. 22-28.

164



Maryja, uczennica Pariska, wzorem bycia uczniem Chrystusa

ktérych pojawia si¢ grupa kobiet towarzyszacych Jezusowi w czasie
Jego publicznej dzialalnosci, jak réwniez bedacych $wiadkami Jego
meki i zmartwychwstania. Na koniec $w. Lukasz wymienia jeszcze braci
Jezusa, a wigc Jego kuzynéw lub dalszych krewnych, stanowiacych nie-
jako trzecig odrgbna grupe wspodlnoty pierwotnego Kosciofa. Co jest
istotne, to fakt, Ze wymienione grupy osob w Wieczerniku popaschal-
nym s3 tam obecne ze wzgledu na ich wczesniejsze bycie uczniami Jezu-
sa. Podréd nich Lukasz Ewangelista wymienia osobe Maryi. Oznacza to,
ze znalazla sie tam tak samo z powodu relacji macierzynstwa, jak i by-
cia uczniem swojego Syna’.

W tym miejscu warto podkresli¢ istotne cechy, ktére stanowily
o byciu uczniem Jezusa. Pozwoli to lepiej poznaé postawe uczniostwa,
ktéra wyréznia Maryje.

Pierwszym warunkiem stania si¢ uczniem Jezusa bylo jego powota-
nie i wybor. Zupelnie inaczej niz w tradycji rabinicznej, wedlug ktorej
uczniowie sami wybierali nauczycieli, inicjatywa lezala po stronie Mi-
strza. Nie byly zatem wazne ani uzdolnienia intelektualne, ani nawet wa-
lory moralne, gdyz wszystko zalezato od powolania ze strony Jezusa (por.
Mk 1,17-20;] 1,38-50). Za powolaniem natomiast stal Ojciec, dajacy Jezu-
sowi uczniéw (por. ] 6,39; 10,29; 17,6.12). Realizacja powotania wymaga-
ta z kolei ludzkiej odpowiedzi, wyrazonej poprzez radykalne pozostawie-
nie dotychczasowego sposobu zycia, przylaczenie si¢ do Jezusa i pdjscie
za Nim w zupelnej wolnosci i z pelnym zaangazowaniem®.

W momencie odpowiedzi na powolanie Jezusa uczniowie wchodzi-
li w osobista i bezposrednig relacje z Nauczycielem. Od tej chwili stawat
sie On dla nich przewodnikiem, a oni Jego nasladowcami. Bylo to moz-
liwe dzigki otwarciu si¢ z wiarg na Jego stowa i zbawcze czyny, by w pel-
nym zjednoczeniu z Nim zrozumie¢ i wejs¢ w rzeczywisto$¢ kroélestwa
Bozego. Bycie uczniem Jezusa domagato sie zatem trwania w Jego nauce,
zeby moc odczytac i realizowacé wole Boza (por. ] 8,31).

7 Por. TENZE, Maryja wzorem..., dz. cyt., s. 13; G. STRZELCZYK, Maryi Swiadomos¢
tozsamosci i misji Jezusa, ,Salvatoris Mater” 1-2(9) (2007), s. 151-152.
8 Por. A. FEUILLET, Uczeti..., dz. cyt., s. 1003.
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Ostatnig cechg Jezusowego ucznia bylo nasladowanie swojego Mis-
trza. Uczen Jezusa byl powotany do tego, by dzieli¢ los Nauczyciela, dzwi-
gajac krzyz (por. Mk 8,34), pijac z tego samego kielicha (por. Mk 10,38-39)
i ostatecznie otrzymujac réwniez udzial w Jego krélestwie (por. Mt 19,28-30;
tk 22,28-30; J 14,3). Znakiem charakterystycznym Jezusowego ucznia
byla réwniez wzajemna mitos¢ jako owoc trwania w Chrystusowej na-
uce i wypelniania Bozej woli (por. ] 13,34-35)°.

2. Maryja wybrana i powotana

W czym tkwi istota postawy Maryi jako uczennicy Jezusa Chrystusa?
By to zobaczy¢, trzeba najpierw zapytac o Jej powolanie do takiej wlasnie
relacji ze swoim Synem. Ze wzgledu na wyjatkowg role Maryi w Bozym
planie zbawienia osobg, ktdra Ja powolywata nie byl Jezus, ale sam Bog,
podobnie jak to bylo w starotestamentalnych historiach powotan. Po-
twierdza to opis zwiastowania Maryi w Ewangelii $w. Lukasza (1,26-38).
Fragment ten ma wiele podobienstw do starotestamentalnych zapowie-
dzi narodzin dziecka i opowiadan o powotaniu kogo$ przez Boga do
waznej misji'® oraz o zawarciu czy odnowieniu przymierza miedzy Bo-
giem a Izraelem''. Ewangelista Lukasz we wlasciwy sobie sposéb pola-
czyl w tym opisie kilka gatunkdow literackich, by podkresli¢ doniostos¢
i wyjatkowoé¢ wydarzenia poczecia z Ducha Swietego oraz niezwyklos¢
Dziecka, ktére sie narodzi'2. My zwrocimy uwage na te fragmenty tek-
stu, ktore wskazuja na powolanie Maryi.

Podobnie jak w innych opowiadaniach biblijnych, fundamentalnym
elementem powotania Maryi jest Jej osobista relacja z Bogiem, o czym

’ Por. S. HAREZGA, Maryja wzorem..., dz. cyt., s. 14-15.

10 Jak to mialo np. miejsce w przypadku Gedeona (por. Sdz 6,11-24). W anielskim
pozdrowieniu skierowanym do Maryi, jak réwniez do Gedeona pojawia si¢ okreslenie wy-
razajace ich misje: ,taski petna” i ,dzielny wojownik”. Por. P. T. GADENz, Ewangelia wedtug
$w. Lukasza. Katolicki Komentarz do Pisma Swigtego, Poznati 2020, s. 16.

' Por. A. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest piekna. Zarys mariologii i maryjnosci, Jasna
Gora 2020, s. 70-71.

12 Por. S. SzYMIK, Zwiastowanie, w: H. Witczyk (red.), Nowy stownik teologii biblijnej,
dz. cyt., s. 1007.
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$wiadczy postac aniola Gabriela, o ktérym moéwi sie, ze ,,zostal postany
od Boga” (apestalé apo tou Theou, w. 26). Ramy tej wewnetrznej relacji
Maryi z Bogiem tworzy przyjscie (eiselthon pros autén, w. 28) i odejscie
(apélthen apautés, w. 38) aniota. Wypelnieniem zas tej relacji jest modli-
tewny dialog, ktory jest charakterystyczng memoria scripturarum (pa-
mie¢ Pism). To dzieki niemu Maryja stopniowo moze zrozumie¢ i przy-
ja¢ Boze stowo powotania na Matke Zbawiciela'.

Stowa, ktérymi aniot pozdrawia Maryje, wskazuja, ze powolujacym
jest Bog oraz ze On sam juz wczesniej Ja wybral i obdarowat, gdyz tego
wymagalo wyjatkowe i niezwykte powotanie na Matke Syna Bozego. Ga-
briel wzywa Maryje najpierw do radosci (gr. chaire). To stowo byto klu-
czowe dla prorokéw zapowiadajacych rados¢ mesjanska. Przypomina
ono obraz Cory Syjonu, ktéry uosabia lud wybrany w przepowiadaniu
proroka Sofoniasza (por. So 3,14-17) i Zachariasza (por. Za 9,9)**. Ewan-
gelista wskazuje, ze nowg Cora Syjonu jest Maryja, ktora otrzymuje od
aniola nowe imie¢ oraz zapewnienie o szczegdlnej bliskosci i przyjaz-
ni Boga (w. 28). To nowe imi¢ — kecharitomene (taski pelna), ktore jest
imiestfowem strony biernej czasu przesztego dokonanego od czasowni-
ka charitoo (przemieniac taska) — wskazuje na uprzednie dzialanie faski
Boga w Maryi i na owoc tego przemieniajacego dzialania, jakim jest Jej
swietos¢ i czystos¢!. Zapewnieniem takiego stanu na przyszlos¢ s na-
tomiast stowa ,,Pan z Toba” (ho kyrios meta sou, w. 28). Zaréwno nada-
nie nowego imienia Maryi, jak i zagwarantowanie Jej Bozej asystencji na
przyszlos¢ sa elementami znanymi ze starotestamentowych opiséw po-
wolan i tutaj potwierdzaja tylko, ze scen¢ zwiastowania mozna odczyty-
wac jako powotanie Maryi'.

Na to pelne tajemnicy powotanie do Bozego macierzynstwa Mary-
ja odpowiada pozytywnie, podobnie jak inni wielcy powolani biblijni
bohaterowie i tak jak w przysztosci odpowie Jej Syn (por. Lk 2,40; 22,42;
Hbr 10,7). Pomocna w tym okazala si¢ dla Niej anielska memoria scrip-

1 Por. I. GARGANO, Lectio divina do Ewangelii $w. Lukasza (1), Krakéw 2001, s. 43-44, 60.

' Por. A. A. NAPIORKOWSKI, Maryja..., dz. cyt.,s. 71.

> Por. E MICKIEWICZ, Ewangelia wedlug swietego Lukasza, rozdzialy 1-11. Wstep -
przektad z oryginalu - komentarz, Czgstochowa 2011, s. 111-112.

16 Por. S. HAREZGA, Maryja wzorem..., dz. cyt., s. 16.
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turarum zakonczona stwierdzeniem, iz ,wszelkie stowo Boga zostanie
zrealizowane” (w. 37). Wobec tego zapewnienia ze strony aniofa Maryja
odpowiada sfowami: ,,Oto ja stuzebnica Paniska” (w. 38a). Interpretatorzy
tych stow, ktorzy opieraja si¢ na tacinskim: fiat mihi secundum verbum
Tuum (niech mi si¢ stanie wedlug stowa Twego), dopatruja sie w tej od-
powiedzi jedynie podporzadkowania si¢ woli Bozej z pewnym cieniem
rezygnacji czy determinacji. Jednak fiat Maryi w oryginalnym greckim
tekscie nie ma formy zwyklego trybu rozkazujacego. Fiat zwiastowa-
nia wyrazone jest w bardzo rzadkiej w grece biblijnej formie tzw. trybu
zyczeniowego (optativu) w znaczeniu pozytywnym: genoito moi kata to
rhema sou (niech mi si¢ stanie wedlug stowa Twego), ktéra wyraza peing
entuzjazmu i radosng zgode¢ Maryi na Boze powolanie oraz szczere prag-
nienie zrealizowania Jego planéw zbawienia'®. Dopiero takie rozumie-
nie, ktoére Maryja jeszcze potwierdza, nazywajac siebie sama ,,stuzebnica
Pansky’, wyjasnia w pelni Jej postawe wzgledem Boga'. Ona z wielka
hojnoscig przyjmuje w swoim sercu stowo i, co wiecej, modli si¢ o jego
spetnienie. Widzac tak $cisla korespondencj¢ miedzy dziataniem mocy
Najwyzszego przez taske Ducha Swietego a zgoda Maryi na to dziata-
nie, mozna stwierdzi¢, ze w tym momencie w Jej dziewiczym tonie ,,Sto-
wo stalo si¢ cialem” (J 1,14). Jednoczes$nie zgodnie ze stowami Maryi, ze
przyjmuje postawe ,stuzebnicy Panskiej’, lecz ,wedlug stowa Bozego’,
faktycznie staje si¢ Ona uczennicg tego stowa. A skoro tym stowem staje
sie Jej Syn, Jezus, to Maryja jako Jego Matka bedzie Jego pierwsza i naj-
blizsza uczennica®.

17 Tak jest w przypadku Mt 6,10 czy Lk 22,42.

'8 Por. M. RosIK, Maryjny entuzjazm zycia Ewangelig, ,Salvatoris Mater” 1-4(19)
(2017), s. 26.

¥ Por. ]. Kupasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 29-30.

2 Por. S. HAREZGA, Maryja wzorem..., dz. cyt., s. 16-17.
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3. Maryja wstuchana w Stowo

Uczniostwo Maryi wzgledem Jej wlasnego Syna dokonuje sie w prze-
strzeni wiary, ktéra od poczatku taczy si¢ ze stowem Bozym. Méwi o tym
juz Elzbieta w scenie nawiedzenia, kiedy pod adresem Maryi wypowia-
da blogostawienstwo: ,,Szczesliwa jest Ta, ktéra uwierzyla, ze wypelnia
sie sfowa powiedziane Jej przez Pana” (Lk 1,45). Maryja stala sie na za-
wsze obecna w tajemnicy Chrystusa dzigki wierze, co podkresla $w. Lu-
kasz w Ewangelii Dziecinstwa. Podkresla w niej, ze Maryja od poczatku
bycia Matka Jezusa otwierala si¢ na tajemnice Jego Osoby i misji zbaw-
czej w postawie uczennicy. Ewangelista dwukrotnie ukazuje Ja jako
te, ktéra zachowuje i rozwaza ,wszystkie sprawy” (panta ta rhémata),
ktére odnoszg sie do Jezusa i w ktérych objawia si¢ Boze stowo (por.
tk 2,19.51)*. Maryja przechowywala te wspomnienia nie po to, aby je
pdzniej jak najwierniej przekazywa¢ innym, ale w tym celu, aby zgtebiac
ich znaczenie zbawcze.

Swiety Lukasz zauwaza to najpierw, kiedy podsumowuje sceng naro-
dzin Jezusa i poktonu pasterzy: ,Maryja zachowywata wszystkie te sprawy
(panta synterei ta rhémata) i rozwazala je (symballousa) w swoim sercu”
(Ek 2,19). Pézniej w opowiadaniu o odnalezieniu Jezusa w $§wiatyni jero-
zolimskiej podkresla: ,,Matka Jego chowala wiernie wszystkie te wspo-
mnienia (dietérei panta ta rhémata) w swym sercu” (Lk 2,51)*2. Uderza-
jace jest, ze Lukasz Ewangelista praktycznie powtdrzyl si¢ w tych dwoch
wersetach. Taki jednak zabieg nadaje powage powtarzanym stowom, tym
bardziej ze wyrazona w nich mysl konczy opowiadanie o dziecinstwie Je-
zusa i rdwnoczesnie jest ostatnim opisem przezy¢ Maryi.

Co jest trescig ,wszystkich tych spraw/wspomnien ”, ktére nosi
w swym sercu Maryja? W w. 19 ,wszystko to” dotyczy tego, co pasterze
powiedzieli o anielskim objawieniu, natomiast w w. 51 ,wszystko to” od-
nosi si¢ do odnalezienia Jezusa i nadania przez Niego pierwszenstwa swo-
im obowiagzkom wobec Ojca. To, co taczy te dwie sceny, to jawne lub do-

2 Por. J. Kupasiewicz, Matka..., dz. cyt., s. 60-62.
2 Por. S. HAREZGA, Maryja wzorem..., dz. cyt., s. 17-18.
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mniemane objawienie przyszlosci dziecka. Nacisk potozony jest w nich
nie na fakty, ale na ich znaczenie®.

Synonimiczne czasowniki syntérein i diatérein (zachowywac) sg glow-
nymi czasownikami dla obydwu wersetéw. Jednak obecnos¢ imiestowu
czasownika symballein®* (ttumaczonego tutaj jako ,,rozmyslanie”) wska-
zuje, Ze w swoim sercu Maryja zrobila co$ wigcej z tym, co zachowala.
Co doktadnie? Zeby wlasciwie zinterpretowaé, co robita Maryja, warto
spojrzec na szerszy kontekst literatury biblijnej i tekstow starotestamen-
talnych, w ktorych pojawiaja sie powyzsze czasowniki. Pozwoli to lepiej
zrozumie¢ role Maryi®.

W literaturze hellenistycznej symballein odnosi si¢ do wyjas$niania
spraw niejasnych lub trudnych, ktérych wlasciwe znaczenie jest mozli-
we do ustalenia czesto jedynie z pomoca boskiej interwencji (czasami
udzielanej w wyroczniach, snach lub znakach). W ten sposob Jozef Fla-
wiusz opisuje Jozefa Egipskiego jako tego, ktory przez refleksje (sylla-
bon to logismo) wyjasnil sen piekarza w wigzieniu (por. Rdz 40,16). Z ko-
lei wyrazenie synterein to rhéma (zachowywac te stowa, sprawy, rzeczy)
w Septuagincie wystepuje w Ksiedze Rodzaju (37,10-11): po tym jak Jozef
wzbudzit zazdro$¢ u swoich braci, opowiadajgc swdj sen o snopach psze-
nicy, ,,0jciec jego zapamietal sobie 6w sen ” (37,11). Sens tego wyrazenia
moglby by¢ réowniez taki, ze ojciec ,,dalej sie zastanawial” lub ,,zatrzy-
mywal to z troska, z niepokojem”. Dalej w greckim tekscie (LXX) Ksiegi
Daniela (4,28) dowiadujemy sig, ze po tym, jak krol Nabuchodonozor usty-
szal od Daniela interpretacje snu o drzewie, ,,zachowal te stowa w swoim
sercu” (tous logous en te kardia synteérese), prawdopodobnie zaniepoko-
jony tym, co mu zostato ujawnione, i zadziwiony tym, co to oznaczalo®.

# Por. R. E. BRowN, K. P. DONFRIED, J. A. FITZMYER, J. REUMANN, Mary in the New
Testament. A collaborative assessment by Protestant and Roman Catholic scholars,
New York 1978, s. 148.

# Stowo symballein sktada si¢ z przedrostka syn (razem z, wraz) i czasownika ballein
(rzucaé, wrzucaé, umieszczac). Doslownie moze zatem oznaczad tgczenie ze sobg roz-
nych rzeczy, ktore sie slyszy, widzi i pamieta. Por. J. KupasiEwicz, Matka..., dz. cyt., s. 61.

» Por. R. E. BRowN, K. P. DONFRIED, J. A. FITZMYER, ]. REUMANN, Mary..., dz. cyt.,
s. 148-149.

% Por. tamze, s. 149-150.
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Interpretujac postawe Maryi od strony psychologicznej, mozna po-
wiedzie¢, ze zbierata Ona szczegdly biezacych wydarzen (spis ludnosci,
podroz do Betlejem, zt6bek oraz znak, o ktérym moéwili pasterze w Ewan-
gelii $w. Lukasza - 2,12.16) w przekonaniu, ze Bég w swojej opatrznosci
mial przemyslany plan dla Niej i Jej Dziecka. Kiedy natomiast $w. Lu-
kasz taczy ideg trzymania stéw w sercu z czasownikiem symballein, moze
to oznaczaé, ze Maryja zachowywala w swoim sercu tajemnicze stowa
i wydarzenia, ktére towarzyszyly narodzinom Jezusa lub odnalezieniu
Go w $wiatyni, probujac je zinterpretowac”. Oznaczaloby to, ze Maryja
nie od razu wychwycita wszystko, co usltyszata, ale chetnie stuchata, po-
zwalajac stowom i wydarzeniom zapas$¢ w Jej pamiec i starajac si¢ usta-
li¢ ich znaczenie®.

Taka interpretacja postawy Maryi we fragmencie Ewangelii §w. Lu-
kasza (2,19) jest tym bardziej zrozumiala, kiedy zdamy sobie sprawe,
ze wpisuje sie ona w cala seri¢ reakcji i postaw poszczegdlnych postaci
(por. Lk 2,17-20). Rozpoczynaja ja pasterze, ktdrzy najpierw ,,opowiedzie-
1i” stowo (gr. rhéma) o Dziecieciu objawione im przez aniola (por. £k 2,17)
i potem, wracajac do swojej trzody, ,wielbili i wystawiali Boga za wszyst-
ko, co styszeli i widzieli” (Lk 2,20). Na stowa pasterzy ,wszyscy, ktorzy to
styszeli, dziwili si¢ temu, co im pasterze opowiadali” (Lk 2,18). Ostatnia
zad reakcja dotyczy Maryi, ktora ,,zachowywala wszystkie te sprawy i roz-
wazala je w swoim sercu” (Lk 2,19). Widzimy tutaj szereg réznych reak-
cji na stowo Boze, podobnie jak rézne s one w przypowiesci o siewcy
(por. Lk 8,11-15). Na koncu wyjasnienia tej przypowiesci wymienieni sg
ci, ,ktérzy wystuchawszy stowa sercem szlachetnym i dobrym, zatrzy-
muj3 je i wydaja owoc przez swa wytrwalos¢” (Lk 8,15), i to oni uzysku-
ja ostateczne uznanie”. W podobny sposéb tutaj (por. Lk 2,19) ewan-
gelista nakresla obraz Maryi jako uczennicy. ,Wszyscy, ktorzy styszeli’,
zdumieli si¢ opowiescig pasterzy, ale nic z tym wigcej nie zrobili. Maryja

7 Por. M. RosIK, Maryjny entuzjazm..., dz. cyt., s. 27-28.

% Por. R. E. BRowN, K. P. DONFRIED, J. A. FITZMYER, J. REUMANN, Mary..., dz. cyt.,
s. 150-151; M. RosIk, Maryjny entuzjazm..., dz. cyt., s. 27.

» Por. Lk 8,21: ,Moja matka i moimi bra¢mi sg ci, ktérzy stuchaja stowa Bozego
i wypelniajg je”
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za$ trzymala sie tego stowa i zastanawiata sie nad jego glebszym zna-
czeniem. To sugeruje, ze przyjeta Ona postawe uczennicy, ktdra wzrasta
w swojej wierze. Potwierdzeniem tego jest fragment, gdzie Maryja ,,cho-
wala wiernie (...) w swym sercu” (Lk 2,51) trudne stowa Jezusa, ktérymi
Ja strofowal; stowa, ktorych Ona i Jézef nie zrozumieli (por. Lk 2,49-50),
oraz werset nastepny, ktory podkresla, ze sam Jezus wzrastal ,w madro-
$ci, w latach i w tasce u Boga i u ludzi” (Lk 2,52)*.

W tych dwdch prostych synonimicznych wyrazeniach (por.
Lk 2,19.51) ewangelista przedstawil osobe Maryi nie jako naocznego
swiadka czy odtwodrczyni wspomnien z historii dziecinstwa Jezusa, ale
przede wszystkim jako wzor chrzescijanskiego uczniostwa. To, co Ja wy-
réznia, to pokora, akceptacja i postuszenstwo (por. Lk 1,38.45; 2,19.51).
Bycie uczniem mozliwe jest w pelni, dopiero wtedy gdy stowo Boze
zostanie w pelni ogloszone, nie tylko w czasie publicznej dziatalnosci
Jezusa, ale takze na krzyzu i przez zmartwychwstanie. Jak powie ewan-
gelista Lukasz, niektérzy uczniowie Jezusa, ktorzy ustyszeli Jego stowo,
nie byli w stanie w nie uwierzy¢ w obliczu wydarzen meki bez pomocy
taski Bozej*'. Réwniez Maryja uslyszy, ze jej dusze przeszyje miecz (por.
tk 2,35), ale $w. Lukasz pokazuje, ze Jej poczatkowa postawa, by zacho-
wac ,te sprawy i rozwazac je w swoim sercu’, byta taka, ktéra doprowa-
dzila ja do popaschalnej wspdlnoty wierzacych®.

Zakonczenie

Patrzac na portret Maryi zarysowany na kartach Ewangelii $w. Lu-
kasza, na pierwsze miejsce sposrod wielu elementéw wybija si¢ relacja
Matki ze swoim Synem, Jezusem, ktéra wynika nie tyle z wigzéw krwi,

% Por. G. STRZELCZYK, Maryi $wiadomosc..., dz. cyt., s. 151-152; R. E. BROWN,
K. P. DONFRIED, J. A. FITZMYER, ]. REUMANN, Mary..., dz. cyt., s. 151; J. KUDASIEWICZ,
Matka..., dz. cyt., s. 66.

3 Por. £k 22,31-32: ,,Szymonie, Szymonie, oto szatan domagal sie, zeby was przesia¢
jak pszenice; ale Ja prositem za toba, zeby nie ustala twoja wiara. Ty ze swej strony utwier-
dzaj twoich braci”.

32 Por. R. E. BROwN, K. P. DONFRIED, J. A. FITZMYER, J. REUMANN, Mary..., dz. cyt.,
s. 151-152.
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lecz z postawy wiary. Maryja okazuje si¢ doskonalg uczennicg Panska,
zachowujaca w sercu stowo Boze i pozwalajacag mu w sobie dojrzewac,
by wydawato plon stokrotny. W tej postawie jest zapisany wzor dla kaz-
dego chrzescijanina, ktéry w odpowiedzi na taske powotania chce wej$¢
w zazylos$¢ z Jezusem.

W czym konkretnie ukazuje sie wzér Maryi dla nas?

1. Maryja pozwala Bogu méwic¢ do siebie i o sobie poprzez stowa Pis-
ma Swietego. Kiedy aniot Gabriel skierowat do Niej stowa pozdrowie-
nia: ,,Pan z Tobg” (Lk 1,28), zapewne pamietala, ze byly to te same stowa,
ktore uslyszat od Boga (rowniez poprzez postannictwo aniola) Gedeon.
Nieco pozniej Elzbieta zwrocila sie do Maryi w stowach: ,,Blogostawio-
na jeste$ miedzy niewiastami” (Lk 1,42). I znéw sg to stowa, ktdre usty-
szaly biblijne postaci: Judyta i Jaela — dwie rdzne kobiety, lecz powotane
przez Boga w momencie, kiedy Izrael byt zagrozony, by przyczynity si¢
do uratowania Zydéw z niewoli (por. Jdt 15,10; Sdz 5,24). Maryja styszac
stowa, ktore Bog juz kiedys wypowiedzial na kartach Biblii, a teraz kie-
ruje je bezposrednio do Niej, przyjmuje je z wiarg i pokorg. W ten spo-
sob jest wzorem, by tak czytac stowo Boze, jakby ono méwilo bezposred-
nio o nas, jakby Bog kierowat je do nas®.

2. Swiety Lukasz zauwazajac, ze Maryja zachowuje sprawy w swoim
sercu, wynotowuje to w sytuacjach, kiedy ma Ona pewien klopot ze zro-
zumieniem tych ,,spraw”. Najpierw bowiem styszy od pasterzy o Dzie-
cieciu jako o Panu, Mesjaszu i Zbawicielu, ktéry bedzie panowal nad
domem Jakuba, Ze w Nim objawi si¢ Boza chwata — a tymczasem Ona
widzi Go w stajni, ztozonego w zwierzecym zlobie. Pojawiajaca si¢ tutaj
sprzeczno$¢ miedzy rzeczywistoscig a objawianym stowem Bozym ro-
dzi w naturalny sposob niezrozumienie i moze rodzi¢ tez pokuse, by to
stowo zlekcewazy¢ i odrzuci¢. Podobnie jest w przypadku, kiedy Mary-
ja styszy z ust dwunastoletniego Syna: ,,Czemuscie Mnie szukali? Czy
nie wiedzielicie, ze powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca?”

3 Por. G. RS, Koronowana Stuzebnica, Czgstochowa 2018, s. 16-17.
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(Lk 2,49). Rowniez wtedy nie zrozumiala tego, co Jezus powiedzial
(por. Lk 2,50). Wobec stowa, ktérego nie rozumiemy, rodzi si¢ pokusa,
by je pomina¢ i uznac, ze to mnie nie dotyczy. Tymczasem Maryja za-
chowuje wszystko to w swoim sercu, mimo Ze nie rozumie, z nadzieja,
ze kiedys$ to zrozumienie przyjdzie.

3. Maryja widzac i styszac objawienie Bozych tajemnic, zachowuje to
wszystko ,w swoim sercu” (en té kardia autes)*. Maryja chce mie¢ stowo
Boze w swoim wnetrzu, w samym centrum siebie, czyli w sercu. Waz-
ne jest to, zeby stowa i wydarzenia, w ktérych objawia si¢ nam Bog, nie
byly rzeczywistoscia zewnetrzna, lecz wewnetrzna; zeby stawaly sie na-
szym sposobem myslenia, oceniania i warto$ciowania®.

Patrzac na Maryje, spogladamy na Nig jako na Matke Boga, ale jesz-
cze bardziej jako uczennicg swojego Syna. Ona jest pierwsza w Koscie-
le, pierwszg wérdd wierzacych, pierwsza wérdd oséb konsekrowanych,
ktora z wiarg przyjmuje dar powolania, z hojnoécig na Boze wezwanie
odpowiada, z pokorg umozliwia stowu Bozemu siebie opisa¢, oceni¢,
dowarto$ciowac i z wytrwaloscig pozwala Jego stowu trwac i dojrzewac
W swoim wnetrzu.

Oby Jej doswiadczenie wiary stawalo si¢ naszym doswiadczeniem
osobistym i wspdlnotowym. Bysmy stowo Boze przyjeli, w swoim sercu
zachowali i wydawali plon przez swa wytrwalos¢.
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SPRAWOZDANIE Z SYMPOZJUM NAUKOWEGO
SiAoyos — JAK SIE SPOTYKAC,
BY ODNALEZC BOGA?,
STADNIKI, 5 LISTOPADA 2020 ROKU

REPORT FROM THE SCIENTIFIC SYMPOSIUM
d1&kAoyos - HOW TO MEET TO FIND GOD?,
STADNIKI, NOVEMBER 5TH, 2020

W dniu 5 listopada 2020 roku w Wyzszym Seminarium Misyjnym
Ksiezy Sercandéw w Stadnikach mialo miejsce sympozjum naukowe
poswiecone tematowi: dtkAoyog - Jak sig spotykaé, by odnalezé Boga?
Chociaz pierwotnie sympozjum mialo si¢ odby¢ w formie tradycyjne;j,
jednak sytuacja zwigzana z rozwojem pandemii wirusa SARS-CoV-2
wymusila na organizatorze zmian¢ formy na hybrydowa. Klerycy wy-
stuchali wyktadoéw w formie stacjonarnej, natomiast pozostali uczestni-
cy korzystali z internetowej platformy komunikacyjnej oraz z transmi-
sji na falach Radia Profeto.

Stowo wprowadzenia wygtlosit rektor seminarium ks. dr Leszek Po-
leszak SCJ, ktory zauwazyl, ze my$l o organizacji sympozjum powstala
w czasie dialogu — rozmowy w sali klerykéw w Wyzszym Seminarium Mi-
syjnym Ksiezy Sercanéw w Stadnikach. Jeden z alumnéw zaproponowat

179


https://orcid.org/0000-0001-5408-0809
mailto:lpoleszak@scj.pl
https://doi.org/10.4467/25443283SYM.20.026.12957

ks. Leszek Poleszak SCJ

wowczas, by kolejne sympozjum naukowe poswigci¢ tematyce dialogu
i sprobowaé omowic ja pod réznym katem. Po przywitaniu prelegen-
tow rektor przekazat glos ks. mgr. lic. Adamowi Pastorczykowi SCJ, wi-
cerektorowi i prefektowi studiéw, ktéry poprowadzit dalszg cze¢$¢ spo-
tkania naukowego.

Pierwsza prelekcje nt. ,A Stowo stato sig ciatem” (] 1,14) - Mesjasz
mostem dialogu miedzy Bogiem a czlowiekiem? wyglosila pani dr Maria
Miduch, wykladowca Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krako-
wie oraz Wyzszego Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjanskie-
go w Krakowie. Zwrdcila ona uwage na blisko$¢, jaka istnieje pomiedzy
Bogiem a czlowiekiem. Biblijny opis stworzenia podkresla bezposred-
nig bliskos¢ czlowieka z Bogiem. Cztowiek jest chciany i przewidziany
przez Boga. Kontakt z Bogiem jest dla niego rzecza zupelnie naturalna.
Miedzy nim a Bogiem zachodzi komunikacja. Bég widzi potrzeby czto-
wieka i na nie odpowiada. Harmonia ta zostaje jednak zakl6cona przez
grzech. Bog nie przestaje poszukiwa¢ czltowieka i nie rezygnuje z kon-
taktu z nim. Przychodzi do niego z nadziejg, ktéra bedzie ozywiac ocze-
kiwanie czltowieka przez dalsze dzieje historii zbawienia. Odpowiedzig
Boga na dramat grzechu czlowieka jest tekst Ksiegi Rodzaju zwany pro-
toewangelig (por. Rdz 3,15). Rozpoczyna si¢ historia zbawienia czlowie-
ka. Biblijny obraz zbawienia dotyczy zbawienia ciala i duszy cztowieka.
Rodzi si¢ oczekiwanie na Mesjasza, ktory ma wybawi¢ od wrogéw, od
niedogodnosci ziemskiego zycia i od zta. Obraz proroka Mesjasza be-
dzie zdecydowanie pdzniejszy. Autorka przytoczyla trzy najstarsze zapo-
wiedzi prorockie dotyczace Mesjasza (por. 2 Sm 7,1-16; Lb 24,17-19; Rdz
49,8-12). Zapowiedzi mesjaniskie méwigce o pokoju, dobrobycie, obfito-
$ci — okreslajace czasy mesjanskie — $wiadczg o bliskosci Boga. Te pierw-
sze przepowiednie mesjanskie ukazuja, ze Bog spotyka sie z czlowiekiem
w jego tesknotach. Bég wychodzi naprzeciw temu, co ludzkie, i otwie-
ra si¢ na spotkanie z cztowiekiem w tym, co jest ludzkie. Sam zniza si¢
do tego, co bliskie cztowiekowi, by moc si¢ z nim spotkaé. Wypelnienie
sie Stowa w akcie przyj$cia Mesjasza nie oznacza jedynie przywrdcenia
czlowieka do radosci przebywania w raju, ale co$ znacznie wazniejszego
- wyniesienie czlowieka do godnosci Bozej. Cialo, ktére przyjmuje Bog,
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staje sie przestrzeniag komunikacji z Bogiem. Bég przychodzi, by zbawi¢
nie tylko dusze czlowieka, ale takze jego cialo. Autorka na zakonczenie
prelekcji wyrazita zachete, by w przytoczonych najstarszych zapowie-
dziach mesjanskich odnajdywac Boga, ktdry zabiega o bliskos¢ cztowieka.

W krétkiej dyskusji zwrdécono uwage na rozdzwiek, jaki zachodzi
pomiedzy wizja Boga-Milosci a tekstami biblijnymi méwiacymi o dra-
matycznych wydarzeniach. Prelegentka przypomniata, ze Pismo Swie-
te jest polaczeniem tego, co objawione, z ludzka wizjg historii. Biblia nie
jest podrecznikiem do historii ani kronika. Autor biblijny, autor ludz-
ki, uzywa takich obrazdéw, ktore jemu wydawaly sie najlepiej opowiada¢
o wielkosci Boga.

Kolejny wyklad nt. Milczenie czy dialog z samym sobg i z wlasny-
mi emocjami? O wyciszeniu, ktére nie jest zaprzeczeniem relacji wyglosil
ks. dr Jerzy Smolen z Akademii Ignatianum w Krakowie. Zauwazyt on,
ze o ile jest wiele szk6t i metod dialogu, nie ma jednak warsztatéw z mil-
czenia. Wskazal on takze, ze istnieje zte milczenie. Z niego rodzi si¢ cisza,
ktora odbiera odwage do zycia. Kazdemu potrzebne jest milczenie. Jesli
ma by¢ ono twdrcze, powinno rodzi¢ przestrzen dla rozméwcy. Milcze-
nie bez ciszy istnieje, ale cisza bez milczenia nie istnieje. Benedykt XVI
podkreslil fakt, ze zyjemy w spoteczenstwie, ktoremu wydaje sie, ze kazda
przestrzen powinna by¢ wypelniona dzialaniem. Zaapelowal jednak, ze
nie powinni$my si¢ ba¢ ciszy, by ustysze¢ glos Boga i drugiego cztowie-
ka. Wewnetrzne milczenie to koniec sagdéw, koniec namietnosci i prag-
nien (kard. Sarah). Nie mozna méwi¢ o wewnetrznym milczeniu bez ci-
szy zewnetrznej. Zdaniem prelegenta, warto zapytac sie o to, czy potra-
fie znajdowac cisze dla siebie. Bez zdolnosci milczenia nie mozna poko-
cha¢ drugiego czltowieka. Moja cisza powinna mnie przygotowywac na
spotkanie z drugim cztowiekiem. Z serca milczacego pochodzi umiejet-
nos¢ ustyszenia drugiego czlowieka i ukochania go. Autor prelekcji za-
uwazyl, Ze nawet osoby niewierzace majg pragnienie znajdowania po-
koju wewnetrznego. Przebywanie w ciszy w przestrzeni Bozej sprawia,
ze czlowiek moze otwierac sie na przyjecie drugiego, takze Boga. ,,Mil-
czenie jest integralng cz¢scig komunikacji” - te stowa Benedykta XVI po-
kazujg istote sprawy. Najnowsze badania pokazuja, ze wystarczy pie¢ mi-
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nut ciszy, by w mézgu powstaly nowe komarki, ktére pozwolg nam lepiej
reagowac na otoczenie. Po wyciszeniu si¢ stajemy si¢ bardziej wrazliwi
i empatyczni. Cisza redukuje w nas stres. Emanujac pokojem, budzimy
w drugim czltowieku pokoj. Nasz pokoj moze pokierowa¢ na nowe tory
drugiego cztowieka.

Jeden z uczestnikdéw sympozjum w dyskusji zapytal o to, kiedy nale-
zy wchodzi¢ w dialog, a kiedy zamilkng¢ - jesli spotykamy sie z jakim$
atakiem. Odpowiadajac na to pytanie, prelegent zachecit do tego, by za-
uwazy¢, ze nie od razu powinni$my rozwigzywac dang sytuacje. Nasz
spokdj w odpowiedzi jest bardzo znamienny i pozwala zauwazy¢ takze
dobro drugiego czlowieka. Mamy prawo powiedzie¢ wszystko, ale nie
mamy prawa powiedzie¢ wszystkiego w kazdej formie.

Trzeci wyklad wygltoszony przez dra Jakuba Synowca, wykladow-
ce Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II oraz Wyzszego Seminarium
Misyjnego Ksigzy Sercanéw w Stadnikach, zostal poswigcony tematowi:
Wspotczesna ekologia a chrzescijariski szacunek wobec natury. Jak pro-
wadzi¢ dialog ze Swiatem stworzonym przez Boga, nie czynigc z niego bé-
stwa? Prelegent zauwazyl, Ze dialog stusznie kojarzy si¢ nam z rozmowa.
Nie pasuje to do naszych relacji ze $wiatem stworzonym, poniewaz my
ze $wiatem stworzonym nie prowadzimy dialogu. Dialog jest wigc pew-
ng metaforg dla ukazania naszych relacji z przyroda. Poznawanie praw-
dy o stworzeniu jest zadaniem czlowieka. Powinien by¢ on dla stworze-
nia ogrodnikiem ($w. Jan Pawel II). To oznacza, ze dobry ogrodnik musi
by¢ ekologiem. Ekologia to nauka badajgca relacje pomiedzy organizma-
mi zywymi a ekosystemem. Prelegent przypomnial, Ze papiez Franciszek
w encyklice Laudato si’ méwi o gotowosci do zrezygnowania z czegos na
rzecz przyrody. W dialogu z przyroda potrzebna jest czlowiekowi ade-
kwatna antropologia i wlasciwa metafizyka. Skrajny antropocentryzm
wynikal z przekonania, ze czlowiek jest czyms jakosciowo odmiennym
od przyrody. W miejsce Boga cztowiek stawia siebie. Paradygmat ten jest
sprzeczny z chrzescijanska wizjg §wiata. Skrajny antropocentryzm skut-
kuje szybka degradacja $wiata i lekiem o przysztos¢ samego czlowie-
ka. Wielu jednak zyje zgodnie z konsumpcjonizmem czy antropocen-
tryzmem. Stad Franciszek wzywa do nawrdcenia ekologicznego. Drugi
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paradygmat to biocentryzm (ks. Slipko). Cztowiek jest réwny stworzeniu.
W skrajnych przypadkach biocentryzm traktuje czlowieka jako gatunek
ekspansywny, przyroda zostaje wowczas ubdstwiona. Czesto biocentryzm
przedstawia sie jako jedyna wersje ekologii — co stanowi bad myslenia.
Ochrona przyrody wynika z Biblii, jest obecna w nauczaniu Kosciota
i katolickiej nauce spotecznej. Wynikiem dialogu moze by¢ porozumie-
nie. Prelegent zauwazyl, Ze papiez Franciszek stwierdza, iz nasza sio-
stra ziemia protestuje przeciwko nadmiernej jej eksploatacji. Nie jest
mozliwe, bySmy wszyscy zyli na takim poziomie konsumpcji, jak naj-
bardziej zamozni ludzie na ziemi. Kryzys ekologiczny to kryzys czlo-
wieka. Kryzys cztowieka jest tez kryzysem ekologicznym. Szacunek do
stworzenia, zycie w umiarze, walka o sprawiedliwy swiat dla wszystkich,
to wartosci — zdaniem autora prelekcji — zawsze podkresdlane przez na-
uczanie Kosciofa.

Po przerwie glos zabrat ks. prof. UAM dr hab. Mieczystaw Polak z Uni-
wersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Wygtosil on prelekcje nt.
Czy warto dialogowaé w katechezie. Zauwazyl, ze chociaz postawiony te-
mat sugeruje od razu pozytywna odpowiedz, z pewnoscia nie chodzi tu
o tak krétkie potwierdzenie. Z pomocg przychodzi nam nowe Dyrekto-
rium o katechizacji, ktore okolo pigé¢dziesieciu razy méwi o dialogu w ka-
techezie. Zdaniem prelegenta, koniecznos¢ dialogu w katechezie wyni-
ka z dialogicznego wymiaru zbawienia. Przez objawienie niewidzialny
Bog przemawia do ludzi jak do przyjaciét. Wiara bedaca odpowiedziag
na objawienie ma réwniez dialogiczny charakter. Ta wyjatkowa relacja
Boga do czlowieka jest podstawa relacji, jaka jest dialog zbawienia. Ka-
techetyczny dialog stuzy pomoca w odkryciu dialogicznej relacji z Bo-
giem. Czlowiek ma mozliwo$¢ podjecia lub odrzucenia tej Bozej inicja-
tywy. W dialogicznej postawie Jezusa odkrywamy, ze mysl o zmuszaniu
kogokolwiek do dialogu byta Mu czyms$ zupelnie obcym. Rodzaj kate-
chetycznego dialogu papiez Franciszek okresla jako sztuke towarzyszenia.
Dyrektorium o katechizacji stwierdza, ze katecheza czerpie z Bozej peda-
gogii, stajac si¢ dialogiem pomig¢dzy Bogiem a czlowiekiem. Bozy dialog
zbawienia wyznacza charakter obecnosci Kosciota w $wiecie. Koscidt ro-
zumie siebie jako wezwanego do dialogu ze wspoéiczesnym swiatem. Dia-
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logiczna relacja Kosciofa do swiata jest zakorzeniona w tajemnicy wcie-
lenia. To stwierdzenie dotyczy takze katechezy, poniewaz ona jest oznaka
dialogicznosci Kosciota. Katechizacja powinna akcentowa¢ dialogiczny
styl Kosciota. Powinna prowadzi¢ poprzez dialog do odkrycia przez oso-
be katechizowana wody zywej. Katecheza - zdaniem autora — nie moze
narzuca¢ prawdy, ale winna si¢ odwotywac¢ do wolnosci. W tym dialogu
duze znaczenie ma fakt, ze katecheza jest gtoszeniem prawdy, ktérego ce-
lem jest nawrdcenie i doprowadzenie do komunii z Ko$ciolem i Bogiem.
Katecheza koscielna jest autentycznym laboratorium dialogu. Powinna
ona dotrzec¢ do serca czltowieka i tam zasia¢ ziarno Ewangelii. W dialo-
gowaniu w katechezie trzeba przyzna¢ prymat duchowosci przed meto-
dami czy technikami dialogu.

Ostatnig prelekcje nt. Jak wazy¢ stowa, by znaczyly tyle, ile chcemy?
Lekcja wymowy zrozumialtej dla innych wyglosil prof. dr hab. Jerzy Bral-
czyk z Uniwersytetu Warszawskiego. Rozpoczynajac swoje wystapie-
nie, podkreslil metafore ,wazenia stow” przed wypowiedzeniem sig.
Ludziom dajemy stowo, rzeczom dajemy wyraz. Wyrazamy $wiat, opi-
sujac oraz nazywajac go, i komunikujemy sie. Czy naprawde jezyk stuzy
do porozumiewania, czy do tego, by §wiat wyrazi¢? Pierwszym zobowig-
zaniem osoby moéwiacej jest przekaz mysli. Waze stowa, ale w stowach
zawiera sie my$l. Innym zobowigzaniem jest bycie blisko osoby, wobec
ktdérej mowie. Prelegent poswigcil swoje wystapienie wyjasnieniu zawi-
tosci poprawnego wypowiadania sie, ktore stanowi podstawe do prawi-
dlowej komunikacji i dialogu.
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Zasady publikacji

Zasady ogodlne

1.

Redakgja przyjmuje materiaty w formie artykutu, recenzji lub sprawozdania,
ktére nie byly wczeéniej publikowane ani przekazane w tym samym czasie
do redakgcji innych czasopism.

Objetos¢ artykutu powinna wynosi¢ nie mniej niz 20 000 znakéw i nie wig-
cej niz 40 000 znakéw (znaki ze spacjami, w przyblizeniu nie wigcej niz
20 stron formatu A4 wraz z przypisami i bibliografia.

Do artykulu nalezy dolaczy¢ ttumaczenie tytulu w jezyku angielskim (jesli
artykut zostal przygotowany w jezyku innym niz polski - ttumaczenia
tytulu na jezyk polski i angielski). Nalezy dolaczy¢ réwniez streszczenie
(ok. 1200 znakéw) i stowa kluczowe w jezyku polskim oraz jezyku angiel-
skim, jak réwniez krétki biogram autora (ok. 400 znakéw - tytul naukowy,
imig i nazwisko, o§rodek naukowy, dziedziny zainteresowan, e-mail) oraz
adres poczty konwencjonalnej. W streszczeniu winien zosta¢ wskazany pro-
blem podjety w artykule oraz struktura przeprowadzonej w nim analizy.

Na koncu artykutu nalezy umiesci¢ bibliografie wszystkich cytowanych po-
zycji. W przypadku cytatéw z dziel starozytnych nalezy takze poda¢ pelne
dane bibliograficzne uzytego w artykule wspoltczesnego przekiadu.

Recenzje ksigzek powinny wynosi¢ 10 000-12 000 znakéw ze spacjami. Re-
dakeja przyjmuje recenzje ksigzek polskojezycznych — wydanych w ostat-
nich trzech latach przed publikacja biezagcego numeru ,,Sympozjum’,
lub ksigzek obcojezycznych — wydanych w ostatnich pieciu latach.

Sprawozdania z konferencji, sympozjéw naukowych i zjazdéw: 10 000 -
12 000 znakéw ze spacjami lub w formie artykutow.

Terminy nadsytania materialéw: wydanie wiosenne — do 31 III, wydanie
jesienne - do 30 IX.

Autor, przekazujac materiat do publikacji, zapewnia o jego oryginalno$ci
i posiadaniu do niego wszelkich praw. Poswiadcza takze, ze przestany tekst
nie jest w danym momencie poddawany ewaluacji lub przygotowywany do
druku przez innego wydawce. Autor wyraza takze zgode na bezptatng publi-
kacje nadestanego materiatu w wersji drukowanej i elektronicznej (na stro-
nach internetowych oraz w bazach danych materiatéw naukowych) oraz na
przechowywanie i udostepnianie tekstu za pomoca nosnikéw danych.
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9.

10.

11.

Nadsylane artykuty podlegaja recenzji specjalistow z danej dziedziny i po
uzyskaniu aprobaty sa dopuszczane do publikacji.
W przypadku przyjecia tekstu do druku Redakcja zastrzega sobie prawo do

wnoszenia poprawek w ramach pracy edytorskiej. Materialéw niezamdwio-
nych Redakcja nie zwraca.

Autorzy opublikowanych artykuléw, recenzji oraz sprawozdan otrzymuja
egzemplarz drukowany ,,Sympozjum’.

Przygotowanie tekstéw do publikacji

L.

wacd
pozj

Tekst gtéwny: format Word 97-2007, czcionka Times New Roman 12, in-
terlinia 1,5, do lewej, bez dzielenia wyrazéw, bez tabulatoréw, bez pogru-
bien, mozna zachowa¢ kursywe.

. Przypisy: czcionka Times New Roman 10, do lewej, interlinia 1, autor (ini-

cjal imienia i nazwisko) kapitalikami, tytut kursywa, miejsce i rok wydania
oraz strony standardowym.

Autorzy sg proszeni o sprawdzenie, czy tekst spelnia powyzsze kryteria. Teksty,
ktére nie spetniaja wymagan redakcyjnych, moga zosta¢ odrzucone.

Materiaty do publikacji w ,,Sympozjum” oraz korespondencje nalezy kiero-
na adres: ,,Sympozjum’, 32-422 Stadniki 81 lub droga elektroniczng: sym-
um@scj.pl

Polityka prywatnosci

Imiona, nazwiska, adresy i inne dane autoréw ,,Sympozjum” uzywane s

wylacznie w celach zwigzanych z funkcjonowaniem naszego pisma. W konse-
kwencji dane te nie s3 wykorzystywane do innych celéw i nie sg udostepniane
innym podmiotom.

Przyklady opisow bibliograficznych

Bibl

iografia

Dokumenty Kosciola

II Sobdr Watykanski, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, Rzym 1965.
Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, Rzym 2006.

Kon
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gregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus, Rzym 2000.



Ksigzki
Balter L., Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001.

Artykuly z dziel zbiorowych i czasopism

Kijas Z. J., Traktat o Duchu Swigtym i tasce, w: E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majew-
ski (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. 321-362.

Wrocenski J., Kapitula generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie za-
konnym, ,,Sympozjum” 2(31) (2016), s. 211-237.

Hasto z encyklopedii, stownika

Kudasiewicz J., Paruzja, w: A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Katowice
1998, s. 386-388.

Cytowanie stron internetowych

Otdakowski K., Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Przypisy
Dokumenty Kosciota

II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum, Rzym
1965, 5.

BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est, Rzym 2006, 3-4.

KoNGREGACjA NaUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus, Rzym 2000, 8.

Ksigzki
L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, s. 2-3.

Artykuly z dziel zbiorowych i czasopism

Z.]. K1jas, Traktat o Duchu Swigtym i fasce, w: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majew-
ski (red.), Dogmatyka, t. 4, Warszawa 2007, s. 330.

J. WROCENSKI, Kapituta generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie
zakonnym, ,Sympozjum” 2(31) (2016), s. 220-221.
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Haslo z encyklopedii, stownika

J. KubasiEwicz, Paruzja, w: A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Katowice
1998, s. 387-388.

Dzielo cytowane wczesniej

L. BALTER, Eschatologia..., dz. cyt., s. ... .
Cytowanie stron internetowych
K. Orpakowskli, Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.

pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (odczyt z dn. 15.01.2011 r.).

Uzywamy skrotéw: TENZE (kapitaliki); tamze (antykwa); dz. cyt. (kursywa).



Publishing rules

General rules

1.

The board accepts materials in the form of articles, reviews or reports;
neither already published nor simultaneously delivered for publication in
other periodicals.

The scope of the article should not be less than 20,000 and should not ex-
ceed 40,000 characters, including whitespaces (no more than approximate-
ly 20 A4-size pages, including footnotes and bibliography).

The author is required to provide the English translation of the article
title (or, if the article was not written in Polish — its Polish and English
title). Please also attach a short abstract (approx. 1,200 characters) and
keywords in Polish and English, as well as a short author’s biography
(approx. 400 characters: author’s scientific title, name, alma mater, fields
of interest, e-mail) and address. The abstract should cover the topic of the
article and the structure of the analysis conducted.

Bibliography of all works cited should be attached at the end of the article.
In case of citations from ancient works, full bibliographic data of modern
translations should be included as well.

Book reviews should be between 10,000 and 12,000 characters long, includ-
ing whitespaces. The board accepts reviews of Polish books, published at
most three years prior to the publication of the current issue of Sympozjum,
or of foreign books — published within the last five years.

Reports from conferences, science symposia or congresses should lie with-
in the 10,000-12,000 character limit, or should be submitted in the form of
an article.

Deadlines for submitting materials are: for the spring issue — 31 March, for
the autumn issue — 30 September.

By submitting the material for publication, its author confirms possession of
full rights to the work as well as its originality. The author also asserts that
the submitted text is not presently being evaluated or processed for print-
ing by another publisher. The author also consents to royalty-free publi-
cation of the submitted material in both printed and electronic versions
(on websites and in scientific material databases), as well as its storage and
sharing through storage media.
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9.

10.

11.

Submitted articles undergo revision by specialists in the given field and are
accepted for publication upon approval.

On approving the text for publication, the board reserves the right to amend
the contents within the scope of the editorial work. Uncommissioned ma-
terial will not be returned.

The authors of published articles, reviews and reports receive a printed copy
of the periodical.

Preparing the text for publication

1.
2.

Format: MS-Word 97-2007

Main body text: Times New Roman, 12 pt, 1.5 line spacing, left-aligned, no
hyphenation, no tabbing, no boldface, italics acceptable.

Footnotes: Times New Roman, 10 pt, single line spacing, left-aligned; refe-
rences: author (initial and last name) in small caps, work title in italics, pla-
ce and year of publication upright.

Authors are requested to ensure that their texts conform to the above men-
tioned criteria. Texts not conforming to editorial requirements may be
rejected.

Materials for publication in Sympozjum and other correspondence should
be delivered at

Sympozjum

Stadniki 81

32-422

POLAND

or via e-mail: sympozjum@sc;j.pl

Privacy policy

Names, addresses and other personal information of authors are used sole-

ly for the purpose of publication of their works. Consequently, their data is ne-
ither used for other purposes nor shared with third parties.

Bibliographical entry examples
Documents of the Church

Vatican Council II, Constitution on Divine Revelation Dei verbum, Rome 1965.

Benedict XVI, Encyclical Deus caritas est, Rome 2006.
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Congregation for the Doctrine of the Faith, Declaration Dominus Iesus,
Rome 2000.

Books
Balter L., Eschatologia kofica XX w., Siedlce 2001.

Articles from collective works and periodicals

Kijas Z. J., Traktat o Duchu Swigtym i tasce, in: E. Adamiak, A. Czaja, . Majew-
ski (ed.), Dogmatyka, vol. 4, Warszawa 2007, p. 321-362.

Wroceniski J., Kapitula generalna podmiotem najwyzszej wladzy w instytucie
zakonnym, Sympozjum 2(31) (2016), p. 211-237.

Encyclopaedic or dictionary entries

Kudasiewicz J., Paruzja, in: A. Zuberbier (ed.), Sfownik Teologiczny, Katowice
1998, p. 386-388.

Citations from websites

Otdakowski K., Ulepszona ludzkosé, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (lecture from 15.01.2011).

Footnotes
Documents

VaticaN CounciL II, Constitution on Divine Revelation Dei verbum, Rome
1965, 5.

BeNEpICT XV, Encyclical Deus caritas est, Rome 2006, 3-4.

CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FaITH, Declaration Dominus
Iesus, Rome 2000, 8.

Books
L. BALTER, Eschatologia korica XX w., Siedlce 2001, p. 2-3.

Articles from collective works and periodicals

Z.J. Kuyas, Traktat o Duchu Swigtym i fasce, in: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majew-
ski (ed.), Dogmatyka, vol. 4, Warszawa 2007, p. 330.
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J. WROCENSKI, Kapitula generalna podmiotem najwyzszej wltadzy w instytucie
zakonnym, Sympozjum 2(31) (2016), p. 220-221.

Encyclopaedic or dictionary entries

J. Kubasiewicz, Paruzja, in: A. Zuberbier (ed.), Stownik Teologiczny, Katowice
1998, p. 387-388.

Work/author previously cited
L. BALTER, Eschatologia..., op. cit., p. 24.

Citations from websites

K. Orpaxkowskl, Ulepszona ludzkos¢, http://www.przegladpowszechny.
pl/2011/01/01/ulepszona-ludzkosc/ (lecture from 15.01.2011).

Abbreviations to use: IDEM (small caps); Ibid. (normal caps), op. cit. (italics).
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